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دارالکنب العلمیغ 


جمیع الحقوق محََوضة 
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لدلف:06-- لوق خوابت ×الدہ-د 


مجصرت۔ حتھ للا ۔-لندت ک۱ا 


00. داد راہ ا - :۸9× دت زہ جا 


قوله : (سورۃ الحشر مدنیة وآیھا آربع وعشرون) سورۃ الحشر قال البقاعي وتسمی 
سورۃ النصر مدنیة بالاتفاق وکذا آیھا أرہم وعشرون بالاتفاق . 

قوله تعالی : سَيّح برا ن الكَو ران اَی ثر المرز نلیکۂ 2یا 

قولە: (ہوسبح ش4 [الحشر: )]١‏ قد تقدم وجه جعلہ ماضیاً في أوائل سورۃ الحدید 
وکرر الموصول هنا تنبیهاً علی استقلال کل من الموجودین بالتسبیح ولم ینبه عليه في سورۃ 
الحدید لظھورہ والتکتة مبنیة علی الإرادۃ ونفس السموات والأرض داخلة فی ما نی 
السموات وما في الأرض4 [الحشر: ]١‏ کما فی آیة الکرسی. ۱ ۱ 

ثولە: (اروي آنه عليه الصلاۃ والسلام لما قدم المدینةھ صالح بئی النضیر علی أن لا 
یکونوا لە ولا عليه فلما ظھر یوم ہدر قالوا إنه النبي المنعوت في التوراةۃ بالنصرۃ فلما زم 
المسلمون یوم أحد ارتابوا ونکٹوا وخرج کعب بن الأشرف فی أربعین راکباً إلٰی مکكة 
وؤحالفوا أبا سفیان فأمر رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم محمد بن مسلمة أخا کعب 
من الرضاعة فقتله غیلة ٹم صبحھم بالکتائب وحاصرھم حتی صالحوہ علی الجلاء نجلا 
اکٹرھم إلی الشام ولحقت طائفة بخیبر والحیرۃ أنزل الل طسبح ل٭ [الحشر: ]١‏ إلی 
قول: ف٭واللہ علی کل شيء قدیر* [الحشر: )]٦‏ روي أنە الخ قیل ھذا الحدیث أصله فی 
السیر إلا أنه لیس بھذا اللفظ قال ابن حجر لم یوجد مسنداً فی کتب الحدیث المعتبرۃ وفیه 
مخالفة لما ثبت فی الروایة کما سنبینە لك انتھی ففيه نقل الحدیٹ بالمعلی وفيه مقال 
وشرط بین في محلەہ النضیر بوزن فعیل وبئو النضیر قوم من یھود خیبر وکڈا ہلو قریظة وهم 
خلفاء قبیلة الأورس وبنو الئضیر خلفاء الخزرج فإذا اقتتلا عاون کل فریق حلفاءہ فی القتل 


سورة الحشر 
مدنیة وآیھا أرہع وعشرون 
ہر .ار اعلتم 
فؤسبح ث ما في السموات وما فی الأرض وھو العژیز الحکیم٭ [الحشر: ]١‏ مر الذي 
اخرج الذین کفروا من آھل الکتاب من دیارعم لأول الحشر. 


۳ 


٤ 


وتخریب الدیار وإجلاء أھلھا قوله علی الا ماف یج عال لا بک اه ناصرین وعلیٰ 
الا یکونوا لعدوٰہ ناصرین والصلح بالنظر إلی الشق الثاني قوله فلما ظإزالی غلب عليه 
السلام علی کفار قریش فلما مزم المسلمون الخ وفي ھذا التعبیر مراعاۃ للأدبّا:جیٹ قال 
1 یں ال ا یر سای اید حیجرت درا ا تا 
أنه عليه السلام فی أنه اللبی المبعوث في التوراۃ لفرط خذلانھم فإن مذا أمارةاعظیمٰة 

لصدقه عليه السلام کما دل بليه قصة مرقل حیث قال إن شان النبي قد یکون غالباً وقد 


یکون بحسب الظاھر خلافہ قوله کعب ؛ بن الأشرف رجل من بلي نبھان من طی وأمَه من 
بني النضیر وکان شاعراً أکثر ۂ في أذیة المسلمین وھجائھم والإغراء بھم ولذا أمر التبئٰ عليه 
السلام بقتله ولعله قتله بامر یکوٹ سیب فتله شرعاً کاستلزام مجوہ عليه السلام آمراً برجب ۱ 
القتل ومخالفة بی سفیان المعاھدة علی إضرارہ عليه السلام واتفافھم فی محاربتہ قوله وھو. 
محمد بن مسلمة بفتح المیمکذا في الکشاف ولعلھما اطلعا عليه فلا اعتباز لانکاں البعضل _ 
الغیلة بکسز الغین المعجمة القتل بالحیلة من حیث لا پحتسب فعلة مُن الاغتیال ٹم ضبحھلم 


بالکتائب أي بالعساکر وفي كلمة ثم دلالۃ علی أنه بعد قتل کعب فإن قتله کان قبل أحد 


وھذا بعدھا بأشھر والحیرة اسم بلد معروف وھو بکسر الحاء فأنزل اللہ تعالی' یف 


(الحشر: ]١‏ والتصدیر بالئسبیح للتتزیه عن العجز عما ذکر بعدہ. 
توله تعالی: هر اف خر ال كَدروأ بن ام الپ بن رکرد اڑل مز کن 


: ٤آ‎ 


آن کن کن اور مو ےن ہت ہا 


الطب رو نیکم ایہم زی اَلمزمينَ نَاعَتِنوا کاو الا وہ 


مولٰه: (ي فی آول حشرھم) إشارة إلی أن اللام لترقیب کما ني قولھم تہ لمشر 


خلون من شھر کذا أي مضین ومآله إلی معنیٴ في إذ الوقت ظرف وظاھر کلامه انھا بمعنن 


في لکن قیل إنھم لم یقولوا تھا بمعنی فی إشارة إ اتا لم تخرچ عن آصل معناما واتھا 


للاختصاص لان ما وقع في اوقت اختصں بە دون غیرہ من الأوقات زفيه ما فيه إڈ:تفسیرز تفسیرز: 


ابناسب ما ذکرناہ قوله لن ما وقع الخ أمر جلی لکن لا یقتضی ذلك ہے یں 


لان قولہ ضمناً في رمضان بقبضي أُن یکون الصوم في ذلك الوقت ۔ ۱ 
قوله: اي في آول إخراجھم من جزیرة العرب اذ لم یصبھم ھذا الذل قبل ذلك) أنی 
فی أول إخراجھم من جزیرہ ٴالعرب هذا القید لان الواقع لا للاحتراز کما یدل عليۂ قولہ 


إذ لم یصبھم ھذا الذڈل رھذا المعنی للڈول لا یقتضي الآخر وقد مر تحقیقه فيٴ قوله تغالی : ٰ 


لو أي فی أول حشرہم من جزیرۃ العرب دوی ى الزجاج عن اصل قال جزیرۃ:العربٔ _ 


ا تبارمت یا قلہ تل غیلة فی التھاة الفیلة ان تخدع وتقنل فی موضع ! لا برا نيه آخد وَالعْلۂ 


نعلة من الاغتیال. 


سور الحشی/الایق:: ۳ ۱ 


سورۃالحثہ/الابة: ٢‏ ... . سہ4سسسسسے۔ے_ ٭ل٭چےجےمے...--. 6 


طإن ھی إلا موتتنا الأولی٭ [الدخان : ]٥٣‏ من سورۃ الدخان وجزیرةٴ ارب معظم دیارعم 
المعروفة من الیمن إِلی الشام والعراق وسمیت جزیرۃ لانھا بین البحر الھتذٹی وبحر الشام 
ودجلڈ والفرات ونعییٹھا مذکور فی تحربر البلدان وتقویم الأقالیم ولا بتعلق الا بتعییٹھا 
وما ثبت فی بعض کتب اللغة أن الجزیرۃ الأرض التي بین البحر سمیت جزیرة لکوتھا 
منقطعة عن سائر الأرض وتسمیة الشام ونحوہ جزیرة للمجاورة آر للمسامحة وکذا تسَْىیّة 
الدجلة والفرات بحرا مسامحة . 


المعرکة وھذا بناء علی وقوع قتال منھم والظاھر من سوق النظم الکریم عدمه إلا ان یقال 
الجمع للقتال لا یسٹلزم الوقوع ولھذا التحمل فی الإخراج والجمع للقتال أخرہ فلا ینائي 
فوله تعالی : ٭وقذف فی قلربھم الرعب 4 [الحشر: ]٤‏ الّيه ویجوز أن یقع القتال منھم 
أولاً ثم قذف پی قلوبھم الرعب فلا منافاة أأیضاً والأولیة أیضاً بمعنی عدم المسبوقیة . 

تول: (ار الجلاء إلٰی الشام وآخر حشرھم |جلاء عمر رضي ال عنه إیاهم من 
خیہر إليه) أو الجلاء إلی الشام ھذا هو المناسب لما ذکرہ ئي سبب النزول ارلا وما 

عداہ فلیس ہملائم لە تدبر قوله وآخر حشرعم أي بقیتھم إذ المراد أولاً جلاء اکٹرھم 
کما صرحہ أولا قوله إليه أي الشام وأریحا یعد من الشام وفي بعض الروایات إلی 
أُریحا فلا منافاۃ . 

قوله: (أو فی اول حشر الناس إلی الشام وآخر حشرھم إليه فإنھم یحشرون إليه عند 
قیام الساعة فتدرکھم هناك)''' أول حشر الناس قاللام فی الحشر للجنس فحیثلٍ یکون 
المضاف إليه جنس الناس وما قبله بناء علی أن اللام للعھد والمضاف إليه مل الکتاب 
سی مس بے موہ ہدوہ او سو 
لا یتاسب قول تعالی : ٭ھو الذي آخرج الذین 4 (الحشر: ]٢‏ الایة إذ المراد بالموصول 
الٹانی أھل الکتاب في زمنه عليه السلام ومقتضی مذا الکلام أن حشر جنس الناس إلمی 
الشام وقع فی زمنه عليه السلام وہنو النضیر منھم وفيه تأمل ولو آرید بھذا الجنس بنو 
النضیر کما فھم من کلام المحشي لکنه عبر بالجنس لیحسن عقابلتہ بقوله وآخر حشرھم 
الخ لکان بعیداً من الفھم لال مع کون المحشورین متغایرین لا یکونون ممن الذین في زمنه 
عليه السلام والکلام فیە . 

قولہ: (أو أن نار تخرج من المشرق فتحشرھم إلی المغرب والحشر إخراج جمع من 
مکان إلی آخر) أو أن ناراً وھذا من أشراط الساعة عطف علی قوله: فإنھم یحشروتن 


1 


مو2 ۲ 


والکلام یہ ملہ فیما قبلہ ویالجملۃ لا بظھر لتا وج ھا الکلام ِيیجقیق'هذا الما 


وعلی کل تقدیر إسناد لا إليه تعالی مجاز عقلي. 


خر ا سد 5 افاحل پ تی الستائبل قولہ می پلی لق پیر لہا 
آر ان حاصل المعنی۔. 


الظاہر بالنظر إلی 3 لحال أن پقال وظدر إن فسرر مس سد پر ا ۱ 


علی المبتد وھو حصونھم کما یھنا عليه أول وإسناد:الجملة وھي جملة مانعتھم حصونھم: 


قوله: وتقدیم الخبر رانا الجملة إلٰی ضمیرھم للدلالة علی فرظ وثوقھم ھج 
واعتقادھم في أنفسھم أنھم في غزۃ ومنعة یعتي أن مقتضی الظاھر أن یقال إن خصوٹھم مانفتھم 
فغیر عنہ إلی أن جعل اسم إن أنفُسھم وقدم خبر المبتداً علی المبتدا ٴوجعل الجملة خبر ان :وج 
دلالة تقدیم الخبر علی عذا المعئی افادتہ أن لیس لحصوْتھم صفة سزی المنع لإفادةۃ الٹرکیب' 
الحصر والتخصبص أو إفادتہ الامتمام ہشآن المنع وأما وجه دلالة إسناد الجملة إلی ضمیرھم 'عليهہ 
هو إفادنہ أن ألفسھم منعوا الحصٰونِ معروفون بە مع ما فیه من ٹکرر الإسناد قال صاحب الفرائد 


ولیس بدال ہل حصونھم مرتفعة بمانعتھم لأن اسم الفاعل إٰذا کان معتمدا عمل وھو خبراإن مع 
مرقوعیا وکذڈا عن صاحب الخشف وتعرض إليه التقاضی رحمه الله ھنا ہمَوله مسرداۃ یکون: 


می یب موی بل می ور یر ہت سر سی 


علی وجە ضعیف والصحیح أنهٴ فاعل مانعتھم فمانعتھم اسم فاعل معتمد علی ما قیله لأنه في 
تب ر در شس و نٹ شا تد 


وقال الطیبي رحمہ اللہ صاحب المعالي لا بنظر إلی أصل المعنی ثم إلی فائدۃ عدوله عن اصلہ ولا _ 


شك أن أفعال القلوب من دواخل المبتدأ والخبر وإن الأصل ظنوا أن لا بخرجوا لقوله' طاما ظِننتم 
آن یخرجوا4 [الحشر: ]٤‏ بناء عُلی قولہ: طلھو الذي أخرج الذین کفروا 4 [الحشر: ]٢ ٢‏ لطابق ما 
قبله بإیقاع الناضبة للفعل بعدھا قخولف لتؤذن بأن ظن المؤمنین کان علی الرجاء والطمع وظنھم 
علی العلم والیقین فعلم من التاأسیس أن بناء أمرھم علی الجزم والثبوت ثم في المرتبة إِلثائیة 
ظنوا أن حصونھم تمنعھم نظراً إلی کلام أوساط الناس ئثم لما آرید التاکید قیل ظنوا ان 
حصونهھم مانعتھم لارادۃ اللبوت في الدر جۂة الثائیة ٹم ئي المرتبة الٹالْثة ظتوا. أَنھم ری 
حصونھم لاقادة التخصیصن وإن الیس لحصونھم صفة سوی المنع وإليه الإشارۃ بقوله دئیل: علی 

فرط وثوفھم لحصائتھا م في العزتبة الر ابعة ظنوا أنھم مانعتھم حصرونهم لیتقوری الحکہ لفادة 


تکریر الإسناد وعو المراد من قوله دلیل علی اعتقادھم في أنفسھم آنھم في عزۃ وَمْنعة وإن لم . 
یرد ما ذکر فما بال الترکیب لم یٹرك علی أصلۂ وھو فظدوا أن لن یخرجوا وأما قَله إن 


حصونھم لا پرتفع بأنە مبتداً کمنا ظنه إلا علی وج ضعیف فیقال إن صاحب المعاني له اختیار 
الوجه الضعیف عند التحري لاعتبار المعنی القوي الا یری إِلیيھم کیف حملوا قوله رجل تجرف 


سورۃالحئرم/ الآبٹ: ٢‏ ...ہم ہم مہہ ہ..ہ>. . قص... ‏ ے_-۔۔۷ 

قوله: (للدلالة علی فرط وثوقھم بحصانتھا واعثقادھم فی أنفسھمآٹھم في عزۃ وملنعة 
بسہبھا) للدلالة علی فرط وثوقھم فالظن بمعنی العلم کما یدل عليه قولہ ‏ ژاتمتقادھم وجه 
الدلالة هو لما فی التقدیم من الاختصاص آأو الامتمام . 

تولە: (ویجوڑ أن یکون حصونٹھم اعلاً لمانعتھم) لاعتمادہ علی المبند مرضه وأححرہ 
لانتفاء الدلالة المذکورۃ بحسب الظاھر قیل قوله واعتقادھم الخ نشر علی ترتیب اللف 
سے وہہ یم سنہ و رم مہ ہو تب مود جس 
جرد ید رس ہج و ات رید الکلیة فغیر مسلم وإلا فغیر مفید ثم قیل 
وتکرر الإسناد یفید تقوی الحکم فإن قلت کیف یتکرر الإسناد مع اختلاف المسند إليه قلت 
وی نرہ ہی یسوی زی سا یں رن 
ٹم زید ضربته فالثاني قد تکرر فيه الإسناد وقوي فیه الحکم قاله الطیبي ولا ریب في أن ز 
کی ار ید ای می دی مد ای 
بل آسند إلی ضمیر الخطاب فلا یکون مثل زید ضرب وتعمیم الإسناد إِلٰی النسبة مع کونہ 
مخالفاً لقولھم إن الإسناد أخص لا یفید أبضاً لأن ضرب واقع عليه لا منسوب إليه پالنسبة 
ولو غیر تام اللھم إلا أن یقال إن زیداً ضربتہ قدم المفعول لأنه المقصود واعتنوا به ولم 
یقنعوا بە حتی آزالوہ عن الفضله وجعلوہ رکن الجملہ فیرفعوہ بالابتداء وصیروا جملة 
ضربتہ خبراً له کما نقل ذلك عن ابن جني فضمیر ضربته لکونە راجعا إلی المبتداً مي ٹوۃ 
المسند إليه فیتکرر الإسناد بھذا الوجه لکنه غیر متعارف بینھم فإن صح ھذا یکون ھذہ 
قاعدۃ مستخرجة من القوۃ إلی الفعل ففیما نحن فیه اسم إن فی أٹھم قدم للاھتمام ٹم جعل 
مسنداً إلیه وازیل عن کونە فضلۃ وجعل رکن الجملة قوله لمانعتھم وإن لم یسند إلی 
الضمیر لکنە فی حکم الإسناد لکونە راجعاً إلی المسند إليه فیتم ما ذکرہ الشیخان واللہ 
المستعان ولم یلتفت إلی کون مانعتھم مبتد وحصونھم خبرا لە لان إضافته لفظیة فلا یفید 
التعریف فحینذِ یلزم الإخبار عن النکرۃ بالمعرفة وھذا لیس من المواضع الي جوز سیبویه 
فیھا الإخبار عن اللکرة بالمعرفة مع انتفاء الدلالة علی القصر . ۱ 

قولە: (آي عذابه وھو الرعب والاضطرار إلی الجلاء وقیل الضمیر للمؤمنین أي 
فأتاھم نصر اش) أي عذابہ لا بد هنا من تقدیر المضاف لکن في التعبیر المذکور تھویل 
عظیم وإتیان العذاب مستعار لحصولہ إِذ الإتیان من خواص الأجسام وکذا الکلام في الوجه 


بے اقت فطل ات الف رع اکر الیرآمنے دالتجری ظارفک اش کر 
المرزوقی في قولهە: 
واناللمہیکن إلامعرج ساعة قلبلائإني نافع لي إلی فلیلپا 
إن قلیلھا مبندأ وناقفع خبر یقدم عليه والتقدیر فإن قلیلھا نافع لي فسلك آبو مسلم في ھذہ 
الأیة هذا المسلك قوله نکایة وتوسیعاً من نکات القرحة قشرتھا ونکات فی العدو نکاء وفيه لغة 
أخری نکیت فی العدو ونکایة وئکیٹ العدو إِذا قعلت فھم وجرحٹ ۔-- ٰ 


۸__ہ ‏ ___۔.. ... ...... گئے-۔ سورةالعش/ الاة: 0 ْ 


الٹائی ومرضہ لأن فیه تفکیك :الضمیر إذ الضماثر المذکورةۃ لاھمل الکتابً فلا بضارإِليه مغ 


ظھور الوجہ الخالي عن التفکیك علیٰ نے سے لن إتیان عذاب اھ ایام نضر 
ہت ہب سی سی ْ ۱ ۱ 7 


قوله: (وقریء فاتامم أي العذاب أو النضر) فآتاھم ٠‏ شر لأنمال:ڈ قیتعدیٰ ۲ ْ 
المقعولین والثاني اما العذاب آر النصر ونشز علی الو جھین رالضشتے الفاعل ٔ تعالی 


والماء للتعقیب والسہبیة لأن ظنھم المذکرر لاستلزامہ الاغٹرار سبب للاتیان المربور:, 
فولہ : (لقوۃ وٹوقھم) سہْب عدم سے یی سرت سا 


معنوي وحیث للتعلیل لکونە سبباً في الجملة ؤفي الکشاف من خیث لم یظنوا آو لم بُخطر' 
بر یت لو ہی چیپ سک 


[الحشر: ]٢‏ الایة فإنہ بدل علی ا وٹوقھم علی حصوٹھم لا علی رٹیسھم ولذااکتفی 


ہقوله ثقوۃ وثرقھم أي اعتمادھم علی حصونھم وإنھم في عزة ومنعة پسییھا. 


ا قولە: (وألبت فیھا الخوؤف الذي یرعبھا) أصل القذف از ھا از سا ناو ٰ 
الحسی حقیقة وفی المعقولة استعارة مثٹل قولھم قذف المحصنات وھنا أَيضْاً استعارة ٠‏ 
لاإثبات لیفید قوة الإثبات والإحداٹ وشدۃ الثبوت ولذا عبر عن الخوف بالرعب الذي مر ۱ 


الخوف الشدید وذکر القلوب للتاکید ودفع توھم التجوز في فی الخوف ورميه. 


قوله: (اي پملڑھا) إشارۃ إلٰی ما ذکر من لاحب اخص من الخوف 7 شلدة ْ 


الخوف وبسہب قاھ اڈ اھر اسان 


قوله: لیئر نا ہوا لی ایی ارجا لوا ساس . 
آلاتھا) یخربوزٴن حکایة الحال الماضبة قوله ضناً بھا أی حقداً ناشئاً من حسد والإمراد بالاتھا ۱ 


مثل الخشب والعمد ونحوھما ولا یبعد التعمیم إِلٰی الآلات المعروفة ۔ جن 
" قوله: (فإنھم یضاً کانوا بخربون ظواھرھا نکایة وتوسیعاً لمحال القتال وعطفہا' علیْ 
پأیدیھم من حیث إن تخریب المؤمنین مسبب عن نقضھم فکأنھم استعملوهم فیہ) فٛإنھم 
شا آشاز: الین أن في النظم الکریم مبالغة وصرح بە ثانباً بقوله وعطفھا علی بأپدیھم 
" المشعر بانھا آلة لأعل الکتاب:في تخریب بیوتھم ولیس کذلك بل ھم یخربون ظواھز:نیوتِ 


الیھود بأیدیھم قوله من حیٹ؛ إن تخریب المؤمنین نبه علی أن الأفعال ہمعنی التفعبل وقذ : 
قریء بالتفعیل قوله فکأنھم استعملوھم فیه إشارة إلی الاستعارة شبه کونھم سبباً لشخریب 


المؤمنین بکونھم مخرہین بایدی المسلمین فی حصول التخریفس فیکون التخخریب بایّی 


ہو جح جت المسلمین بسبب نقضهم قولە نکایة أي اوھ 7 


7 سس سر ہہ و نر یکہہ 


حال مقدرة أو محققة باعتہار البقاء او تفسیر للرعب قبيه مسامخة لأن الْتَخَرزیٔب دو 


را انل ز7 س-تےت۔-  +‏ کت ت لے 600 ہے۹ 
حالهم بعد ثبات الررعب وشررھ۔ 


قولە: (وٹرأ أبو عمرو یخربون بالتشدید وھو أبلغ لما فیه من التکثیر وقیل۔الإخراب 
التعطیل أو ترك الشیء خراباً والتخریب الهدع) لما فيه من التکثیر أي في الفعلآن ني 
المفعول وھو المناسب وأما کونە للفاعل فلا یناسب المقام فلا فرف بین الإخراىٍٔ 
والتخریت إلا بافادة التکئیر والسکوت عنە وقیل فی الفرق بینھما الإخراب التعطیل أی 
جعلە معطلاً عن السکان أو ترکہ خراباً بعد کوئە خراباً والتخریب الھدم مرضه آما أُرلاً 
فلان ما ثبت فی أکثر کتب اللعٰة عدم الفرق وأن الإخراب جعل الشيء خراباً بالھدم بناء 
علی أن الھمزة للتعدیة کالٹخریب وأما ثانیأً فلأن ما اعتبر فی الإخراب لا یلائم ھنا إذ 
المراد الھدم کما دل عليه ہأیدیھم الخ فلا مساغ لما ذکرہ في الاإ٘خراب والقول بأن مرادہ 
بیان الفرق مع قطع النظر عما نحن فیه بعید . 

توله: (فاتعظوا بحالھم فلا تغدروا ولا تعتمدرا علی غیر الل٭) فاتعظوا بحالھم معنی 
الاعتبار فلا تغدروا أي فلا تنقضوا العھد کما غدروا بنو النضیر ولا تعتمدوا علی غیر اللہ 
تعالٰی کما اعتمد مؤلاء السفھاء علی حصونھم فغشیھم من العذاب ما غشیھم فإن فعلتم 
مٹل ذلك عوتبتم کذلك إِذ الاشتراك في السبب یوجب الاشتراك في المسبب . 

قولە: (واستدل بە علی أن القیاس حجة من حیث إلە أمر عازن ال إلی 
حال وحملھا علیھا فی حکم لما بینھما من المشارکۂ المقتضیة لە علی ما قررناء في الکتب 
الأصوليیة) علی أن القیاس أي القیاس الشرعی الجامع لشروطه حجة یظھر بە الحکم في 
المقیس وھو من الأدلة الشرعیة والمستدل بھا اکٹر أھل الأصول رد علی أصحاب الظواھر 
فی نفی القیاس کما فصل في کتب الأاصول وجە الاستدلال إنا أمرنا بالاعتبار والاعتبار رد 
الشیء ۵٣٣‏ وو" شتراك فی العلة وإليه أآشار بقوله من حیث إِنه 
أمر ہالمجاوزۃ الخ وکمال التفصیل فو فی اأُصول الفقه. 


قوله تعالی : وَأولا ان کب الہ عَليْهھۂ الْجِلَاء لَعَدَبہُمْ ف آلڈنیا وگ فی الا۔خرو عَدَابِ 


ار لا 


قولە: واستدل بە علی أن القیاس حجة الخ قال الواحدي بعني الاعتبار والنظر فی الأمور 
لیعرف بھا شیە آخر من جنسھا والمعنی تذکروا وانظروا فیما نزل بھم یا أھل اللب والعقل 
والبصائر قال الراغب العبرة ما یعبر بە من الجھل إلی العلم ومن الحس إِلی العقل وأصله من عبور 
الٹھر ومنه العبارۃ لأنھا جعلت کالمعبر لتادیة المعنی من نفس القائل إلی نفس السامع ورخص 
التعہبر ہنفس الرڑیا قولہ أوال الأآخیر وھو ما و معد لھم في الآخرۃ من عذاب الثنار المدلول عليه 
بنولە تعالی: ٭ولہم فی الآخرۃ عذاب النار4 [الحشر: ۳]. 


3 00ھ" کے ۱ 


بر فریچ ری سوب دی ا ت1 
بے یو یی جا کلام لیس بحجة علیہ تقدیم لم تلامضاء 


یھ , 


یت الخروج من اقاتھم) ‏ 0020 ملجلا والاجلاء الاخراج ۔ من ار 
طمو الذی ا خرج الد کٹروا4 چھ ٢‏ اَی "0 الخزوج علی وجم ہنی 
بتحریب الیبوت والاحتیاج لی القوت . 

قوله (لعذبھم) جواب ولا الا متناعیة . 


قولە: (اقتل والسبي کم فعل بیٹي قریٹة) لکن العذاب بالإجلاء آکبر منه ود من اتل 

قوله: (استثناف ومعناہ أنھم إِن نجوا من عذاب الدنیا لم ینجوا من عذاب الآخرق_ 
استثناف بیاني کالہ إِن نجوا قي الدنیا من العذاب فما حالھم : في الآخرۃ فأجیب: بذلك 
الاولی ا تجمل حا تار لاہ بفد اثھم معقیود فی ادرین والممنی لملیھم ٹی 
الدنیا مقغلیاً علیھم بأن لھم في الآخرة عذاب انار . 


رس 


قوله تعالی : دی بأَءُ تم افو ا انتا مه تَبه الیتاپ لیا . 
قورله: (طذلك بانھم 4 [الحشر : ٤‏ الّیة) بسبب مشاقتھم لھما أي عداوتھما رمشالة ْ 
اللہ تعالی مجاز والمراد مشتاقة أولیائہ والمفاعلة هنا للمبالعة لا للمغالبة إذ إطلاق الداوۃ 
علی المْحق غیر ظاھر واشتقاقه ہن الشق بکسر الشین بمعنی الجانبٰ لأن کلا من 
المتعائدین في شق خلاف شن الآخر ومن یشاق الله تقریر للتعلیل المنفھم من قولہ بأنھم 
شاقوا الخ أو وعید ہما سی سی جو و رت بس سای 
وھو الوجه الأول . ٰ ھ٭ 

قوله: (الإشارۃ إلی ما ذکر مما حاق بھم وما کانوا بصددہ وما و مع ٹھم) ا 
ذگر لکون المشار الیه متعددأ. ْ ہج 

قوله: لی لڈی)غد سنج ای اتی اذھ رمیا لمد للتیيہ علیٰ شدۃ ٰ 
ید اليه , ٴ 


ٰ بیو کر رر نت مرا 
الْكَيِيْتَ لیا ٴ ْ 


فولە کی مر سی اما شرطیة ولذا فسرعا ایٰ شء لا 


ثولە: أق شیء ات فان پر قطعتم: 


سوراافکر/ الاتتان -_-_ِسےر رہ بب ھڑی۔ ‏ سے 1 
أي شرطیة لا موصولة إذ الشرطیة تناسب التعمیم إلی المقطوع وغیرہ وإ[ثحمل علی القطع 
نی المستقبل فالشرطیة متعینة لا غیر قوله من نخلة معنی لینة. 

شوج ید ھی ارہ زور ا ا ا كن الواو 
لکسرۃ ما قبلھا وتجمع علی ألوان دلیل علی نھا واوي فھی علی ھذا الوجہ النخلة ٭ِلِمَاً 
رپ رو جو ورای رھ ا کر کو مطلقاً 

قولهە: (وقیل من اللین ومعناھا النخلة الكریمة وجمعھا آلیان) وقیل من اللین لا من 
اللون ومعناہ أی علی ھذا الاحتمال أو علی الاحتمالین وفي الکشاف وقیل اللینة النخلة 
الکریمة ففيه أقاوپل کثیرۃ فالاولی عدم التعیین فإن کان المراد النخلة الکریمة فقطعھا 
لفیظھم وإن کان غیر الکریمة فقطعھا لاإبقاء الأحسن للمسلمین ولکل وجھهة لکن الاولی 
حمل القطع علی غیر الکریمة. 

قولە: (الضمیر لما ونأئیٹہ لأنه مفسر باللینة) الضمیر لما باعتبار تحققھا فيی ضمن 
فرد آخر. ۱ 

قوله: (وثریء علی أصلھا اکتفاء بالضمة عن الواو أو علی أنه کرھن) وقریء علی 
أصلھا بضمتین أو علی أنه کرهھن بضمتین فلا حذف ولا تخفیف والآول هو الراجح إذ 
جمع أصل أُصول وکونە أصلاً غیر متعارف . 

قولەه: (قہأمر الل) أى فقطعھا بأمر اللہ کما في الکشاف لیکون الجواب جملة 
الا عو سزاے الله عليه السلام لکن أمرہ لما کان ہأمر اللہ تعالی قال : ٭نبإذن الل 4 
[الحشر : ]٥‏ فالخطاب للأصحاب . 

فو له : (علة لمحڈوف أي وفعلتم) ورالواو داخل علی ذلك المحذوف سا کروی ت 


وله: غعلۂ من اللون وھو النخلة من الألوات وھی ضروب الٹخل ما خلا العجوۃ والبرنیة 
وھما أجود النخل وپاڑھا عن واو قلبت لکسرۃ ما قبلھا کالدیمة وفی الصحاح والعجوۃة مھ 
أجود التمر بالمدینة ونخلتھا تسمی لین وفيه البرنی ضرب من التمر وفغي المعالم واختلفوا في ا 
فقال قوم النخل کلھا لیئة ما خلا العجوۂ و او زوا + می و پا ا 
ال تعالی عليه وسلم بقطع نخلھم إِلا العجوۃ وآمل المدینة ما خلا العجوۂ من التمر الألوان 
وواحدھا لون ولینة وقال الزھري ھی ألوان النخل کلھا إلا العجوۃ والبرنیة وقال مجاھد وعطیة مي 
التخل کلھا من غیر استثناء. 

ثوله: آر علی أنه کرھن یعني في قراءة أصلھا بترك 7 وجھات الأول أن یکوت الأصل 
أصولھا حذف الواو اکتفاء بالضمة والثاني أن یکون ھکذا بغیر الواو جمع اأصل کرھن في 
جمع رھن . 

قولع: علة لمحذوف قال صاحب الانتصاف والظامر أُنْ اِذن الل ئا فی القطع والابقاء لأئه 
جواب الشرط المتضمن بھا جمیعاً فیکون تعلیل اإجراء الفاسقین بھا جمیعاً فقطعھا یحسرھم علی 
ذھابھا والترڈ یحشرھم علی ہقاٹھا للمسلمین . 


۳ سورةالحشر/ الیة: جج 


یل وھر فعلئم وھر وا کان عین الممطرف عليہ الکن مغار مفہََوهذا کان نی ۱ 


حسن العطف . 


مول: (او آنن لکم ئي اق لنخزھم علی تسقھم ہما ماظھم تہ آر ادن 'گیز الم 
اي الفعل المحذوف فعل اللہ وھو أذن لکم المفھوم من فبإڈن الله فیکون المفعول لە.فعْلاً 


و سے حص یں او و اکسوہ أي علی کفرھم أو علی معاضیهما“ 


المنضم إلی الکفر أو علی عضیانھم مع کفرھم ولعل لہذا عبر بالفاسقین دون الکافرین 


والمفھوم منە ولیعز المطیعین ولم بذکر لان ما ذکر مشعر بە ولم یعکس لن الغرزض: 
ود وی 0 0 ظاھر 7080 


فوله: سے مت ٹر رٹٹ 
سہہ وو پا یہ ہن حرو نہ میں 2 000/0۳01" 


علی ما ذکر من أن المراد من أمر اللہ أمر الرسول عليه السلام ۔ 


قولہ: (فٹزلت) رداً عليھٰم بأنه عليه السلام إنما أمر بذلك بإذن اللہ فعلم أن الات 
للمؤمٹین بقولہ: ما قطعتم) [الحشر! ]٥‏ إلی ٭فبإڈن ال4 [الحشر: ]٥‏ مع أنه لعلوم 
لھےم ار ترت الغائریع با قاع من تلقاء نفسه ونعریض لھم کانە قیْل ما قطع: _ 
المسلمون نخلکم أیھا الکفار إلا بإذن اللہ لحکمة دعت إليه ومن جملتہ إحداث الِخیظ: 


والتحرق ہما فات من النعم وکر شوکتھم قوله زیادۃ لغیظھم إشارۃ إلی بعض'ما ذکرناہ, 


قوله: ەدوسوو یی مدم ڈبار الکفار وقطع أشجارمم زیادة ٤لفیظھم)‏ ۱ 


والمستدلون الٰقهاء والحاصل آنہ إِن علم اؤہ فی ید اُھل الحرب فالتخریے والتحریق 


اولی وإلا فالابقاء اولی ما لم ٘بتضمن التخریب مصلحة راجحة ولعله بیان قظعھم أولا: _ 
وترکھم انبا إشارۃ إلی ذلك :التفصیل کما نبه عليه مناك قولھم نما بال قطع النخل ٰ 
وتحریقھا یستفاد منە ان تحریق النخل وقع منھم لکٹە لم یذکر للاکتفاء بالقطع لأٹھما: 
متساویان في الڑھلاك والإخراج عن الانتفاع وإن کان التحریق فوق القطع قیل وأما التعرض: _ 
للترك مع أنە لیس بفشاد فلتقریر عدم :کون القطع فساداً لنظمه في سلك ما لیس بفساد إٔیذاناً 
ٰ مساری الفساد انٹھی وقد عرعت فائدتہ وکوئه باعٹ تی ہبی 


بکریمة وائترك ابقاء الأآحسن للمسلمین . 


۱ ت۵ رر متس و اق ندم ا رہ کرای مر نانوی و 
اللہ تعالی : ما قطعتم من لینة 4 [الحشر: ]٥‏ لایة قال أمروا بقطع النخّل فقال المسلموٹ قد 
قطعنا بعضاً وترکنا بعضاً فلنسٹلن: رسُول اللہ صلی الله تعالیٰ عليه وسلم عل لنا فیما قطعنا من آجر: ٰ 
وھل علینا فیما ترکنا من وزر فأنزل اللہ تعالیٰ: یہ جج و وزوی: ٴ 


الإمام أحمد ہن حنبل عن ابن عمر ۔ 


سورۃ الحشر/ الأیة : ٣ ٦‏ 


قوله تمالی : وبا آفاہ اه عَل ولیہ ہم ما اَحَفْثُم علیه من خی ولا رکاپ وَلِکن الله 

قولە: (وما آعادہ عليہ بمعنی صیرہ لە أو ردہ عليه فإنه کان حقیقاً بأان یکول له لأنه 
تعالی خلق الناس لعبادته وخلق ما خلق لھم لیتوسلوا بە إلی طاعته فھو جدیر بأن یکون 
للمطیعین) وما أعادہ عليه أشار إلی أن الفيء الرجوع ومنه فيء الظل فالفيء لا یقال إلا 
للراجم منە فإطلاقہ علی الغتیمة علی الاستعارۃ لاٹھا مشابه له في عدم المشقة فقوله ما 
أعادہ تنبيە علی أصل معناہ ولذا ال بمعنی صیرہ لە أي جعلە لە إذ الڑعادۃ إنما هي بالجعل 
فذکر المقید وأرید المطلق قوله أو ردہ فحینثلٍ یکون الإعادۃ علی حقیقتہ ومع ذلك آخرہ 
لان کونە بمعنی الرد یحتاج إلی التمحل کما قال فإنہ کان حقیقاً له فوقع في أیدي الکفرۃ 
منھم ٹم ردہ عليه فنزل کونە جدیراً بأن یکون لە منزلة کونە في بدہ وبھذا التکلف صح 
معنی الاعادۃ والرد وأشار بقوله ما أعادہ إلٰی أن ما موصولة واحتمال الشرطیة ضعیف لہ 
یستلزم عدم قطع حصول الغتیمة مثل إفادة الموصولیة قوله للمطبعین إشارۃ إلی أن 
تخصیعہ بالذڈکر لکونە إمام المطیعین فالمراد عامة المطیعین وبدل عليه عا بعدہ فمن خص 
به عليه السلام قال رئیس المطیعین فھو احق بە ولا یلائم هذا ما بعدہ فلا تغقل . 

قولە: (من بنی النضیر أو من الکفرة) أي مرجع ضمیر منھم الکفرۃ مطلقاً سواء 
کانوا بٹی النضیر أو غیرھم لآن المطلق مذکور فی ضمن المقید لکن الظاھر هو الأول 
ولذا قدمه . 

قولہ: (نما آجریتم علی تحصیله من الوجیف وھو سرعة السیر) فما آجریتم علی 
تحصیلە بتقدیر المضاف فی عليه إذ الإجراء لیس علی نفس ما آفاء ال تعالی بل علی 
تحصیله وھو سرعة السیر فالإیجاف الجعل سریعاً في السیر علی أن الھمزة للتعدیة . 

قولە: (ما یرکب من الإہل غلب فيه کما غلب الرکب علی راکبە) ما یرکب الخ أشار 
إلی ان من صلة غلب فيه بالغلبة التحقیقیة وإن کان عاماً في أصل وضعه جمیع ما یرکب 
من الخیل والبغال والحمیر أیضاً لکن المراد ھنا الإبل خاصة لانھا أَلة الجھاد کالخیل إلا 
أنه فی الخیل آتم ولذا قدم ۔ 

قوله: (وذلك إن کان المراد فی بنی النضیر فلان ثراهم کانت علی میلین من 


رکاباً ولا تعیٹم فی القتال عليه ولکن مشیتم إليه علی أرجلکم والمعنی أن ما حول اللہ ورسوله من 
أموال بنی النضیر لم یحصلوہ بالقتال والغلبة ولکن سلطه اللہ علیھم وعلی ما في أیدیھم کما کان 
حیث یشاء یعنی أنە لا یقسم قسمة الغنائم العي قوتل علیھا وأخذت علوۃ وقھراً وذلك أنھم طلبوا 
القسمة فنزلت قوله. 


کی " " ۱ ُ ۱ سورة الحشر/ الایة: ٦‏ 


المدینة فمشوا إلیھا رجالاًغیر رسول اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه وسلملإنہ رکب حملا آو 
حماراً ولم یجر مزید قتال): رذلك أي عدم إجراء الخیل قوله أوحمارا لغ پلائم ما ذکر 
في النظم الکریم ولم یجر أي لم بقع مزید قتال وإنما وقع من المقاتلة شيی:یعپر ولڈا 


قولہ: (ونڈلك لم یعط الأنصار منہ شیئا) ,ولذلك أي ولفربھا من المدینڈ لم یعظ ال 
وأما المھاجرون فلکونھم غباء نول غربتھم بمنزلة السفر للجھاہ أو لکونھٰم فقراء کما _ 


سیجوء فلا |شکال بن الدلیل جار في المھاجرین مع تخلف المدعي . 


قوله : (إلا ثلامة کانٹ' بھم حَاجة) رهم ابو دجائة وسماڈ 7 حنیف ؤالحارٹ 7٦۰‏ ٰ 


الصمة کما في الکشاف قیل والذيی في السیر کما في سیرۃ سید اُلناس أنھما اثتان بدون ذکر 
الحارث رآنه أعطی سعد بن مُعاذ سیفاً لابن أبي الحقیق کان لە ذکر عندھم والمصنف اختار 
آما في الکشاف لکن لم یصرح:اسمھم [ما لعدم تعللق الغرض بە أو لعدم الیقین:بذلك.:! _ 


قولہ:: (ظولکن ا4 [ا لحشر: ]٦‏ الاية) استدراك من قوله: نما أوجفتم غلي ۴ ْ 
[الحشر: ]٦‏ إذ حاصل المعٹی ما ضلطتم علیھم بإِیجاف خیل ولا رکاب ولکن اللہ 'پسلط . 
رسله علی من یشاء وإنما جمغ الرسل لیکون دلیلاً اصلیط رسولنا علی بني النضیر کآنه قیل _ 


لتق رای ا بإعطاء الرسول عليه السلام وعن هذا قال: ٭وما آناء الله علیٰ _ 
'رسولە 4 [الحشر: ۷] ولم بقل وما آفاء اللہ عليکم وبھذا البیان ظھر فائدة هذا الڑخبار إذ _ 


الخقصود بە إفادة آنه لا حق لکم في أموالھم فوضع العلة موضع المعلول, -<_ - 
قوله: (بقذف الرعب فی ٹلوبھم) أي البراد بالتسلیط جعله غالبا علیهٰمٴفی المقائلة 


بل نسلیط خاص وھو إلْماء الرعب ورالخوف الشدید من الرسول حتی طالبوا الہ ۱ بدون _ 


قتال معتد بە فوقع الصلح بالجلاء إلی الشام. 


ٰ قوله: لم بعط الأنصار من شیئاأ إلا ثلائة أي إِلا ثلائۃ نفر کانٹ لھم حاجة رمم ہو دجانڈ ٴ 
وسماك بن خرشة وسھل بن حنیف والحرث بن الصمة قال محیي السئة في المعاہِم ذکرنا فی _ 
سورۃ الأنفال حکم الغنیمة وحکم الفيء إن ملء الفيء کان الرسول صلی اللہ تعالٰی عليه وسلم في 


راختلف ال اثعلم في مصرف: الفیء بعد رسول الله صلی اش تعالی عليه وسلم فقال فوغ عو 
للأئمة بعدہ وللشافعی فيه قولان 'أحدھما ھو للعقاتلة والثانيی لمصالح المسلمین ویبدا بالمقاتلة ئم 


بالاھم فالأعم من المضالح واختلفوا فی تخمیس مال الفيء ذذھب بعضھم إلی آنە یخمس فخمسع 
لال خمس الغنیمة واربعة أخماسه للمقاتلة آو للمصالح وذھب الآکٹرون إلی آنه لا یخمس بل _ 
مصرف جمیعە واحد ولجمیع المسلمین فيه حق قرأ عمر بن الخطاب یضم وبا آناء ال علی -۔ 
رسوله من ٘ھل القری 4 [الحشر ۷] حتی بلغخ للفقراء طوالذین جاڑوا من بعدھم* [الحشر:' ]٦٤‏ 
ٹم قال استوعب المسلمین عامةٴوقال ما علی وج الأرض مسلم إلا له في هذا الفیء حق إِلا ما 


ملکت أیمانکم إلی هنا کلام . 


]ا 


سورة الحٹر/ الآیڈ: ۷ 

قولە: (فیفعل ما پرید تارة ہالوسائط الظاھرة وتارة بغیرھا) بالوساثظ‌الظاھرۃ کالجنود 
وحربھم مع الکفار وتارۃ بغیرھا کقذف الرعب کما وقع ھنا وجملة ہوا عَلیٌَ کل شيء٭ 
[الحشر: ]٦‏ الخ تذییلیة مقررة لما قبلھا إعادة اسم الجلال لتربیة المهابة . 

قسولے تسسالی : کا أنا اللعَی رسولیہ ِن هي الٹریٰ نلم وَللنَْل وازی الفرت والبعن 
والککن وآن الشیل کے لا یکن ڈول بن الا ینک وما کاننکم الکو ڈو وما تہنہ 

قولە: (بیان للأول ولذلك لم بعطف عليه) . 

قوله: (اختلف فی سے الفيء فقیل یسدس لظاھر الاّیة ویصرف سھم اللہ في عمارة 
الکعبة وسائر المساجد) ثقیل بسدس پان الاختلاف فی تقسیم الفيء قدمہ لآنہ الاصح عندہ 
فیصرف سھم اللہ إلی ما ذکر لکمال اختصاصھا بە تعالی قیل وصرفھا إلی العساکر هو 
الأصح عند الشافعي والظاھر من بیان المصنف خلافه . 

قوله: (وقیل یخمس لن ذکر الله تعالی للتعظیم وبصرف الآن سھم الرسول إلی 
الإمام علی قول وإلی العساکر والدغور علی قول وإلی مصالح المسلمین علی قول وقیل 
ایخمس خمسے کالغنیمة فإنه عليه السلام کان یقسم الخمس كکذلك ویصرف الأآخماس 
اللأربعڈ کما یشاء) وقیل یخمس إِذ المصارف خمسة لأن ذکر الله تعالی للتعظیم أي لتعظیم 
الرسول عليه السلام للتتبيه علی أن سھم الرسول في حرمة الخلول والخیانۂ روجوب 
الاحتراز عنه أو لتعظیم مؤلاء المذکورین من عبادہ المخلصین للوشعار بأنھم واجب 
الاحترام والإکرام قوله وقیل یخمس خمسه فیصرف إلی ھؤلاء المذکورین ویصرف 
الأخماس الأربعة الیاقیة حیث شاء عليه السلام من مصارف بیته وغیرھا وھذا القول لا 
یوافق ظاھرہ النظم الکریم إذ الخمس لیس بمذکور ھٹا کما في الخنیمة فالقیاس مع الفارق . 

فوله : (والان علی الخلاف المذکور) یعٹی فی التخمیس کما ذکرہ المصنف آنفاً من 
صرف سھمہ عليه السلام إلی الإمام وإلی العساکر والٹغور أو مصالح المسلمین والمراد بذوي 
القربی بنو ھاشم وعبد المطلب وقیل ہنو عاشم وحدہ والتفصیل في سورۃ الأنفال فعلم من ھذا 
الببان أن معنی ما أفاء اللہ علی رسولە لیس بمعنی أنه تمليك لە بل لا حق لکم أیھا الحاضرون 
فقی هذہ الایة الکریمة ہین مصارفہ إثر بیان أنه آفاء علی رسولە بلا مقاتلة معتد بھا ومن غیر ان 
یکون للمقاتلین حق وأنت خبیر بأن الکلام فیما أفاء الله علی رسوله من أھل القری أي من اُھل 
خیہر خاصة فکیف یقال إنه اختلف فی قسم الفيء إلی قولە والان علی الخلاف المذکور 
والجواب أن الاختلاف لیس فی ذلك الفيء بل مطلق الَيء المفھوم من ھذہ الایة ولذا قال 
اختلف فی قسم الفيء ولم بقل اختلف في ذلك فلا تغفل ۔ 

قولە : (أي الفيء الذي حقه أن یکون للفقراء وقرً عشام في روایة بالثاء) أي اليء 


الذي أي مطلق الفیء لا الفيء المڈذکور المأخوذ من أھل خیبر فقط . 


ا٦‎ 


" سورۃ اٰحشم/ لیا 
قولہ: (الدولة ما بنداولہ الأفناء ویدور بیٹھم) تفسیر للتداول۔' و 
قولھ : : (کما کان في الجالیة) من أخذ رؤسائھم الغنائم دون 0 
قولہ: (وقریء دولة بفتح الدال بمعنی کیلا یکون الفيء ڈا تداول ہینھم) قدزحالٍضاف 
لیصح الحمل علی الفيء فإنہ لیس عین التداول بل صاحب التداول . ٴ ۱ 
قولۂ : اد اعلۂخلی کون مغ مس آخرللدولۂ یم اد مططرف ملی قرد ا 
پتداوله الخ آفاز ارہ" إلی أُن الدولة بمعنی الأموال والعقار وثانیاً أنه بمعنی الأخذ قھر أو 
را ار رد بی موی سید دم سز سی 
قوله أو أآخذۃة غلیة. ٢٣ّ ٠‏ 
قولهہ: (وقرا عشام دولة بالرقع علی کان ألتاد: کیلا تع بل جاعلیةا بے 
للأغنیاء فی قولە ؛ بین الأغیاء لن المراد بھم الأغنیاء مثل ما کان في الجاهلیة کما مر 
قوله: (وما أعطاکم من الفیء) وھو المناسب لما قبله ولذا دم . کے ہک 
قوله : (او من الأمر فمخذوہ) وھو الموافق لما بعدہ .نقل عن الراغب نہ قال الڑبتاءٔ 
مخصوص بدفع الصدقة في القرآن ودعری الكلیة مشکلۂ رذپذڈا جوز الشیخان :کون ۱ 
المراد الأمر مفرد الأوامر ومجوز کون واحد الأمور فیتناول الفيء أیضاً لکن الطاھر 
الاول ولذا استدل العلماء ء بھذہ الأیة علی وجرب اتباع ما أمر به الرسول وھو المناسب 
لما بعدہ وھذا بتناول الفیء ٭ أیضاً اذ الاعطاء ج الام باخذ ما اعطاہ قلیلاً کان آو 
کثیرا حقیراً کان آو شریفاً. ٰ 7 
قوله : الال علال کم آی کراب لالہ راب ا لآزہ 0 ۱ 
مرتب قوله لأئه واجب الطاعة وعذا کالصریح فی کون المراد بالأمر واحد الأوامر وإن' 
الأآمر للوجوب: ھذا إذا لم یوج قزینة علی خلافة (عن أخذہ او عن إِتبالہ عند). ۱ 
قول: (واتقوا الش) کالفذلکة لما قب . ٣‏ 
قولە : (في مخالفة رسوله) رھذا القید:۔من مقتضیات المقام . : ۱ 
قوله: (لمن خالفہ) فان من خالفہ فقد خالف ال تعالی فھو جملة تذبیلیة مقررة لما قبله: 
ہے قولە تعالی: لآ الین الین ا رکریع رانید کٹ کنل یو ائی_ 
روا یسر ال تکفرلۃأزلي خْ اسَيثَ زی +۶٦‏ ھ7 
قولە: : (بدل من لذي الٹربي ونا ععطف عليه نإن الرسول عليه الصلاة اوالسلام لا 
بسمی فقیرا) فوله فإن رہ جو یل مج بے ھهورتے تول تعالی: ۱ 


قوله: لہ حلال لکم أو فنمسکوا بە لأئہ واجب الطاعة لٹ وئنشر وکذا: 
قوله: : فیما بعید ہذا عن أخذہ منە آو عن إتیانهہ۔ - ُٰ 
کول ؛ فا الرسول عليه السلام لا یسمی فقیرً مذا جواب عن سال یرد علی جعل للفقراء ۱ 


سورة الحشرم/ الاآیة : ۸ ۷ 


لٛوینصرون اللہ ورسولە4 [الحشر: ۸] وما اشتھر من قولە الفقر فخري]ٍلا أصل لە ویتضح 
وج عدم التعبیر ہالمساکین لن عليه السلام قال اللھم أحیني مسکیناً الخ ۔ 

قوله: (ومن أعطی اغدباء ذوي القربی خصص الإبدال ہما بعدہ آو الفي*بِفيء بی 
التضیر) ومن أعطی اغنیاء ذوی القربی أيی ومن ذھب إلی جواز إعطاء الفیء إلیآخنیاء 
ذوی التربی خصص الابدال ہما بعدہ أي بما بعد ذوي القربی بدلیل لاح لە أن أغنیاء ذوٰي 
القربی مثٹل فقرائھم یستحقون العَيء وھذا مذھب الشافعي رحمه الل تعالی واشترط إمامنا 
أہو حنیفة رحمہ اللہ تعالی الفقر فی ذوي القربی فجعله بدلا من ذوي القربی وما بعدہ کما 
قررہ المصنف والعجب آنە ذکر أولاً مذھبنا کأنہ اختارہ ئم ذکر مذھبه بقوله ومن أعطاء الخ 
ولم یبصرح کونە مذھبه والکل خلاف عادته والل أعلم ہمرادہ وکمال التوضیح في فن 


بدلأً من لذوي القربی وما عطف علیہ دون قولہ سبحان ظفلله وللرسول* [الحشر : ۷] والحال ان 
المعطوف داخل في حکم المعطوف عليه فیستلزم الإبدال مد الإبدال من طفلله وللرسول* 
[النحشر: ۷] ویلزم عنه أن بٹسمی الرسول عليه السلام فقیراً وحاصل الجواب أن الدلیل آخرجھ 
عليه الصلاة والسلام من أن یسمی فقیراً وھو أن اللہ تعالی رفع منزلته من ذلك ویدل علی أن 
الرسول خارج عن الفقراء. 

قوله: سبحانہ ظوینصرون اللہ ورسولہ 4 [الحشر: ۸] فإنه لو کان داخلاً فیھم لم یصح ۔ 

قوله : ظٛوینصرون اللہ ورسوله4 [الحشر: ۸] ولا بلزم أن یکون الرسول ناصرآ لئفسه وإنما 
اقتصر علی الجواب عن جانب الرسول ٹچ وإن کان قوله سبحان طلفللہ4 [الحشر : ۷] داخلاً في 
حکم العطف بناء ان علی المعنی ہما أفاء الله علی رسولە4 [الحشر: ۷] فللرسول الخ وذکر اللہ 
تلتبرك والتمھید وأن الإبدال علی ظاھر اللفظ خلاف الواجب في تعظیم اللہ عز وجل . 

قولە: وأعطی أغنیاء ذوي القربی خصص الإبدال بما بعدہ أى ہما بعد ذوي القربی رھو 
الیتامی وما عطف عليه روی محیی السنة في سورۃ الأنفال أن الٹبي عليه الصلاۃ والسلام أعطی 
العہاس بن عبد المطلب مع کثرۃ ماله والخلفاء بعدہ کانوا یعطون الأغنیاء ولا یفضلون الفقیر علی 
الغنی قال صاحب التقریب وفي أن یکون بدلاً من الذي القربی نظر لأنە لا بد من اشتراط الفقر في 
ذوي القربی ولیس بشرط فلیجعل بدلاً مما بعدہ وقال صاحب الانٹصاف مذھب أبي حنیفة رحمهہ 
الله أن استحقاق ذري القربی للفیء مشروط بالفقر ورد الشافعی رحمہ اللہ علی مذا المذھب بن 
الله تعالی علق الاستحقاق بالقرابة ولم بشترط الحاجة فاشتراطھا وعدم اعتبار القرابة یضادہ واعتذر 
إمام الحرمین للحنفیة بأن الصدقات لما حرمت علی ذوي القربی کانت فائدۃ ذکرھم في خمس 
الفيء والغنائم أنه لا بمتنع صرف ذلك إلیھم امتناع صرف الصدقات وقیل أیضاً ردا علی الحنفیة 
أن اشتراط الفقر فیھم زیادة علی التص والنص مطلق لا مقید أقول معنی التقیید مستفاد من الإبدال 
المذکور فلا یکون شرط الفقر زیادة علی الئص ہل هو منصوص عليه ہمفھوم البدل فقول القاضي 
رخ الله ومن أعطی الخ یکون جواباً من قبل الحفیة . 

ثولە: أو الفيء بفيء بني النضیر فإنه لا یختص بالفقیر فإن ذلك لكبي صلی الله تعالی عليه 
وسلم ویضعه حیث یشاء وذلك لنە لم یملك عنوۃ وقھراً فلا یکون حکمە حکم سائر الغنائم . 


۸ 


حکم الفقیر ما لم یصل إلی وطنه ویژیدہ أنہ یجوز صرف الزکاة إلیھم . 


قوله: (فإن کفار مکۂة آخرجوھم وأخذوا أموالھم) أشار بە إلی أن عَامُل آمزالقم 
أخذوا لا آخرجوا فیکون من قبیْل علفتھا تبناً وماء بارداً کما سیجيء أو بیان حاصل المٰعن'ی ۱ 
ان الإخراج عن الاموال أخذھم ففي قولہ: ٭للفقراء المھاجرین4 [الحشر: ۸] إشارةۃ إلیٰٴ 
رو تر اسر یں بت شوہ سر ودای بی ۱ 


المسلمین ملکوھا والمراد ا مرج کزنھم سیباً لخروجھم. 


قوله: (حال مقبدۂ لإخراجھم) وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیۂة 1 انت :. 


بت بالئسبة إلی ال خراج وإنِ کان ماضیاً کالاخراج ٹی نفسہ . 


قولە: (ہما بوجب تفخیم شأبھم) | مرا بالقید لاہ علبیم بالھم کروا رضاہ اھ 


تعالی والنعیم المؤید علی الدنیا الفانیة الزائلة ۔ 
قولەه: (ویتصرون الل) أي| وینصرون دین الله أو أولیاءہ عطف علیٰ یبتغون مدح 7 


قوله: (ہائنسهم وأموالھم) أي - جار باحدھما والنصرۃ بأنمُسھم بعیاشرۂ ال : ۱ 


الاعداء وبأموالھم صرفھا في الکراع والخیل والسلاح والإنفاق علی المحتاجین ,: 
قولە: (الذین ظھر صدتھم في ئی الایمان) ہأمارات قویة وعلامات جلیۂ إذ ارد آفر 


باطن وظھورہ بالعلامات الٰہاھرةۃ کرورورسی افارفان را لا مہ آقد ید تل 
وس لو ہو اپ سو رو وی ۶× ود ا لو 
الفصل أو الحاصل أُن الحصر بالظر إلی ظھور الصدق لا پتظر لی الصدق: وصیغة ت ۱ 


لزیادة التفخیم۔ ۔۔ ۱ 


سس رھ 


قوله تعالی : وا یلو از زوین ین تیج ما تچ مار رک 08007 ۱ 


ال سئیی سے 


اس سی 


سے سر ے سی صن دمت ‏ تلق کیو 


وك ُم الم حُمْ النتَيِذمَ لیا 


ثوله: (ععلف علی المھاجرییٰ) راعات بیٹھما خیالي والمعنی والفقراء الڈی - ا 
لاشتراکھم فی إعطاء اللمَيء 0 وبٰذلك ہراب یہد >۔ سس 


علی للفقراء . 


قولہ : الما پر الانسان : یعبرو' بالاتصار مع آنہ 7- لیمھاچرین : 
بالایمان لا مدح فوقه لا خینا في القی .5 00-2 مستفاد ى 


۱ سورۃ ال / الاب ۰86 
الاصول وکتنب وص يھس ایی رععالالامسی کا انا فطل ۱ 
فی التلویح وغیرہ انٹھی فالمزاد بابن السبیل المسافر الذي لیس في وط ھزاو مو في. 


سورة الحشر/ الاية: ۹ ۹ 
أوصافھم المذکورة والمدح بملازمة المدینة لما ذکرناہ من الایمال پالغیب کما أشیر 
إليه بقوله من قبلھم . 

قوله: (فإنھم لزموا المدینة والإیمان وتمکنوا فیھما) نبە بە علی آن التبوہىچاز عن 
اللزوم للزومه إد التہوء ائنزول في المکان وھو مستلزم لملازمتہ فيه واللزوم منتظم للّیمان 
فلا تمحل فی الإیمان لکن قوله وتمکنوا فیھم فيه إما مجاز في کلمة في فیکون جمعا بین 
الحقیقة أو یصار إلی عموم المجاز أو استعارۃ فی الإیمان علی تنزیله منزله المکان الذي 
یتمکن فيه علی أنە استعارۃ مکنیة وإثبات التبوء له قرینتھا واستعارۃ تخیلیة . 

قوله: (وقیل المعنی تبوؤوا دار الھجرۃ ودار الإیمان فحذف المضاف من الثاني 
والمضاف إليه من الأول وعوض عنه اللام) مرضه لاحتیاجه إلٰی تقدیر کثیر مع عدم الداعي 
إليه وأیضاً تبوئھم الدار قبل کونھا دار ھجرة وإضافة الدار إلی الإیمان مجاز لأدنی ملابسة 
وکذا دار الھجرۃ مجاز أیضاً وکذا یلزم عطف الصفات مع اتحاد الذڈاٹ . ۱ 

قولە: (أو تبوؤوا الدار وأخلصوا الإیمان کقولە : 

معلفغتجھانبتؤآًوماءآباردا) 

ہو الوجه المقدم في الکشاف کقوله علفتھا الخ أي سقیتھا ماء بارداً أی عطف 
الایمان علی الدار لکن یقدر عاملاً یناسبه لظھور القرینة علی عدم صحة تقدیر العامل 
المذکور ففی الحقیقة المعطوف العامل المقدر علی العامل المذکور ونظائثرہ کثیرۃ وھذا 
آحسن الوجوہ الذي عنا وفي أمثالہ ولذا قدمه الزمخشری ولا یعرف وجه تآخیر المصنف . 


قوله: وقیل المعنی تبوأوا دار الھجرۂ ودار الإیمان لما آشکل آمر عطف الإیمان علی الدار 
إذ لا یصح من حیث الظامر أن یقال تبوأوا الایمان لأآن متعلق التبوء یکون من فبیل الأماکن 
والأعیان لا من قبیل المعاني والاعراض صرف الکلام عن ظاھرہ روجھه بثلاثة رج وحاصل 
الوجوہ یعود إلی ان عطف الایمان إلا علی الدار إما من باب التقدیر وھو الوجه الأول أو من ہاب 
التقدیر أو الانسحاب وھو الوجہ الٹانی أو من باب الاستعارۂ المصرحة وھو الوجہ الٹالٹ فالایمان 
فی الوجه الأول حقیقة فی معناہ والمجاز فی تعلق التبوء بہ علی منوال قوله سبحانه: ٭واسال 
القریةہ4 [یوسف: ۸۲] والمعنی أھل القریة وکذا في الوجه الثاني لفظ الإیمان حقیقة ویقدر في 
التعلق ما یناسبہ کأاخلصوا وأما فی الوجھ الثالث فمجاز مستعار استعارۃ مصرحة وذکر الزمخشري 
رحمہ الله ھنا وجھاً آخر غیر الوجوہ المذکورة وھو أن یکو المعنی وجعلوا الإیمان مستقرأً 
ومستوطااً لھم لتمکنھم فیە واستقامتھم عليه کما جعلوا المدینة كذلك ھذا أقول ھذا الوجه من باب 
التضمین والاستعارة المکة حبث شبه الایمان ہموطن الاستقرار وجه الشبه التمکن فيه والاستفرار 
عليه ٹم آثبت لە عا هر لازم المشبهہ به وھو التہوء تخییلا المبالخة والمدح في ھذا الوجه راجعان 
إلی الڑیمان لا إلی مکان المدنیة وفي الوجه الثالٹ علی العکس . 


. وھو خلاف الطاعر‎ )١( 


فوله: (وٹیل سمی المدینة بالایمان) أی محاناً بدکر الحال وزراده ' بالواظة اذ 
انحال صاحی اللإیمان بالذات والایمان ہواسطتهہ رهھذا غیر متعارف: 7 ار تیة محل 
ظھور الشيء باسمه وھذا قرب من الأول. 


قوله : (لآن مظھرہ ومصیرہ) أي لأآنہ مظھر ٦‏ 7 الاظھار فلا إ[شکال 2 کی 
بگھرہ ارلا رز کرًداہیسے أي محل رجوعہ لما ورد في الحدیث أن الإیمان فی 'آخر الزماذ: 
یر جع لی المدینٰة ویستقر فیھا وقد ورد أن الدجال لا پدخلھا وأن الإیمان الحدیث ۔ ۱ 


قوله: (من قبل شجحرة المھاجرین) بتقدیر المضاف فلا ]شکال بان 7 7 ان 
الاتصار سبقوا ٴفی الإیمان المھاجرین مع أن الأمر بالعکس . ْ 


قولە: (وقیل تقدیر الکلام والذین تبوژوا الدار من قبلھم والإیمان) وقیل تقدیر لکاام 
جواب آخر للاٍشکال المذکور ہأن فیه تقدیماً وتأخیراً والتقدیر والڈین تبوؤوا الدار من قیلھم _ 
والإیمان أي تبوء الزیمان فیلزم سبق اگعتان المھاجرین في تہوء الدار وھو کذلك دون: 
ال(یمان مرضے لن القلب خلاف الظاھر وأن مقبولیة إن تضمن اعتباراً تظیفاً زھنا لیس 
کذلك وأما تقدیر المضاف فشائع في کلام البلغاء وفي کلام اللہ تعالی إذا قامت قرینة:عليه 
فالواجب توجیه القرآن باجزل الوجوہ وانما چختاج إلی ھذا التاویل فی الوجه الأول والٹالٹ: 
دون الثانی والرابع إ اذ فيھما لم 'یذکر الاإیمان مراداً بہ حقیقته ہبل المراد الدار بالأژیمان مجازآ ْ 
في الرابع وتقدیر المضاف فيالثاني لکن المصنف لم یلتفت إليه لضعفھما ولو قیل تقدم ۱ 
المجموع یکفي فیە تقدم البعضن إذا قام قرینة علی عدم تقدم المجموع سیجيء من المصلف' 
ما یؤیدہ من قوله فی سورۂ الممتحنة ولا پلزم من استثناء المجموع.استثناء جمیع أجزائہ. 
وھذا اولی مما ذکر ھنا في توجیە ڈذلك یحبون حکایة الحال الماضہیة حال من فاعل تبوژوا: 
الدار الخ علی ما اختارہ العضفعت مز (ق والذین ٹبوژؤوا الدار معطوف علیٰ المھاجرین: 
فیعطی لفقرائھم من الفيء إذ المراد مطلق الفيء واختار صاحب الإرشاد کونە کلاماً مَسَتآنفاً 


بی 


قوله:وقیل تقدیر الکلام والذین ٹیوآوا الدار من قبلھم والإیمان قائله محیي السنة قال في' 
المعالم أي اسلموا ۂ في دیارھم وآئررا الإیمان وابنوا المساجد قبل قدوم النبي صلی اللہ تعالی عليهٴ 
وُسلم علیھن بسنتین ونظم الای ''٭والذین تبوؤوا الدار من قبلھم4 [الحشر: ۹ ي من قبل تقدوم' 
المھاجرین علیھم وقد آمنوا لأن .یمان لیس ہمکان یتبوء فیه والمفھوم من کلام محي السئة أُن' 
انتصاب الإیمان علی آنه مفعول مطلق عامله محذوف مفدر تقدیرہ وقد آمنوا الإیمان فعلی ھذا لا 
یتاج إلی تصحیح معنی العطف لن الواو ح الف الجملة الفعلیة علی الفعلیة لا لعظف الإیمان: ْ 
علی الدار ومثله قال الواحدي تقدیر الیة والذین تبوأوا الدار من قبلھم والإیمان قبلھم ,و(إنما قدررا. 
معنی الکلام مکذا لآن الأنصار لم یؤمنوا قبل المھاجرین ولو لم یقدر مکذا لأدی إلی ان الأنصار 
سیقوا المھاجرین في الإیمان ولٰذا قال صاحب الکشاف في تفسیر من قبلھم من قبل: المھاجرین: ۱ 
لأنھم سبقوهم فی تبوء دار الٰهخرة والژیمان أي دار الڑیمان 0+ 8 8 009808 0 8 
محھمیرد ھا : 


سورۃ الحشر/ الّبة: ۹ ۲۲ 


مسوقاً لمدح الأنصار بخصال حمیدة ومن جملتھا محبة المھاجریّن وٴرظامم باختصاص 
الفیء ہھم أحسن رضاء وأکملە انتھی فأراد بالفيء الفيء الذي أخذ من خیبَز|کائە نسي ما 
قدمت یداہ من قوله واختلف في قسمة الفيء إلی فوله والان علی الخلاف المذکور فإن 
ھذا الکلام لا ینتظم الفيء المأخوذ من الغتت 

قوله: (ولا یثقل علیھم) أی من عاجر عليھم علی الأنصار أى المراد من المحبة 
لازمتھا وھو عدم استثقالهم اذا عرضوا الاحتیاج إِلٰيھم دون مجرد المحبة . 

قوله: (فی أنفسھم) أي الصدور مجاز عن الأنفس إِذ المراد الوجدان في الذھن بأن 
لا یکون ذلك فی أنفسھم لانھا المدرکة في الحقیقة فالصدور لکونھا مقراً للقلوب التي بھا 
الإدراك جعل ما فی العقل من الإدراك في الصدر مجازا کذا قیل وفي المواقف محل العلم 
عند المتکلمین القلب فالظاھر أُن ما نی صدورھم علی حقیقته لان القلب في الصدر ئم 
ھذا کنایة عن عدم الحاجة فھو أبلغ من قوله ولا یوجد فيی صدورھم حاجة لکونە کنویا 


قولە : (ما یحمل عليه الحاجة) أي المراد بالحاجة ما تسبب عن الحاجة أي السہب 
الحامل ولذا قال ما یحمل الخ . 


قولە: (کالطلب والحزازة والحسد والفیظ) کالطلب أي کطلب الحاجة والحزازة بفتح 
الحاء المھملة بعدھا معجمتین مرض في القلب ویکٹی به عما بضمرہ الإنسان من الغیظ 
والعداوۃ وھو المراد ھنا لنه مرض معنوي یخرج النفس عن الکمال ونیل الفضائل کما أن 
المرض الحقیقي پخرج البدن عن الاعتدال . 

ٹوله: (مما أعطی المھاجرون من الفيء وغیرہ) وکلمة من تعلیلیة علی ما اختارہ 
المصنف من أن الحاجة ھنا مجاز عما یتسبب عنھا من الحسد ونحوہ وأما ما اختارہ 
الزمخشري من أنە فسر الحاجة بالمحتاج إليه حیث قال لا یجدون لا یعلمون في آنفسھم 
حاجة أيی طلب حاجة محتاج إلیه مما آوتی المھاجرون من الغٰيء وغیرہ والمحتاج إليه 
پسمی حاجة فکلمة من علی مذا بیانیة أو تبعبضیة ولا یلزم من ھذا کون الأنصار ممنوعاً 
من الفیء حتی ینافي قولہ فیما مر من أن قوله : ٭٭ّوالذین تہوؤوا 4 [الحشر: ۹] الخ عطف 
علی المھاجرین المستلزم إعطاء الفي٭ لھم. 

قوله: (ویقدمون المھاجرین علی أنفسھم) ھذا ترق في المدح کأنە قیل ویقدمون 
المھاجرین علی أنفسھم فکیف یجدون في أنفسھم حسداً ونحوہ مما أوتی المھاجرون. 


قولە: ما یحمل عليه الحاجة کالطلب والحزازۃ المعنی ولا بعلمون في أنفسھم طلب محتاج 
إلیه متھم وحسداً لھم وغیظاً مما أوتوا الحاجۂ إلی ما في أیدیھم یژدي الین هھذہ الأمور وتحمل 
علیھا معنی لیس فی نفوسھم في حق المھاجرین ھذہ اأمور والحزازۃ الطعن من حزہ بسھم أي 
اطا نت 


عق سور الجعشر/ الایة:: 


قول: (حتی أٗ من کان عندہ امرأتان نزل عن واحدة وزؤجھا لآحدمم) نول 27 
مر ریہ می سر سم سار ساس را سے 
:نکل من المھاجرین أخاً من الأنصار. ۱ جو .ج5 

قوله: : (حاجة من خصائص البناء وه فرجة) حاجة تندیر 'خصاصۃ ای خابة لی 
انتفاؤھا قوله من خصائص الہناء الخ أصله الفروج والخروق فی البثاء فضار مجازا فیا 
الاحتیاج لانہ لازم الخروق ثم صار حقیقة عرفیة فیا ۱ : 

قوله: (ومن یوق شح نف نی بخالنھا فیما بغلب علیھا من حب المال وَقض 
الإنفاق) ومن یوق أي ومن ینحفظ شح نفسە أي عن شح نفسە بتِوفیق اللہ تعالٰیٰحتی 
یخالفھا واضان الشح إلی نف مع ان القایة لا تکوٹ إِلا عن شح نقسہ للدبيہ علی آه_ 
النفس مجبولة علی الشح قال تعالی : ٭وآحضرت الأئفس الشح٭ [النساء: 1۲۸] أيٴ 
البخل والنفوس القدسیة مسسثناۃ منھا (الفائزون بالناء العاجل والثواب الاجل)۔ . 0 


قوله تعالی: اک چاو بن بََیي نفواورے تا یز لک راج کڑکاآ 


ص٭ سرھر ے8 مر مت 


سَبَفوبا بِالْیٹن ن ولا تجعل ف فلو تاغل 20 موا ربتا إِنْك روف رز َ یکا ۱ ٰ 
فولە: (مم الین ھاجرؤوا حین توي الٴسلام) فالمراد مجیئھم إلٰی الحَدذتة فائ یڈ 
حیفة ولا قدمہ قولہ حین فو السلام ‏ حین ظھر قو لاسلام د المراد بألمهاجربنْ فیما : 
ھم الذین عاجروا قبل ظھور قوۃ 0 ُ 
ات قولہ: (أو التابمون باحسان) أي بِبَْان فالمراد المجيء رو غر قد ای فضاء 
الوجود مجاز. ۱ ُ ہے 
قوله : مرف ضر رے سس ارت ۱ 
جمیع المؤمنین) وهم المؤہنون أشار به إلی أن ۔المراد بالتابعین المعنٰی. اللغوي ای 
اللاحقون ؛ بھم آلی یو القیامة لا المصطلح بین المتحدٹین وحم من لقي الصحابۂ ویویڈ خذا ٰ 
المعنی قوله تعالی : ٭ٛوالذین اتبعوھم بإحسان4 [التوبة: )٠۰‏ للایة. ۱ے 
قفوله: (طیقولون*4 الاية) جملة حالیۂ مقدرۃ وعلی الو ُحال محقِقة وصٍیغة 
المضارع منا مع قوله تعالیٰ: جاؤوا من بعدھغ* [الحشر: ]٠١‏ لما مرافی قرله: 
طیبتنون4 [الحشر: ۸ مع قوله طللذین أخرجوا4 [الحشرٴ: ۸ فيه ترغیب للخلف للدعاء 
للسلف لا سیما العلماء عرش ٠‏ 27۳ وإن الدعاء رم ِ ْ 


لے 


صیر, جم 


قول٭: سات س خصاصتہ الیناء وفي النھایۂ 007 الجوم والضعف وأصلھا سَ 
والحاجة إلّی الشيء قال ائراغب اخصاص البیت فرجه وعبر عن الفقر السا کما 
غبر عنه بالخلة وھي الفقر والخص بیت من قصب أو شجر وذلك لما یری من الخصاضة 


سورۃ الحش ر/ الآیة : ١‏ ۳ 


ڈالذین4 [الحشر: ۸] الآیة وأیضاً المعتبر الأاخوۃ الدینیة دون النسبیة ققط نعم إذا اجتمعا 
یکون فی الأوج الأعلی . 

قولہ: (حقداً لھم) وھو وإن کان مذموعاً مطلقاً لکن للمؤمنین أشنع ولذا قید ہآمنوا 
لکمال الزجر عن ذلك مع أنه حرام للمشرکین أیضا. 

قولہ: (فحقیق بان تجیب دعاءنا) کأنه أشار به إلی الارتباط وأشار به إلی أن الختم 
ہما ذکر أنسب من الختم پالغفور الکریم . 

قسولے تسسالمی : چ4 آع تر یل الب تَاَٹرأ بَقولونَ لِخْوِنهۂ الَْنَ كَمَرَواِن أَهَلِ 
آلککتب ئن أخجثۃ لنخزدک مکح ولا شیع فیک آھتا ھا وین ذيلشم لک الہ 
۹ لگژ ا ۱ 

قوله: (یرید الذین بیٹھم وبینھم أخوۃ الکفر) أخوۃة الکفر فیکون استعارة کأخوۃة 
الإسلام ووجه الشبه الانتساب إلی اأ٘صل واحد. 

قولە: (أو الصداقة أو الموالاۃ) الأول ناظر في توافقھم في الکفر وإن لم یکن بینھم 
صداقة ومودۃ والثاني ہناء علی المودۃ والصداف بینھم بلا ملاحظة التوافق فی الکفر ولو اکتغی 
بالاول لکفی کما اکتفی فی ظٛإنما المؤمنون إخوۃ4 [الحجرات: ]]١‏ بالأخوۃ في الإسلام. 

قوله: (من دیارکم لنخرجن معکم ولا نطیع فیکم نی قتالکم وخذلانکم أحداً أبدا ي 
من الرسول والمؤعنین وإن قوتلتم لننصرکم لنعاوننکم) في قتالکم وھو المطابق لقوله: 
لولئن قوتلوا لا ینصرونیم4 [الحشر: ]٦۲١‏ فقوله أو خذلائکم لا بعرف موافقته لما بعدہ 
إلا أن ٹھیھم عن نصرعم خذلائھم وھم معھم في الخذلان المذکور لکن المراد ولا نطیع 
فیکم أي فی قتالکم في شأنکم أحداً من رسول الله والمسلمین إن حملنا عليه آر في 
خذلانکم أي الخلاف فیما وعدناکم من النصرۃة کما في الکشاف ولما ذکر المص ھذا 
عقیب قوله لنخرجن معکم مع أن محله بعد قوله ولا نطیع فیکم توھم منە إن المنافقین 
قالرا لٹن أخرج الکفار من دیارھم لکانوا معھم في القتال أر الخذلان''' ولا صحة لە ھنا إذ 
المراد لئن أخرجتم من دیارکم من غیر قتال لنخرجن معکم لئ ذکر في مقابلة قوله: 
فٗرلئن قوتلتم لنتصرنکم4 [الحشر: ]٣١‏ ولو قیل إنە تفسیر لقوله فیکم کما ذھب إليه 


قولهە: حقدا ٹھم قال الراغب أصل الغلل تدرع الشيء وتوسطە ومنە الغلل للماء الجاري بین 
الشجار فالخلل مختص بما یقید بە فیجعل الأعضاء وسطہ والغلالة ما یلبس بین الثوبین والغل 
والغلول تدرع الخیانة والغلاوۃ قال تعالی: ولا تجعل فی قلوبنا غلا للذین آمنوا 4 [الحشر: ]٦٢‏ 
والغلة من الغلیل ما یتدرعه الإنسان من داخلہ من اللعطش وشدۂ: الوجد والغیظ یقال فلان شفی 
غلیله أي غیظه والعغلغلة الرسالة التي یتغلغل وسط القوم. 


)١(‏ وأیضاً لا معنی ہکونھم معھم في الخذلان أصلاً۔ 


۲ سور؟الشر/ اي‎ ۲٤ 


لبعض لکان الکلام معقداً فالحق کما قال الفاضل المحشی | ان ومن قلم الناخ ا 
'موضعہ بعد قوله ولا نطیع فیکم کما عرفته ہل قیل ولیس بذلك لآن تقدیِزالقتال مترقیٰ 
بعد لکن لا ضیر فيه إذ المترقب' قد یشار إليه قبل ذکرہ ہ فلما کان قوله ولا نطیع افیکم اخدا_ 
آبداً عاماً أشار إلیە صاحب الکشاف في عقیب قوله ولا نطیع فیکم الخ وتبعه المصلك لک _ 
لم پذکرہ فی محله تجاوز الل تعالیٰ عنه ومعنی قول صاحب الکشاف إن حملنا غليه إن 
حمل رسول الله عليه السلام والنسلمون إیانا علی نصرۃ لمؤمنین لا نطیع فی شانکم آحداً 
في القتال بإظھار المعاذیر الکاذبة وھذا نصرۃ أُھل الکتاب ولا بلزم منه إظھار کفرھٰم حتیٰ 

یق تھا نی عانت کا عو اض سرت راتا سرع ارت پر ان کل 
عليه السلام ععند ذلك قتلھم بٰلا دعوتھم إلی:ترك النصرۃ فإنه بعید جداً لأن المنافقین قد 
بالغوا في إخفاء کفرھم کما نطق بە النص الکریم والخبر الشریف فکیف:یقال ذلك بل 
مت و ود یی یسوم وسر زیہ خویں سر آ1 
الاعتبار یکون دعوۃ إلی ترك نُصرة أھل الکتاب وترك النصرة خذلان لھم في زعمہم ولذا 
قال الزمخشري في قتالکم أو ُخذلانکم . 

قوله: (لعلمه بأنھم لا يُفعلون ذلك کما قال: لان اخرجوا4 [الحشر: :]لاہ 

لعلمه أي. لتعلق علمه تعلقاً أزلیا بانھم لا یفعلون . ْ 

قوله تسالی: تج شال بد یع رن ڈرال رنج ب و زیم کا بے ۱ 
رپ ھی مس ہم سر حر 


ٹھ لا نصرویت 
ٹولەه: لن اخرجوا4 [الحشرٰ: 1 ما حلف المنافقون علی ذلک قس ا ا ْ 
تعالی في بیان کذبھم. 
قوله: ذرکان کذلك قال بن ایی وآصحابہ راسلوا بن التضیر بفلك لم لوم 
وکان کذلك فإن ابن آ راج و کل صن و او 14ای ہےر 
قوتلوا* [الحشر: ٦‏ بمعنی:إذا کلمة الشك ٹلمشاکلة . ۲ ۱ 
کی (ونیہ دلیل علی' صحة النبوۃ وإمجاز القرآنا علیٰ صحة التبوۃ و ما من 
ود امن العلیا بن البلافۃ ٌَ 
قولہ: علی رض والدیر) لھا مر من ِخبارہم لہ تعالی باتھم لا نس رونھم واو ۱ 
لم بحمل علی الفرض لزم الکڈب (اٹھڑاما): ٠‏ 
قولە : (بمد بل یخذلھم ولا ینفعہھم نصرۃ المنائقین أو تفاقھم) عطلف علی نصرٰۂ المافقین . ٰ 
توله: (إذ ضمیر الفعلین بحتمل أن یکون للیھود وأن یکون للمٹافقین) اذ بد 
الفعلین وهو لیولن ولا ینصرول أي الضمیر المسٹٹر فیھما بحتمل' أن یکون للیھود فقوله ولا 
خرس سیت بس سس سرت می سو سے 


سور؛ الحشر/ الآبة : ۱۳ طس .۔. نف ےب ےس 7ک غطت ‏ ے ‏ مس ستے ٣‏ 
إلی کون الضمیر للمنافقین بل یھلکھم الله تعالی لظھور کفرھم حینثٍۃلکن لم یقع وقیل 
المراد بالضمیر الضمبر الظاھر وکونه سر نظر إِلیٌ(أنِ الوار ضمیر 
المفاعل وھو ظاھر وھذا قول البعض علی أنہ مر ظاھر لا یناسب المنائشة فیہ . 


مرا سنا 


قوله تعالی : لَتَتُد اَنَدُ رَقَبَة ف ضدورهم من اک ذیك پاثہم فوع لا یمدھوں لیا 

قولہ: (أی آشد مرموبیة''' مصدر للفعل المیني للمفعول) أشد مرھوبیة لن المؤمنین 
مرھوب منھم لا راھبون الظاھر أن المراد الحاصل بالمصدر ومذا أبلغ من لائتم اأرمب 
علی أنه مبنی للمفعول. 

قوله: (نی صدورھم) للناکید دفعاً توم المجاز . 

قوله: (فإنھم کانوا یضمرون مخافتھم من المؤمنین) فکونھا في صدورعم كنایة عن 
الاضمار کذا قیل کأنه أشار بە إلی أنە لیس تاکیداً فلا یکون مٹل سمعت بأذني مثلا لکن الرھبة 
والخوف لا یکون إِلا في القلوب ویعلم ذلك بأمارات أو بإخبار غایة الامر أن خوفھم لم یظھر 
لأنھم بالغوا ۂ فی الاخفاء فقوله فی صدورھم تنبيه علی ذلك فلا ینافي کونە تأکیداً۔ 

قوله: (علی ما یظھرونہ نفاقا)''' أي لأنتم أشد رعبة فی صدورھم من رھیة اللہ بتقدیر 
المضاف کائنة علی ما بظھرونه نفاقاً والحاصل أن رعبتھم منکم في السر أشد مما یظھرون لکم 
من رھبة ال فإنھم کانوا یدعون عندھم رھبة شدیدۃ من الله تعالی نفاقا۔ 

قولە: (فإن استبطان رمبتکم سبب لوظھار رھبة الل۵) فان استبطان رھبتکم أي إخفاء 
الخوف منکم سبب لإظھار خوف اللہ تعالی فیکون خوفھم منھم آشد من رھبة اللہ تعالی 
فھذا تعلیل لأشد الرھبة وبیان وجهھه. 


قوله: علی ما یظھرونہ نفاقاً رحاصل المعنی أن الیھود یرعبون منکم رھبة أشد من رھبتھم من اللہ 
اي یظھرونھا لکم قوله فإن استبطان رھبتکم سبب لظھار رعہة اللہ تعلیل لأشدیة رھبتھم من المؤمنین 
فی السر من رھبة الله پظھرونھا لھم لان السہب آشد وأقوی من المسہب قال صاحب الکشاف یعلی أُلھم 
یظھرون لکم نفي العلائیة خوف ال وأئتم أھیب فی صدورعم من الله ثم فال فإان لت کانوا یرمہون من 
الله حتی تکون رھیٹھم منھم أشد قلت معناہ أن رھبتھم في السر منکم اشد من رھبتھم من الله التي 
یظھررنھا لکم رهبة شدیدة من الله ویجوز أن یرید أن الیھود یخافونکم فی صدورھم أشد من خوفھم 
من الله لأئھم کانوا قوماً أرلي بس ونجدة وکانوا یتشجعون ثھم مع إضمار الخیفة في صدورھم إلی ھنا 
کلام وجهە رحمہ اللہ معنی الاڈ بتوجیھین وحاصل التوجیه الأول أنھم یظھرون لکم خوف اللہ تعالی 
مع أنھم لا یخافونہ تعالی ومعنی التوجیه الثاني أنھم یظھرون لکم أنھم لا یخافوتکم مع أنھم یخافونکم 
ویخافون الله تعالی خوفا لا تعد به ولذلك قال حتی یخشوہ حق خشیته . 


. وھڈه الجمله مثررۂ لکوت المنافقین غبر فادرین علی نصرۃ الکافرین‎ )١( 
اشار بە إلی أن المخاطبین المنافقون خاصة.‎ )٢( 


5 سورڈالجشر/ الابة: ٤‏ 


قوله: 0 "0 
پخشی) حتی یخشونہ حق خشیتۂ ویعلمون الخ رفع الفعلین لوقوعہ بعد ایق علی مذع_ 
الأخفش ونصبه الزمخشری. اختیار الہمذھب سیبویە رفي ئستخة البیضاوی التی متا 
منصرب أیضاً وما ذکر مال إإله أرباب الحواشي والظامر أن حتی إن جعل حرقلّچز 
فالفعلان منصؤبان بأن المقدرة إِن :جعل خرف ابتداء یکون الفمٰلان پیج ۱ 
احتی لا یظھر وجە التعرض لوقوعہ بعد النفي . ت00 

قوله تعالی : پر ہے ہے کرت 
مھ جا رکرھۃ مق يد رآئھر لئ لا بتیارت ڑا ت.." 

قولہ: (لا یقانلونکم) اي لا یقدرون علی مقائلکہ ۔ ٰ ۱ 

اقولہ : (الیھوہ والمنافقون مجٹمعین) البھود والمنافقون وقتال المنافقينْ لیس بمَتقول 
سن رر نے ہے یٹ مود ہہ بی 
والمجاز و عُوم المجاز. ٰ ۱ ٰ : ٰ 

قولە: (بالدروب والختادق) بالدروبٰ جمغ درب ابا الا زی الپاب کی 
معرب در کما قیل والخنادق جمع خندق وهو معرب أیضاً. ۱ 


رن (لفرط ۷ہ" وقر ابنِ کثیر وأبو اق ری سروک ا 
کے الجامم للجدر والحیطان: ۱ 


قوله: بالدروب جمع درب رھ مرش الال یقال لە بالفارسیة دربند قول وإن کے ٰ 
قلوبھم یوھن قواهم لن القلبِ مضعة إذا صلحت صلح الجسد کلە ثم یسر الفساد مث إلی' الروح 
وفی الکشاف ہو مسرایی ہو یی و قواعم ویعین علی آرواحھم أي علی توھین أُرواحھعم قال 
الراغب إتما خص الاول ہلا یفقھٰون والغانی بلا یعقلون لأن المعنی خوفھم منکم أشد من خوفھم 
من اللہ لأنھم یعلمون ظامرٰہ ولا 'بعرفون ما استتر عليھم منھم والمقيه من پدرك من الکلام ظاھرہ: 


5 الجلي وغامضه الخفي بسرعة فطنہ وجودة قریحتہ فلما رھبا من النبي صلی اللہ تعالیٰ عليهٴ وسلم ۱ 


ما لم یرھبوا من اللہ عز وجل صاروا کمن بعرف ما یشھدہ ہ ویجھل ما یغیب عنه فقیل لا یمقھون: 
أي لا بدرکون عظمة ال تعالی ویشاہدون جلالة النبي عليه الصلاة والسلام ولا یملمِون أن:ذلك' ۱ 
نجلال اللہ تعالی وأما قوله: للا یعقلون*4 [الحشر : ]٤‏ جاء بعد قوله: لبأسھم بیٹھم'شندیدا 
تحسبھم جمیعأً وقلوبھم شتی 4 [الحشر: : ]1٤١‏ ومعناہ لیس یجمعھم الحق علی طریقة واحدة بل 
ھم اتباع ھواعم وھم مختلفوت باختلاف آراٹھم ولو عقلوا الرشد من:الغی لاجتمعوا علی الحق: 
فاختلافھم لأنھم لا یمقلون ما دعرا إلی. طاعة الله تعالی وبھادی إلیٰ الصراط الستقیم الحق ۱ 
سبیل واحد مستقیم والباطل سبل کثیرة یحمل علیھا أھواء متشعبة قال۔ تعالی : ۳۲ھ یہ 
چ و بب وت کیپ ہی ۴ .ة2 ٌ 


سورۃالحٹم/الآيیڈ: 5٤‏ سے ےم مم سس ےم مم ہہ ۔ ے۲۷ 

قوله : (أي ولیس ذلك لضعفھم وجبنھم فإنه بشتد ہأسھم إذا حارَِیعضهم بمضاً بل 
لقذف اش الرعب فی قلوبھم) أي ولیس ذلك لضعفھم آشار به إلی أن نوْلة: با۔یم>4 
[الحشر: ]٤٤‏ الاّیة استٹناف بیانيی مربوط ہما قبله وجعله حالاً ضعیف لعتاطالوار إذا 
حارب بعضهم الخ لبە به علی أُن بیٹھم متعلق ہشدید قدم للاھتمام بە إذ کون الشدةَُنھم 
أھم وقیل للحصر قوله بل لقذف الل إضراب عن قوله لیس ذلك بل ذُلك لقذف اھ الرعبْ 
کما وعدہ بقوله: لؤسنلقی فی تقلوب الذین کفروا الرعب4 [آل عمران ؛ ]۱٥١‏ لانه تعالی 
مولی المؤمنین وخیر الناصرین . 

قولە: (ولآن الشجاع یجہن والعزبز یڈل إذا حارب اللہ ورسولہ) إذا حارب اش أي إذا 
حارب أولیاء اللہ أو ذکر اللہ للتعظیم والحاصل أن لھم بأساً شدیدا لکن بیٹھم إذا اقتتلوا ولو 
قاتلوكکم لم یبق لھم باس حقیقة لزواله بإلقاء الرعب في قلوبھم وإن یر بس في الظاھر فلا 
اشکال أصلا 

قولە: (تحسبھم) الخطاب (ما للرسول عليه السلام أو لمن یصلح لان یخاظب . 

قولە: (مجتمعین متفقین) منشأً الحسبان مشاھدۃ الإلفة والاتحاد بینھم وذا یژید ما 
قلنا من أن ٹھم بأساً شدیدا إذا قاتلوا المژمنین بحسب الرؤیة والظامر وجمیعاً مفعول ثانِ 
ككتحسبھم ولا مجال لکونە تأکیدا. 

قوله: (وقلوبھم شتی) جملة حالیة مفیدة لکون اجنماعھم بحسب الظامر والصوري. 

قولە: (متفركة) أي شتی جمع شتیت بمعنی المتفرق . 

قولہ : (لا إلفة بیٹھم لافتراق عقائدھم واختلاف مقاصدھم) قد علمت أن المراد بھم 
الیھود والمنافقون قوله وافتراق عقائدھم منظور فيه ولْذا قال فی الکشاف لا إِلفُة بیٹھم الخ 
والتعلیل بأن فرق الضلال متشعبة وطریق الھدی واحد لا یفید هنا إلا أن یقال إِن المراد 
بھم مطلق الکفرة مع بعدہ عن السوق . 

قوله: (ذلك ہأنھم قوم لا یعقلون ما فیه صلاحھم) ذلك أي التشتت المذکور بسبب 
أنھم قوم لا یعقلون لا یعلمون ما فیه صلاحھم حنی تمسکوا بە فیتحد قلویھم ویرموت عن 
قویس واحد. 

قولە: (وإن تشتث الفلوب پوھن قواھم) وإن تشتت القلوب وعدم اتحادھا یومن 
ید ریت ری سررشو سور : ٭وقلوبھم 
شتی گ4 [الحشر: سی ےی ہے پھر سب ساوت رع یئ 
قلوبھم إذ لا تزاحم في العلل والأسباب فی مقام الخطاب وإن تشتت تشعت القلوب حال والعطف 
علی ما فیه صلاحھم بعید . 


. والمقصود من ھذا تشجیع المؤمئین علی قتالھم کما في الکشاف‎ )١( 


۲۸ 


۱ ۱ ۱ سح 
قولە تمالی: كتل ا َء 20 1ء ٰ 
قوله: (أي مثل الیھود کمٹل أھل بدر) آشار بە إلی کمئ اذ یر دا 
محذوف وھو مثل الیھود کمثلْ أھل بدر في الخزي والھلاك . 
ا قوله: (او بئي قینقاع) بفتح القاف بعدھا ساکنة ونٹلیٹ النون بمذھا قاف یف ای 
قوم من الیھود الذین کانوا حول المدینة . .ےن لک 
قوله: زوس ایر ایس سی یسوی 
سن فرفة الیھود مشبھاً بمٹل بٔني قیتقاع وھم أیضاً قوم من الیھود والمراد بالمٹل :جالھم 
العجیبة وھی ٍ الإاخراج عن أوطانھم في الاحتمال الثاني والقتل في المعنی الاول لکن قتل ْ 
بني النضیر غیر منقول فالتشبیۃ في مطلق ذوق العذاب نقل عن ابن سید الناس آنە قال بغزوۂ 
بني قینقاع کانت یوم السبت' علی رأس عشرین شھراً من الھجرۃ ة في شوال وغزوۃ بئي 
التضیر علی راس خمسة او سنة وٹلاثین من وقعة احد واحد کانت علی رآئی اٹنین ؤٹلاٹین 
شھراً من الھجرة ولم یحك غیر ھذا فیکوٹ قبل النضیر بلا کلام فقوله إن صحٴلیس بظاھر 
نڈیوس ممیت ہہ لف سو رہرے بس ٴ 
کما قاله القاضی عیاض: فی الشفاء قال المصئف إن صح. ۱ 
قولہ: و کین من ام ای1 خرہ لم مامت قرل قریاً کن رب 
ا لکونهہ إ إضافیاً جؤزہ مع ضعفه. 
فوله: (أي في زمان قریب وانتصابه ہمٹل إذ التقدیر کوجود مٹل) وت أي 
انتصاب نا سال لان بتقدیٰر مضاف أشار إليه بقوله إذ التقبیر کوجود مثل أ بمعونة 
المقام إِذ المٹل من الحوادث 'الموجودة فاضافة الصفٰة إلی الموصروف أآ ی المشل الم وجود 
فالمعنی مثل الیھود الموجود فیما سیأتي کمٹل الذین من قبلھم الموجود : في الزمان الماضي 
قریباً ولکوئە معروفاً لوجردہ جعل مشبھاً بہ. وج" 
قوله: (ذاقوا وبال أمرمم سوہ عاقبة کفرھم في الدنیا) ڈاقوا فید استمارۃ تھکمیا 


۱ ثوله: 7پ ہہ ہہ" 
معنی فعل والمٹل وإن کان في الأصل مصدراً لکن المراد بە هنا الحاصل بالمصدر وھو في حکم ۱ 
چب مت وہ ری یدام ری وو وت 
كذلك بل حالھم إنما کانت مثلا لمن بعدھم بعد ھلاکھم وانقراضھم فالواجب: ان یقدر لانتصایہ ' 
مصدر مضاف إلی 7 کوجود مٹل أي کوجود مثل أھل بدر قریباً وقیل 02ھ720 والمعنی 
ذاقرا وبال أمرھم قریبا أي عن قرزیب . ۰ ۱ 

قوله : ہرد داد عم سر ارول سر ای ری کھ رر آو رہ نے 
حور ہا ری ود بی عیشت پچ 
00470 


سورۃة الحشر/ الأآَہة: ۱١‏ ۲۹ 
وصیغة المضی لأنه للمٹل المشبه به فکما ذاقوا وبال أمرھم کذلك یلاوق الیھود سوء عاقبة 
کفرھم توله في الدنیا بقرینة ما بعدہ وصیخة المضي أیضاً قرینة علیہ . 


ٹولہ: (ولھم عذاب آلیم في الآخرة) مؤلم بفتح اللام اختیر الجملة الاہمیة في 
عذاب الآخرة لدوامه أبد الآاہدین . 


قوله تعالی : کل اَلكَتِلن إِ َال لالنکن اکم مَلتًا کر قال او ب ری نف إی 
تَا اَل ركَ اَلَسَیینَ لگا 

قوله: (مٹل المنافقین في إغراء الیھود علی القتال کمٹل الشیطان) أشار إلی أن کمثٹل 
الشیطان خیر لمبتداً محذوف مبتدآہء مثل المنافقین وھذا علی طریق اللف والنشر المرتب 
لأن الیھود والمنافقین جمع في قوله لا یقاتلونکم جمیعاً علی ما نبه عليه المصنف ثم ذکر 
اولاً ما للیھود من کون مثلھم وحالھم الغرییة کمٹل الذین من قبلھم الخ وذکر ما للمنافقین 
ٹانیاً من کون مثلھم کمثل الشیطان اعتماداً علی فھم السامع إذ الثاني هو المناسب للمنافقین 
لأنھم لم یقاتلوا بالفعل بل شأنھم الإغراء والتحریض علی القتال کالشیطان قوله في إغراء 
الیھود الخ إشارۃ إليه وھذا یؤید ما ذکرناہ من أن لا یقائلونکم فيه جمع بین الحقیقة 
والمجاز أو عموم المجاز وفي تشبیه مثلھم بمثٹل الشیطان لطافة شریفة لآنھم شیاطین الإٴنس 
والشیطان شیطان الجن . 

قولە: (إغراؤہ علی الکفر إغراء الآمر المأمور) ففيه استعارة تبعیة أو تمثیلیة وحي 
الظاھر شبه تزیینه وبعثه بالأمر فاستعیر الآمر لغرائه علی الشر والکفر . 

قوله: (تبرأ منە مخافة أن یشارکه ٹی العذاب ولم ینفعه ذلك کما تال: ڈإنی اخاف4 
[الحشر : ]٦١‏ الآية) تبرأ منە تبە بە علی أنە لا قول حقیقة بل الإغراء والوسوسة فھي مقاله 


قوله: إغراؤہ علی الکر یرید أن قول الشیطان للوإنسان اکفر مجاز بمعنی الإغراء علی الکمر 
بقولہ : ٭لا غالب لکم الیوم4 [الأنفال: ]٥۸‏ من الناس ٭وإِني جار لکم٭ [الأنفال : ]٦۸‏ الایة ولیس 
المراد بە ان یقول الشیطان للاإلسان اکفر وبأمرہ بھذہ الکلمة وفي الکشاف کعثل الشیطان إذا استخوی 
الإنسان بکیدہ ٹم تبرا منه في العاقبة والمراد استغواؤہ قریشاً یوم بدر وقولە: ٭لا غالب لکم الیوم من 
الناس وإني جار نک 4 [الأنقال : ]٥۸‏ إلی قولە: ظاإني بريء منکم٭ [الانفال: ۸]] ثم کلامه قوله 
والمراد بالإنسان الجنس اعلم ان التعریف في قوله: ٭کمٹل الشیطان4 [الحشر : ]1٦١‏ للعھد لا غیر إذ 
لا یتبادر منە إلا المتعارف شرعاً وأما فی الإنسان فیحتمل العھد أي قریشأً قال الزمخشري ومعنی قوله 
أکفر فلما کفر قصد إغواءھم فدعاھم إلی قتال المشرکین فغوا وإلا بھذا اللفظ بعینه وھو المراد من قوله 
المراد استغواؤہ لن الذي قال لھم یوم بدر هو قولہ: ٭ڑلا غالب لکم الیوم من الناس وإني جار لکم٭4 
[الأنفال: ]٥٤‏ وتحمل الجنس علی نحو قوله تعالی: ٭لوبقول الإنسان ءإذا ما مت لسوف أخرج حیاً 4 
[مریم: ٦‏ فی أن لم یباشر الفعل إِلا بعض الجنس وبعضد الوجه الأول مجيء التمٹیل الثاني من غیر 
عاطف لیکون کالڑبدال من التمثبل الأول ولا یحسن البدال إلا علی اتحاد موقع التمثیلین فلیتدبر . 


با سورة الحش/ الای: "٦‏ 


ساب رانا لعیرأ عنه مخافة ان یشارکہ الخ ولم ینفعہ اي التبر وی لتبرو جا 
ار المختار وھو کون )لمراد عذاب الآخرۃ. ۱ ٰ 
ارہ سلی: آکن کون اڑتان آکای رز ھا راک جرڑا ایآ 
فولە: (زالمراد من الإنْسان الجنس) أي اللام ڈلجنس والاستغراق العرف یذ ُ 
الشقخصیصن خلاف الظامر فھؤ باق ىک واکتغعی ۰ لہ اعظم جو 7 
فالمراد عموم المعاصي . ٰ ۱ 
قوله: وی ا جھل قال ولس ہچ در ا لب لکم لی الامل: ۸0 
من الناس ڈ٭وإنیي جار لکم٭ [الأنفال : ]٤۸‏ الاَیة) وقیل أبؤ جھل فالظامر أنہ إخفر اء ا علی: 
ثبات الکفر ولا یضرہ کوئە تمثٔلاً قال لە |ہلیس مقالة نفسائیة وھو الظاھر وقیل تمثیل في. 
صورة سراقة فحینثلٍ القول في بابه وفي عذا القول لیس بأمر بالکفر والإغراء عليه ولعل ھذا. 


وجە التمریض مع أن التخصیصٰ خلاف الظاھر نعم مآلە الاستغراء بالکفر وھذا,سبب جواز' 
اعتبار ھٰذاٴ وتوضیحه في سورۃة اٰلأنفال . ۱ : 


قوله: تارق رات دھ ما اور ارات رت راک وع سای ْ 
عابد حمله الشیطان بالکید العظیم علی الزناء بامرأة ة فاجرۃ باغیة وھذا إشارۂ إلی قصة. 
برصیصا الراهھب کما ھی مشھورۃ فی پسیر پ موشن دس 
الجلس فالتخصیص خروج عن الجادة. ٰ ۱ 
قولە: (وقریء ]“: ۶ت" أنھما الخبر لکان 99-701 وفي ٢‏ تار 
لغو) وقریء عاقبتھما بالرفع علی أنھا اسم کان وإنھما خہرہ وفی قراءة یی اس 


تر مت رقل --")" ذکر إسماعیل القاضیٰ رھ 
وغیرہ من طریق سئین عن غمرو: بن دینار عن عروۃ بن عیبد بن رفاعة الزرّقيی عن النبيِ صلی الل : 
تعالی عليه وسلم ٭ أن زاھباً کان في بني إسرائیل فاصیبٹ امرأة مٹھم ملجم فقالوا ما رواؤعما إلا : 
عند ھذا الراعب یدعو لھا ضالوہ ذلك زرغیوا إليه فابی فلم یزالوا بە حتی قبلھاٴئم لم پزل : 


الشیطان حتی عشقھا وکانت تکون عندہ 'یدعو لھا قلم یزل به حنی اجلھا ثم آتاہ الشیطإن فامرہ ان ' ۱ 


یقتلھا خشیة الفضیحة وأن یقول لمرمھا إنھا ماتت فقعل ثم آتی الشیطان أهلھا فاخبرھم الخبر فآتوہ : 
واسٹنزلوہ ہ من صیومعتہ فتمکل لە الِشیطان عند ذلك فقال لە آنا الذي کنت أصرعتھا وأنا الذی نٹ ' 


أغویتك حتی اجلٹھا وقتلتھا وأنا الذي أخبرت قومھا فإن سجدت لی اخرجتك مما آنتا قیه فینجد ,_ 


و یس س وع پوو ین س ہور ہی ٰ 
برصیصا ولم یذکر إسماعیل القاضنی اسم . ٦‏ ٭8٭ 
قوله: وقریء عاقبتھما بالرقع علی أنه اسم کان رکتے ناس استا طی""ت", 
وقریء خالدان بالرفع علی آنه خبرِ ان في أنھما وفي انار ظرف لو متعلق بخالدان أيی۔خالدان' فی : 
النار وو في الوجه الاول ظرف مستقر خبر لأن وخالدین حال من الضمیر جے تہ 
یہ رو ہت ' 


سور ال ]3۸23 ہا _۔_۔سجےے۔ے_۔_ کر ہے ۳ 
وجعل عاقبتھما اسماً وخبراً بالاعتبارین فلا تغفل قوله وفی النار أي عليّہھذہ القراءة متعلق 
بفولہ خالدان وقدم للا-ختصاص .۔ 


1 


قوله تعالی : بانا الواے ءامنوا افو الله واشنظر نس ما قدمت ید وانقوا الله إِن ا 
بر یما تصملوں لیا 

قولە: (لیوم القیامة سماہ بە لدنوہ أو لان الدنیا کیوم والآخرۃ کغدہ) سماہ بە لدنوہ 
لأن کل آت قریب بستعمل غداً فی المستقیل القریب مجاز أو استعارۃ مصرحة قوله أو لن 
الدنیا وھي عبارة هنا عن الزمان الذي هو ضد الآخرۃ وذلك الزمان کیوم واحد لأنھا لسرعة 
انقضاٹھا کیوم واحد والآخرۃ غدہ فھو استعارۃ أیضاً أشار إليه بقوله کیوم بالکاف فتکون 
الا خرۃ کھّد . 

قولە: (وٹنکیرہ للتعظیم) فإن المراد یوم القیامة وھو یوم عظیم ٭یوم یقوم الناس 
لرب العالمین ٭ [المطففین : .]٤‏ 

قولہ: (وأما تنکیر النفس فلاستقلال الأئفس النواظر فیما قدمن للآخرۃة کأنه تال 
ولتنظر نفس واحدة فی ذلك) وأما تنکیر النفس آخر بیانه لطول ذیله فلاستقلال الائفس أي 

عدہ قلیلا الأنفس النواظر أي لما علم الله تعالی أُن النفوس النواظر قلیلة جداً أمر ھکذا أي 
أمر بالنفوس القلیلة دون الکل فلا [شکال بأنه لیس بخبر حتی پخبر بما هو الواقع کقوله 
تعالی: لوقلیل من عبادي الشکور4 [سبأً: ۱۳] بل هو أمر فالمناسب حمل الأمر علی 
الجمیع ولو حمل علی الجمیع وقیل ما قیل في تنکیر نفس في ڈ٭ٛعلمت نفس ما آحضرت4 


قوله: أما تنکیر النفس فلاستقلال الأنفس النواظر فیما قدمن للآخرۃ الاستقلال عن الشيء 
قلیلاً برید أن تنکبر ئفس للتقلیل والواحدة الشخصیة غإن الأنفس الٹی تنظر فیما تقدمہ للآخرۃ قلیلة 
کما قال تعالی: لٛوقلیل من عبادي الشکورا4 [سبأً: ]٣۳‏ قال صاحب الانتصاف قال الزمخشري 
فی قوله تعالی : لاعلمت نفس ما آحضرت4 [التکویر : ]١١‏ المراد بالتنکیر التکثیر لأن کل نفس 
حینثلِ بعلم ما آحضرت لقولہ: ٭یوم نجد کل نفس ما علمت من خیر محضراہ [آل عمران: ]٥٣۶‏ 
حتی قال إنه من عکس الکلام الذي بقصد بە الإفراط کقوله تعالی: فرہما یرد الذین کفروا لو 
کانوا مسلمین4 [الحجر: ]٢‏ وعی بمعنی کم فقدر عھنا ما بطابق الواقع في قلة الناطر في المعاد 
فالفعل الذیي أسند إلی نفس لیس في وقوع النظر یل في طلب النظر فھو عام في تعلق کل نفس 
قال صاحب الانتصاف وما ذکرہ الزمخشري آأمکن وأحسن وقال الطیبي رحمہ اللہ اُصل الکلام با 
أبھا الذین آمنوا اتقوا الله وانظروا ما تقدمون لأنفسکم یوم القیامة فوضع موضع الضمیر نمس 
منکورة تقلیلاً لھا وتقریعاً علی قلة نظرھا في العاقبة وأما تنکیر غد فللتعظیم والتھویل کانه قیل 
ولتنظر نفس واحدۃ لذلك الیوم الھائل وقال الطیبي ویحتمل تنکیر نفس تعظیمھا أي نفس ناظرة 
إلی عاقبة آمرھا فیحصل الترقی من ذکر الإیمان إلی التقوی ثم إلی النظر والتفکر ٹم رشح التقریع 
بقولہ: ولا تکونوا کالڈین نسوا اللہ [الحشر: ۱۹] الایة وقال الواحدي ومحيي السنة لینظر . 
أحدکم الشيء الذي قدم لنفسە أعملاً صالحاً ینجیە أم سیا یوبقه . 


سورة الحٰر الایڈ: ۰۹ 
کت ٤‏ لکان اسم ٛرفق لُما فی ساثر المواضع من عموم ال إلی .کافة الناس 
أن المطیعین قلیل فتدبر ولا تتحیر قوله کاأنە قال فلٹنظر نفس واحدۃ بناڈاعملی أئه تعالی: 
ان الناظر في القلة کالواخد وأنت تعلم أن ھذا لا یلائم مقام الأمر کیف وقد امو الا . 
تعالٰی بالٹاس اجمعین بالعبادة قي قولہ تعالی : ٭یا أیھا الناس اعیدوا ریکم4 [البقرة٢۲]‏ 
الایة پت علمه :بآن العابد قلیل جداآً وکذا الأمر بالإیمان وسائر الأرکان عام مع أن الممتلت, 
نادر ة طلاًوالفرق بیٹە وہین غیرہ تحکم ویژید ما ذکرناہآله تعالی أمر المؤنین بلاتقاء أولا 
وٹانیا آمر - جمیع اللفوس بالنظرا المذکور بالأمر الغائب بعد الأمر بالخطاب ب وفیه نکتة ِلیلة 
یعرفھا الو الاب - ٰ 


تو له : ری 20.5 ۔ او الأول فی اداء ارات 7 نفروت بااسمل والثانی فی 
ترك المحارم لاقتراله بقوله: طإن الله خبیر ہما تعملون4 [الحشر: ۸ مکریر للتاکید وقد _. 
عرفت أن اللحاة جوزوا عطف التاکیدأو الأاول فی أداء الواجبات بناء علی أن التقوی تطلق' 
۱ علی ثعل الواجبات لتضمنہ الاجتنابْ عن المعاصي وھي ترک الفرائض والواجٔب والثاني' 
في ترك المحازم وھو مُعناہ الُموضوع لە ولم یعکس لما ذکرہ من دلیل الترجیٔح والہراد 
سی مشیو یس سو بی 0 ۸.۔ ٰ 
ایور رہہ وں یتر ارسود وضو ور ہی ٰ 
سائر المواضع إذ الوعید والإنذار أھم مع مُناسبتہ لما قبله فإن التاسیس خبر من التاکید 
وإعادۃ لفظة الجلال والتصدیں بن ؤزتقدیم المسند إليه علی الخبر جس داظتار خییر 
قد مر وجھه مراراء ٴ 


قوله تبالی: رک ککڑڑا کال ننراللہ یم لن ارب حم کر 
قوله: (نسوا حقه) أي عاملوا معاملة الناسین بعدم امتثال أمرہ والاجتناب 0 نھیه . ٰ 
ا قولە: مرو بر سی دم و مار و 


قولهھ. 420صو" 
وإیذان بأٹھم لفزط غفلتھم وقلة مُکرعم في العاقبة وتھالکھم علی إیثار العاجلة واتباع الشھواتٰ _ 
کأئھم لا یعرُفون الفرق ہین الجنة اوالنار والیون العظیم ہین أصحابھما وإِن الفوز من أصحاب الجنة: 
فمن خقھم أن یعلموا وہتبھوا عليه کما تقول لمن یعق آباہ عو آبوك تجعلہ بمنزلة:کمن لا یعرفہ 
فتنبهہ بذلك علی ح الابوۃ الٹي تقتضي البر والتعطف قولہ واحتج بھا أصحابنا علی أن المسلم لا: ُ 
و رص بس مہ دماہھ۔ پ شر و سا 2۰۲" 


۳۳ 


)0 فیکون ال فا 


از 


سورة الحشر/ الأبة: ۲٢‏ 
لھا أي مداومین علی الئسیان''' فإن نسیانھم حق اش تعالی بلسیالإأنفسھم حنی لم 
یسمعوا لأئھم مختومون علی سمعھم وعلی قلوبھم بسبب إصرارھم فلا پستطیعون 
السمع والرؤیة وإنما لم یتعرض لعدم الرویة صریحاً بل اکتفی بقوله ولم یفعلوا الخ لان 
افه السمع یف وف رھ !کن 

قولە: (الکاملون فی الفسوق) ت تصحیح للحصر وقد مر توجیھه غیر مرۃ وھذا أبلغ من 
ولاتنسوا اللہ الخ . 

قولہ نعالی : لا يََری اتب التَار َأََک الجَنَ اکب الجَتَرِخ التابيِد لگا 

قوله: (الذیبن استکملوا نمُوسھم فاستاملوا تلحنة والذین اسٹمھنوھا فاستحقوا النار) 
الذین استکملو! وھم الذین اتقوا الله فاستاھلوا بسبب الاستکمال بالعقائد الصحیحة 
والأعمال الصالحة وفی التعبیر بالاستکمال تنیيه علی أن کمالە بالطلب والکسب والذین 
استمھنوھا أيی جعلوھا مھانة ذلیلة بسبب نسیان حقوق اللہ تعالی وبھذا البیان ظھر ارتباطه 
ہما قبله. 

قولە: (واحتج بە أصحابنا علی أن المسلم لا یقتل بالکافر بالنعیم المقیم) واحتج 
أُصحابنا لأئه نفی الاستواء بینھم مطلقاً فیقتضي أن لا یستوي دماؤھم والقصاص بناء علی 
التساوي فی الدماء فإذا قتل المسلم الکافر الذمي عمداً لا یقتص وأجاب أصحابنا عنە بان 
المراد نی الاستواء في أحکام الآخرۃة لان قوله أاصحاب الٰجنة استثناف مسوی لبمان عدم 
الاستواء('' فلا یتناول فی رم الدنیا بالساص : بناء علی النساوي فی العصمة وحقن 


الذین آمنوا اتقوا اللہ ولتنظر نفس ما قدمت لغدہ* [الحشر : ۱۸] إلی آخرہ وذلك أنه تعالی لما أمر 
المؤمنین بالتقوی التي عي قفصری کرامة الل تعالی کما قال: ٭ٛإن اآکرمکم عند اش أتفاکم4 
[الحجرات : ]٣۴‏ وبالنظر والتیقظ للعاقیة والأاخذ في العمل وما یسرہ في غد إذا لقيه ئم نھاکم أن 
یکونوا من الغافلین آئذین نسوا اللہ وترکوا الحذر قأاھملوا العمل للغد فامتھنھم اش بالخذلان 
فأانساہم أنفسھم حتی رأوا فی العاقبة من الأھوال ما نسوا فیھا أنفسھم ذیل الکلام بقولە: ط لا 
یستوي أصحاب النار وأصحاب الجنة [الحشر: ]٠٢‏ لمزید الترغیب فیما یزلفھم إلی الل تعالی 
ویدخلھم دار کراعته ویجعلھم من أصحابھا ومن ثمڈ لف استدلال أصحابنا بھذہ الایة دق علی 
أن المسلم لا یقتل بالکافر وحسن کلام القاضي حیث قال لا یستوي الذین استکملوا نفوسھم 
فاستأھلوا الجنة والذین استمھنوھا فاستحقرا النار أُقول أخذ القاضی رحمه اللہ ھذا المعنی في 
المرضعین من إضافة الأصحاب فإنھا فی الاول للتعظیم وفي الثاني للتحقیر . 


)١( ٠‏ وعذا مجاز والنسیان فی الاحتمال الثانی حقیقة, 
وصیٰة الماضي غیه مأولة ولٰذا آخرہ. 
)٢(‏ بدلالۂ الحدول من أصحاب التقوی والعصیان إلی أصحاب الجنة والئیران. 


٤.-سضصى‏ ٹن تسس سے تہ سورۃ لحم لاق ۱۹ .. 


سر شر رر رہہ 


کے حر گر 


ویک کلذ ٗ بنا لی لہ کوک ڈیا 
ا قولہ: (تمٹیل وئخییل کما مر فيقوله: انا عرضنا الأمانة4 زالأحَٰأت؛ ]۷٢‏ 


ولللك عشه بقوله : طربلك الأمٹال ٭ [الحشر : ۱ الآبة) تمٹیل وتخییل یعنی آنہ اسٹکكھ ۱ 
لن و شا والمعنی أُن الجبال :لو رکب فیھا العقول لخضعت وتھدمت من خشیۂ الله 


مع کونہ قوباً غیر متأثر بالمصادمة رالتارعة قاآبال الاإنسان في عدم تأثرہ من فنون قوارعہ 
وزواجرہ مع کمال ضعفه فلا جرم أن تلوبھم أشد قسوۃ من الجبال وساثر الأججار :وکلمة 
لو تفید الفرض والتقدیر ومٹل هذا تسمیة الاسٰتعارۃ التمثیلیة لا یظھر لنا وجھا فیھإ لعل 
لہا قال الفاضٍل السعدي لیسٰ المراد التمثیل المصطلح بل البیان والتصویر لعظمة :القرآن 


وقوۃ تأثیر ۹ .. ہبی سد بی تعالی: انا ْ 


مرادھما الشبیه فی البیأن والتضویر ا ابعطات ا و ارات یه لکل 


من یصلح أن یخاطب وعذا لی من ان یکون خطاباً له عليه السلام خاصة فحینثلِ کون 
المراد بالآمثال ما هو کالأمثال/ْفي المٰرابة وتصویر المعتی والله اعلم بالصراب۔ ۱ 


قوله: (فإِن اللاشْارة إلیۂ وإلی آمثالہ) المذکورة فی مواضع آخر من القرآن 3 القرآن ْ 


کلە بمنزلة آیة واحدۃ فما ذکرٴفي موضع فکأنه مذکور في موضع آخر فما کر من الأمثالً 


فی موضع آخر نفکأنہ میں تر پ وو _.3ے ۱ 


کي یتفکروا في تلك الآمثال فیعتبرون بھا۔ 


توله: (والمراد توبیخ سو سد وو سی القرآن شیا فی رف 


فوله: تعثبل وتخییل کماأمر فی قولە: کرنا عرضنا الأمانة4 [الأحزاب : 7 آئے ٰ 


وجھیه وھو أن یراد آن ا ما کلفه الإنسان من عظمة وثقل محمله أن عرض علی أعظم خلق اللہ من 
الأاجرام وأقواہ فابی حمله وکذلك مثل حالة عظمة کلام اللہ المجید وجلالة تنزیله بالحالۂ 
المعروضة للجبال وی حصول صدعھاٴمن خشیة اللہ تعالی عند نزولە ۔قال الواحدي وبیانە لو:جعل 

فی الجبل تمییز وألژل عليه القرآن یخشع ویتشقق من خشیة ال ورالمعئی أن الجبلن مع .قساوتہ 


دہ کریں مھ و اتید اھ رود ‏ /رت نت 
سی سے سی ورس رپ ور سیت ہی 


الڑنسان إنه کان ظلوماً جھولا٭ [الأحزاب : ۷۲] أي خاسر بہ. 


قوله:؛ غإن الڑشارۃ إلیه ای أمثالہ تعلیل اقرلہ ٹمٹیل بەٴ رتضییل آي قوله تعالیٰ: لو 
هذا الفرآت٭ [الحشر: ]1٢‏ لا تم لان الاشارۃ بقوله: ظوتلك عسشوبت ٠۱‏ إلي 
ھذا ے ھبویو سّت 7۲ 


() وھذا یدل علی کمال -- ولا لم یجی۔ لصار خاشعاآً آر لخشع رس الخ . 


ٹول تعالی: أرَكََحَدَ ران عق حر لتۃْ کی لد ہا بِن َحَقَيَو للا 


سورة الحشر/ الآبذ: ٥ ٢٢‏ 
کذ۔بروہ والتصدغ انعثلتق وفریء ضٰغا علىی الإدغام) توبیحخ الانسان ای کی لد باعتبار اأغلب 
آفرادہ وھذا التوبیخ بطریق التعریض والکنایة وارتباطه ہما قبله إنه تعالی لمَاٴکٔین مثل الیھود 
والمنائقین وعدم استواء أصحاب النار وأصحاب الجنة أشار بھذہ الاَیة أن الَْکلف من 
الانسان اسوأ حالا من الجبال . 


قوله تمالی : هُوَ الہ ای لا إِلَهإِلَاحّْعَيۂ اتیپ وََلفَمَلو هر الرَعْْ ایّۂ گا 

قوله: (أي ما غاب عن الحس) بقرینة مقابلته بالشھادة سواء کان مما تقتضیه بدبهھة 
العقل أو لا وسواء کان نصب عليه دلیل أو لا ولو أرید بالغیب ما ذکرہ في أوائل سورۃ 
البقرة لخرج عنه کثیر من الغیب المقابل للشہادة . 

قولە: (من الجواھر القدسیة وأحوالھا وما حضر لھا من الأجرام وأعراضھا) من 
الجواھر القدسیة والمراد بھا المجردات وھذا مسلك الحکماء وعثد جمھور المتکلمین ھی 
ضر 0اکترناصف لیا ان لمران مر لاد 0ک داد العلم ہالئیت لاصید لن ان 
علمه بالمغیبات کالعلم بالمشاھدات ولا غیب عندہ تعالی ہل ھو بالنسبة إلی العہاد ونب 
عليه بقوله ما غاب عن الحس وما حضر. 

قوله : (وتقدم الٰغیب لتقدمہ في الوجود وتعلق العلم القدیم یە) لتقدمه في الوجود ھعذا 
بناء علی ما مر من وجود المجردات قوله وتعلق العلم بالجر معحطوف علی الوجود القدیم 
(ما صفة للعلم وھو مستغن عن البیان أو صفة للتعلق فإن تعلق علمه تعالی علی وجھین 
تعلق قدیم زھر تعلقه بالأزلیات والحوادث المتجددة بأنھا ستوجد او ستعدم وتعلق حادث 
وھو تعلقه بالحوادث بانھا وجدت الان او قہل ومراد المص تعلقه بالأزلیات الہوجودة 
بقرینة فوله لتقدمه في الوجود ولما کان في کلامہ إإجمال وإھمال أوضحنا المرام فمن راد 
الاستقصاء فلیراجع إلی رسالتنا المعمولة لتحقیق تعلق العلم وسائر صفاته العلی . 

قوله: (أو المعدوم) أي الغیب هو المعدوم سواء کان المعدوم الممکن أو الممتنع 
وسواء کان بالعدم الأزلي أو بالعدم الطاریء فتعلقه بالأزلیات قدیم وبالعدم العارض حادث 
0 0 


قوله: رتعلق العلم القدیم به أقول تعلق العلم القدبم لا پختص بالغیب فإن علم الل القدیم 
کما یتعلق بالغیب پتعلق بالشھادة فلا یکون تعلقه بالغیب سببا لتقدمه علی الشھادة اللھم إلا آن 
یکون قوله وتعلق العلم القدیم معطوفاً علی الضمیر المجرور المضاف إليه فی لتقدمه لا علی 
المضاف لکن وصف العلم بالقدم حیںئذِ ویکون خالیاً عن الفائدۃ إذ یکفی حینئدِ أن یقال وتعلق 
العلم به أي ولتقدم تعلق علم اللہ تعالی بە ولو قیل هو عطف علی التقدم والقدیم وصف للتعلق 
یلزم الذھهاب إلی أن الجواھر القدیمة القدسیة فدیمة لأن قدم تعلق علم الل القدیم بالوجود 
الخارجي للشيء بستلزم قدم ذلك الشيء وعذا لیس مذھباً حقا فإنه من آباطیل الفلاسفۃ 
وضلالاتھم وإنما قیدنا الوجود بالخارجی لان قدم تعلق علم اللہ القدیم بالصور العلمیة التي می 
الأعیان الثابتة فی علم اللہ تعالی لا یبوجب قدم الأشیاء الخارجیة . 


ْ جھووس شس سوٹساس ‏ ش تا تر رہ ۳ 

قولە: (والموجود آو السر والملالیة) أي المراہ بالشھادۃ المو نود سواء کان ازلیاً 
فالتعلق بە قدیم آو حادثاً فتعلقه بأنہ وجد الن أوْ قبل حادت فعلی ھڈا کقدم الغیب إذ 
العدم الأزلي مقدم وإن کان العدم الطاریء مؤخرا وھذا المعلی هر الاعم مین الاول _ 
وہالتقدیم أحری وکذا زاجح علی ما ذکرہ بعدہ من قولە أو السر الخ فالخیر ما گر فی 
الوِوسط فإن خیر الأمور أُوسباطھا ولعل لھذا ذکرہ في الوسط نإئه مھما.اأُمکن تطبياقة 
بقوله تعالی : ف٭بکل شيء علیم4 [الحجرات : ]٦‏ لا یعدل عنه وھو المغتی المذکوز 
ٰ تک یت یہ سر ہے تس تہج ہے 
المکلفین وأنھم متفاوتون ف فٔي التتوّی والمعاصی ذکر أنہ تعالی عالم ایب والشہادۃ : 
فیعلم تقویھم وعصیائھم والختم بالرحمن للثثیيه علی سیق رحمتہ ثم ڈکز بعض ضفاتہ 
الکمال المناسبة لصفۃ العلم فقال : ڈھر اللہ الذی4 [الحشر: ]٢٢‏ الایة واختیر الفصل 
تنبیھاً علی أنه مدخٴعلی حیاله وللاهتمام بأمر التوحید وتقدیٔم العلم لمزید فسابه ہما 
قبله وتقدیم التوحید ظاھر ٴوتقدیم الملك لأنه من روادف التوحید معناہ أنه یغز من 
پر و را زج جج سی 
او تام القدرة فمرجعه صفة القذرۃ. 


قوله تعالی: و اللہ یف لا هر اش النڈیش رت 
آَریژ الَجَناز الکرز هك الو کَنَا برح لیا ٰ .000 

قولہ (البلیغ فی النزافة عما یوجب نقصانہ وقریء بالفغح:وھو لغة فپہ) البلیغ فی 
النزامة فمرجعهہ صفة سلبیة وقیل هو الذي لا بدرکه الآوھام والآبصار وفي المواقف ھزؤ 
سای سی شر دوہ و ور سوا ورای او سد بے ا 
ان التزاهة عما یوجب نقصاته: یستلزم التنرہ عن النقصان إذ النقصان إنما یکون بالمرجب إلا 
ٴأن یقال إنہ لدفع توم أُن النقصان بدون موجب وفذا أ٘یضاً من الصفات السلٔییة : ۱ 
کول : : (ذو السلامة من کل نقصان وآفة) اي عیب وھو من |فراد النقصان . 

قوله: رہ دس روم وس در رر نے 
فإنه تاویل في أمثاله مخل للمبالغة إلا أن یقال أنه مرادہ إ إذا لم یقصد بە المبالغة کان إلمعنی 
ذا السلامة کما قیل فی إقبال وإدبار في قول الخنٹی وإنما غي أي الناقة إقبال وإدبار. ٰ 

قوله : (واهھب الأمن) من الفزع الأکبر |ما بفعله وإیجاد لأمن والطمائنة فیەم قبرجمہ 
سواہ لیس وس اہر لی میرم ایت 


قوله: البلیغ ۂ في النزاعة ممعنی المبالفة مستفادذ من ادوس تاں زمر قدوشسش کت 
من أسماء الف تعائی فعول من القدس وهو الطھارة والقدوس ثَغة فيه وقال الجرھزي' شا وسبوج 
رت اللہ امرس پر بی تی وو الاول إلا السبوح افو فإِد ید 
ٹیھما اکٹر وقال ابن جني فعولني الصفة قلیل. ٰ . 


سورةالحشر/الإآیڈ: ۲۳ ۔۔۔۔۔مے.ہسسسےسےسٗ ہس ہہ “تکصےممہرہہ. ۷ 

قولە: (وقریء بالفٹح بمعٹی المؤمن بە بحذف الجار) والزیصالَۃ 

قوله: ڈالرقیب الحافظ لکل شيء) وفي الکشاف الرقیب علی کل 'شیء والحافظ لە 
وھو الأولی والرقیب معنی المھیمن والحافظ لازم لە أو عو تفسیر للرقیب قال'الغزالي هو 
أخص من الحفیظ وفي المواقف المھیمن الشاد وفسر بالعلم تارة وبالتصدیق أخریٴ۔ 

قولہ: (مفیعل من الأمن قلبت ھمزثه ہاء) وأصله مأامن غقلبت الثانیة یاء والأولی خاء 
کإراق وإھراق وسکت المصنف عن قلب الٹانیة یاء لظھورہ. 

قولە: (العزیز) أي القادر القوي أو لا مثل لە أو لا بحط عن منزلته أو لا یرام أو لا 
یخالف أو لا یخوف بالتھدید والأول من الباب الثانی فمرجعه صفة القدرۃ والباقی من 
الہاب الراہع ومرجعهہ صفة سلبیة. 

قولە: (الذي جبر خلقه علی ما أرادہ أو جبر حالھم بمعنی أصلحہ) الذي جبر خلقه 
قمرجعه صفة فعلیة وکذا بالمعنی الٹانی . 

قوله: (الذي تکبر عن کل ما یوجب حاجة أو نقصاناً) أي تنزہ وتعالی عن کل الخ 
قال الخزالي المتکبر المطلق ھو الذي یری الکل حقیرا بالإضائة إلی ذاته ولا یتصور ذلك 
علی الاإطلاق إلا لل تعالی قیل جعل جبار من الثلاثي سواء کان بمعنی أکرھھم وقسرھم أو 
بمعنی أصلحه لن اکٹر الحاۃ علی أن أمثلة المبالغة لا تصاغ من غیر الثلاثي وقیل إنھا 
تکون من غیرہ أیضا وما تقدم فی سورۃ المؤمن أنه من أجبرہ قول آخر فلا تعارض بین 
کلامیه تکیر أي تعالی وارتفع وتنزہ عنه. 


قوله: الرقیب الحافظ لکل شيء مفیعل من الآمن قلبت ھمزتە هاء قال الزجاج زعم بعض 
أھل اللغة أن الھاء بدل من الھمزة وأن أصله المؤمن کما قالوا إیاك وهیاك والتفسیر بشھید یشھد 
بھذا القول لأنه الآمین وجاء أنه الشھید فتاویل الشھید الآمین فی شھادته قال حجۃ الإسلام 
المھیمن فی حق الل تعالی أنه القیام علی خلقه بأاعمالھم وآرزاقھم وآجالھم وإنما قیامه عليھم 
باطلاعہ واستیلائہ وحفظه وکل مشرف علی کنه الأمر مستول عليه حافظ لە فھو مھیمن عليه 
والاشراف یرجع إلی العلم والاسٹیلاء إلی کمال القدرۃ والحفظ إلی المُعل والجامع ہین عدہ 
المعاني اسمه المھیمن ولن یجمع ذلك علی الإطلاق والکمال إِلا الله تعالی وفی شرح آسماء الله 
الحسنی ومن أدب من عرف معنی عذا الاسم أن یکون مستحیباً من اطلاعه عليه ورژیته لە وھو 
المراقبة عند أھل الحقیقة ومعناہ علم القلب باطلاع الرب حکی أن إبرامیم بن آدھم کان یصلي 
فی لی رسک ئل و ماک اک اس سار رگد التررع لاسدرعم یی 
الخلوۃ ویقول حفظ الدب مع الحق اأحق . 

قوله: الذی تکبر علی کل ما یوجب حاجة ونقصاناً قال الأزھري فإن قیل قیل التفعل یجيء ٹيی 
باب الصفات لمن یتکلف النعت الذي لا بستحقه کقوله ینعظم ولیس بعظیم ویتکبر ولیس ہکبیر 
ویتنجی ولیس بنجي فکیف جاز في صفة الخالق الجواب أن التفعل یجيء علی غیر معنی التکلف 
من ذلك قولھم فلان یتظلم أي بظلم وفلان یتظلم أي یشکر ظلامه ویسال أن یعان علی ظالمه فإذا 


0 بے تک ےس ہہ سورةالحدر/ الا 7٦‏ 
قوله: (إذ لا یشارکه) اح المسجر لما في لعما فدہ ایر ہن ارز ْ۲ 
7 :فی شیہ مق ذظ الصفات العلی: 


ٰ ۱ --٭ ۲ ود 7 
قوله تعالی : لر اد بارئ اور لہ انم الحنی شیح ار حاق الو 


سی 


زار وھ ال اءموو) . 


" قوله: (ڑمو اللہ 4 (الحشر: عم ےرت یں ثناء علیٰ الامنتقلال 
وإنما کررہ لکمال العنایة بصفة الألوھیة للانفھام منە التوحید لم یکرر الٰتو حید . 


قوله: (المقدر للأشیاء علی مقتضی حکمتۂ الموجود لھا بریئاً من التماوؤٴت الموجد 
لصورھا وکیفیاتھا کما أراد ومٰن راد الإطناب فی شرح ھذہ الأسماء وأخواتھا فعليه بکتابيٴ : 
السنی ہتتھی التَیئ) المقاذر الخ أشار به إلی الفرق بین هذہ الثاِئة رد الوم الترادف 
فحمل الخالق علی معنی مقدار الاسیاء الخ لا معنی الموجد فان خروج الاشباء من العدم ْ 
إلی الوجود یحتاج أولاً إلی القتفیر وثانیاً إلی الإیجاد علی وفق ذلك التقدیر وھو تعلی _ 
الباري وثالثاً إلی التصویر وجو معنی المصور اللہ تعالی خالق من حیث إنه مقدر زہاری٠‏ ۱ 


جا آ کو متقمل قي موشی فامل ججاز اہ یکو مل تی موضی مل جاز کون وضع ْ 
افعیل فإنھما أخوان وقیل إِن المتکبر من.الکبرباء الذي هو عظمة اللہ تعالیٰ لا من الکبر الذي یذم بہ 
اامخترئ قاھ لی ایسیی الگتراء لاد اکر کوں رابل مث ولا لہ اکر ق:الذی مر 
'مخلوق من نطفة قذرة ویمٰود بعد موته جیفة أقذر منھا فھو متعد طورہ بادعائہ ما لیس لە واللہ عز 
وجل کما وصف نفسْه فوق ما زژصف فھو متکبر بحق وغیرہ مدع ما لیس لە وقال حجة الإسلام . 
المتکبر هو الذي بری لکل حقیراً بالاضافة إلی ذاثہ ولا یری العظمة والکبریاء إلا ثنفسه فینظر إلی 
غیرہ نظر الملول إلی العبید فإن کانت ہہ الرؤیة صادقة کان الٹکبر حقاً فکان صاحبھا متکبراً حقاً. 
ولإ یتصور ذلك علی الإطلاق إلا الله تبارك وتعالی وٴفي شرح الأسماء الحسنی للامام الرازيٰ ۔ 
التکبر والکبریاء إخبار عن استحقاقہ لنعوت الجلال وصفات الکمال والتکیر فی صفٰة الخلق مذموم . 
لاٹھم محل النقص فمن تکبر مٹھم فقد تکلف أ۵ ینصف بغیر ما بلیق یھ فمن عرفۂ علوه تعارأ , 
وکبریاءہ لزم طریق التواضع وسلك سبیل التذلل ولھذا قیل مك سترہ من جاوز قدرہ وحکی أن _ 
ملکاً استعرض جاریة فاعجبته فطلپ صاحبھا مائة ألف درعم فاشتراھا الملك فلما أحضروؤا:عندۂ 
الٹمن اسٹکثرہ وقال إن شراہ جازیة بھذا المال الکٹیر غین فاحش فقالت لە الجاریة اشترلی فان فیٰ _ 
مائ خصلة کل خصلة منھا تساؤٰي أکثر من ألف درھم فقال وم هي فقالت أدناھا أنكٴ إن اشثریتني 
وم مر سے سی وا فررہ و ٗرمو وس ور رسہ7 
عبد العزیز إن.ابنك اتخذ خاتماً اشتریٰ لە فصاً بالف درھم فکتب إليه آما بعد فقد بلغني أنك _ 
اتذرت با اس ترف ایت قیم مجاق را عاتا نی سید سی مت سر اھ“ 
وو مس تب رو رد سروی ہی وو شور بت وہ 
من التواضع بحضرة السادة. 7۲ 


سورۂ الحثر / الآیة: ٤٢‏ ا 


من حیث |نه موجد ومصور من حیث إنه مرتب صور المخترعات أَحَلتنٍ ترتیب ویزیٹھا 
أاحسن تزیین ومن ھذا علم وجه تقدیر الخالق الخ ولو آرید بالخالق تلق الڑیجاد 
وبالباریء الاإیجاد بریئاً من التفاوت کما تبه عليه ھنا وصرح بە في البقرۃ لم یبعد إذٍ الیجاد 
معنی الخلق اصطلاحاً والتقدیر معناہ لغة واعتبار الاصطلاح أولی قیل قریء أي المَُشیرر 
بفتح الواو علی أنه مفعول الباریء فما في قاضیخان من أن قراءۃ المصور بفتح الواو متا 
تفسد الصلاۃ فيه نظر وقد أشار إليه بعشی المتاخرین ولعل مرادہ أن القراءة الشاذٰۃ لبست 
بقرآن إ|ذ التواتر شرط غي القرآن فیندفع النظر المذکور . 

قوله: (لأٹھا دالة علی محاسن المعائي) نبە به علی أن کون الأسماء حسنی لدلالتھا 
علی صفات الکمال وھي المراد بمحاسن المعاني . 

قوله: (فظیسہح لە عا فی السموات والأرض*4 [الحشر : ]٢٢‏ لئنزهہ عن النقائص 
کلھا) یسہح له صہغة المضارع للاستمرار والسموات والأرض داخلتان فیما فی السمواٹ 
کما مر غیر مرة وما لیعم العقلاء وغیرھم اختیر علی من اختیر ھنا الجمله الفعلیة وما سبق 
جملة اسمیة لنکتة دقیقة یعرفھا من لہ سلیقة. 

ثول : (الجامع للکمالات ہأسرھا فإنھا راجعة إلی الکمال في القدرة والعلم) أي ھاتان 
الصفتان کنایة عن جمیع الکمالات واإنما ذھب إليه هنا لائە کالعلة لما قبله فإن الاستجماع 
لجمیع الکمالات مستلزم لتنزھہ عن جمبع النثائص . 

قوله: (عن النبي عليه السلام من قرأً سورۃ الحشر غفر الل لە ما تقدم من ذنبه وما 
تآخر) رواہ الثعلیي عن آنس رضي الل تعالی عنه ولم یقل إنه موضوع الحمد ال علی توفیق 
إتمام ما یتعلق بسورۃ الحشر. والصلاة والسلام علی من آأرتی الشفاعة فی یوم الحشر۔ 
وعلی آله وأصحابه. اأجمعین. تمت وقت العصر من الثلااء فی شھر شعبان والش المستعان 
فی سنة ۱۱۹۱. ۱ 


قوله: الجامع للکمالات بأآسرما ٹإتھا راجعة إلی الکمال في القدرۃ والعلم والکمال قی 
انْمقدرۃة مستفاد من لفظ العزیز فإنه بمعنی البلیغ فی الخلبة علی کل شيء ویلزمه کمال القدرۃ ومعنی 
الکمال فی الْعلم مدلول لفظ الحکیم فإن معناہ البلیغ فی العلم والحکمة . 

قولە: من قرأ سورۃ الحشر الخ عن أبی ھریرۃ سألت رسول ال پا عن اسم اللہ الاعظم فقال 
اعليك بآخر الحشر فاکثر قراءتہ٥‏ فاعدت عليه فاعاد علي فأعدت عليه فأعاد علي وعن أحمد بن حنبل 
والترمذي عن معقل بن یسار قال قال رسول اللہ لا ہمن قال حین أصبح ثلاث مرات أعوذ بالل السمیع 
العلیم من الشیطان الرجیم وقرأً ثلاث آیات من آخر سورۃ الحشر وکل اللہ تعالی بە سبعین الف ملك 
یصلون عليه حتی یمسي فإن مات فی ڈلك الیوم مات شھیدا ومن قال حین یمسي کان بتلك المنزلہ 
ورواہ أبو عیسی عن محمد بن غیلان عن أہی أحمد الزبہري بھذا الإسناد وقال مذا حدیث غریب لا 
نعرفه إلا ہھڈا الوجه . اللھم ارحمنا برحمتك وأعنا علی رضاك یا رب العالمین. تمت السورۃ أحمد اللہ 
مفتتحاً ومختما. فالآن أشرع بعونك اللھم فیما فی سورۃ الممتحنة وہاسمك أقول. 


۱ ہد (سووة الممتحنة مدلة وھي ثلاث عشرۃآی) آ لٹ بعد اھجرڈ فلا کال 
بالانفاق بھذا الما 0.00 باعتار الاصل صفة لور ۰ 
ےس وت ے ےی رہ نو وہ ٰ 

قوله: (وھي ثلاث عشرۃ آیة) بالاتفاق . 


ہی لا ار سو 


قوله تعالی : ایا الین ءاموا لا ھدوا عدوٍی رعد وخ اُزاباء لے رک ایر 20ك۶ھ0 
ا ےت رگ راکآ تر قب وس نٹ ودای میں ا ٴ 
تَا ذْوۃ کہم راز را فل ہت نت رتا اك رک لھا یک تدم وه اتید لگا 
قولە: : (نزلت في حاطبٰ ؛ بن أبی بلتعة) بخاء وطاء مھملتین وبکسر الطاء وباء هو حدۃ ٰ 
بلتعة ہفتح الباء الموٴخدۃ ولام ساکنة بعدھا مثناۃ فوقیة مفتوحة وعین مھملة. ۱ 
قوله (فإنه لماعلم ان رسول اللہ صلی الله تعالیٰ عليه وسلم یغزو أھل مکة کنب إلیھم ان 
رسول الله عليه السلام پریدکم فخذوا حذ رکم وآرسُل کتاہە مع سارة مولاۃ بئي المطلبٰ فنزل جبرائیل 
عليه السلام فآخبر رسول اللہ : فیعِث رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم علیاً وعماراً َطلحة والزبیز . 
والمقداد وأبا مرٹد وقال انطلقواحتی تأوا روضة خا اخ فإٹھا بھا ظعینة معھا کتاب حاطب إلٰی ال مکكة 
فخذوہ مٹھاوخلوما فإن أبت فاضریواعنقھافأدرکوھاثمة نجحدت فھموا بالرجیع نسل علي 


سورة ا ۱ -‫ جن ۱ 
؛ مدنیة وآبھا ۶ عشرة 
77 سا 0 


ول : نزلت فی حاطب آيي پلتعة الخ الظعینة بالمین المھملة المرأة إذا دامثٔ قي'الھودٰ 
وإذا لم تکن فیْھا فلیس بظعینة والظعینة ایضاً البعیر الذی تظعنه المرأ: أی ترک ون . 
تپ تو ہج تپ ہہ وڈ ْ 


٤ 


پور الس ا(الاہ4: ا _ےۓصصژ بیس سس سییسہِبہمسی 69ت م_ ے٤٤‏ 
رضی اللہ تعالی عنہ السیف فآخرجتہ من عقیصتھا فاستحضر رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم حاطباً وقال ما حملك عليه فقال ما کفرت منذ أسلمت ولا غششتك یذ نصحتك 
ولکكني کنت امرءاً ملصقاً بقریش ولیس لي فبھم من بحمي أھلي فأردت أن آخذ عندمم ید 
وتد علمت أن کتابي لا یغني عنھم شیئاً فصدقه رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وَبُلم 
وعذرہ) فإنه لما علم أن رسول ال صلی الل تعالی عليه وسلم الخ إما بإخبارہ أو بتجھپیڑ 
الجیوش کتب ھل مکة أن رسول الل عليه السلام وھذا دلیل علی إیمانه وثبائه وإلا فأمل 
مکۂة لم یعتقدوا الرسالة فخذوا حذرکم أي تحرزکم وتیفۂ فائه مثل آلهَ بتحصن بھا أو 
المراد فخذوا أسلحتکم مجازاً قوله مع سارة اسم امرأۃ فنزل جبریل فاخبرہ بذلك فبعث الخ 
قوله وقال انطلقوا الخ بیان بعثه عليه السلام روضة خاخ بخائین معجمین اسم مکان بین 
مکة والمدینة وخاخ یجوز صرفه ومنعه کما فی القاموس والصرف بتأویل المکان وعدم 
صرفە بتأویل البقعة والاسم مجموع روضة خاخ قوله فإن بھا ظعینة بالظاء المعجمة والعین 
المھملۂ المرأة ما دامت في ھودجھا ویطلق علی المرأة مطلقا قوله من عقیصتھا والعقیصة 
ضفیرة الشعر وفي بعض النسخ فھموا بالرجوع لم یذکرہ المخرجون إذ ظاھرہ یخالف أمرہ 
عليه السلام بضرب عنقھا إن أبت والاعتذار بأنھم فھموا أن الأمر لیس للرجوب ضعیف 
والصحیح ما في بعض النسخ قولہ فاستحضر الخ الفاء فصیحة أي فأخذوا کتاباً وأتوہ إلیه 
عليه السلام فاستحضر الخ قوله ما کفرت أي باطناً کالمنافق إِذ الاشتباء فی عدم کفرہ ظاھرا 
منذ أسلمت ذکرہ صوناً له عن الکذب ما غششتك من الغش وھو الخیابة منذ نصحتك أي 
منذڈ صدقتك وآمنت بك قوله کنت امرأً رجلا ملصقاً فيی قریش أي لست من نس قریش 
ولم یکن لی قریب فیھا وھو المراد بقوله ولیس لي من یحمي یحفظ أھلي کسائر 
المھاجرین إن لھم أقارب بمکة بحمون أموالھم وأعالیھم فاردت الفاء للسببیة علی ظنه أن 
آخذ بالمد متکلم وحدہ بمعنی اتخذوا جعل عندھم بدا أي إحساناً بحسب الظاعر یحمون 
بھا مالی والل ما فعلت ھذا شکا ٹی دینی وقد علمت بنور الإیمان وفراسة الإذعان ان کتابی 
رمکترس الخ قوله فصدقہ لعلمه بأنه مطمئن بالإیمان واعتذارہ نوع ہار سااضو گی 
قبل عذرہ لکن فعله لکونه مشابھا بفعل المنافقین فال سیدنا عمر رضي اللہ تعالی عنه دعئي 
یا رسول الل أضرب عنق ھذا المنافق ولم یزجرہ النبی عليه السلام فی عذہ التسمیة بل قال 
إنه قد شھد بدراً أي حضر غزوۃ بدر لعل ال أن یکون قد اطلع علی أھل ہدر فقال اعملوا 
ما شثتم فقد غفرت لکم کذا رواہ الإمام الصغانی فی المشارق وروایة الشیخین ائتوا روضۂة 
خاخ وما قاله المص من أنه عليه السلام قال انطلقوا روایة آخری والروایات في المبعوث 


قوله: وما غششك منذ نصحتك معنی التغشیش خلاف الاستنصاح أي ما أخلفتك في 
نصحی إباك ومعنی نصبحتہ الرسول صلی الله تعالی عليه٭ وسلم التصدیق نمو تھ ورسالته والانقیاد 
لما أھر بە ونھی عنە. 


وھد وید اتچوس وھ سورۃ حا الایة: : ۱ 


ےی 7ھ رک کرت ا سر ا أموال أَلكَهإچرین قد ملك 
أمرالھم أعل الحرب ولذا قال 'تعالی : گاللفٹراء المھاجرین٭ [الحشر: ۸ عیب رموں ٰ 
حاطب رضي اللہ تعالی عنہ یحمي أمواله الخ . ۱ 
قولہ: (تفضون إلیھم المودة بالمکاتیة والباء 00ھ" ھ2 -0. ْ 
والجملة حال ٴمن فاعل لا نتخذوا آر صفة لأولیاء جرت علی غیر من هي لہ قلا حاجة نبھا 
إلی إبراز الضمیر لأنە مشروط فی الاسم دؤن الفعل) تفضون نقل عن الأساضں آنه ذکر فیة _ 
یقال أنضی البناجد بیدہ الأرض مسا فجعلہ متعدیاً بالباء وکلام المٰصنف یخالفه فلوٍ قیل 
تلقون تعدی بالباء لکوئە بمعناہ کان رجھا أیضا یضأ أي کما قیل في زیادة الباء 'والحاصل الالقاء 
عبارۃ عن إیصال المودۃ والإفضاء بھا إلیھم کذا في الکشاف فعلی ھذا المودۂ من الحذف 
والإیصال فحینئذِ لا یخالف کلامه ما غي الأساس والخطاب لعموم المؤمنین ب‌ أن من ئعل: 
ذلك حاطب رَضي ال تعالی عنە إذ:خصوص سیب النزول لا یناف عموم الحکم وإلقا 
المودۃ وإیصالھا صوري لا حقیقي کما عرفته من ہیان السہب رايضا الا [عال ئل 
اقصدھا ومع ذلك آنه منھي قولہ بالمکاتبة لم یذکر في الکشاف وھو الاولی الأنه مختص 
بحاطب وجعلە عاماً تکلف بل تعسف قولە والباء مزیدة کقوله تعالی : ولا تلقوا ْ 
ہایدیکم٭چ [القرۃ : ۵]] علٰ وجھ: إذْ الملقی المودة أو الباء للسبہیة والمفعول محذوف ۱ 
ومر إخبار الرسول عليه السبلام وإلیه أشار بقولۃ أو اخبار رسول' اللہ علیة السلام بفتخ: 
الپمزۃ ة جمع خبز ہسبب المودة ولو صوریاً قوله والجملة خال الخ ولا مفورم لأئه بتاۂ علیٰ _ 
حادثة علی ان المفھوم لا یعارض المنطوق الدال علی منع المودۃة: مطلنا أو إالحال 7 
والحال من المٹھي لا من النھي فلو قال من فاعل تتخذوا لکان صریحاً في المرام قؤلە أوُ 
فة ارآ جرت لغ إ تہ مفةالسخاظین ولا مفیی ایشا ما ذکر نی الال ولا 
حاجة لی ا براز الضمیر بأن بقال تلقون إلیھم أنتم بالمودۃ لآنه نشروط في |لاسم فلو قیل 
اولےاء ملین " ملقین إليھم بالمودة علی الوصف لما کان بد من الضمیر الہارز رھڈا مل 
الزمخشریي وتبعہ المصلف والبحث الذي ذکرہ بعض المحشین غیر مناسب , ۱ ْ 
آقول ہس ا سس تہ ور پر لد اي لا سنخٹوا_ 


قوله: نلا حاجة لی إبراز الضغیر لأنه مشروط في الاسم دو الفعل یعني وجوم إدراز ' 
الضمیر في الصفة التي أجریت عَلیٰ غیر من هي لە إنما و إذا وردت الصلقة في صورة الام لحؤ 
امند زید ضاربتہ ھی فلا یجوز فیه ان پقال مند زید ضاربته ولکن یجوز مذاٴفي ضورة القعل نحو 
دی تضربه وفی الأبة الکریمة لو وردت الصفة علی صورۃ الاسم لوجب إبراژ الضمیز نحو . 
علقین آ یم إلیھم بالمودة وآما هي لقون إلیھم فلا وہ الإہرازِ قي الانسم وعدم وجوبہ في الفمل ۱ 
اہو ضعف الاسم في الفعل وقوۃ الفعل فیه. ۱ ۳ 
ْ قفوله: حال من آحد الفعلین ِما سن مفمول لا تنخظڈرا آي لا تٹرلوهم والکفر بما۔ 


سورۂ الممتحنة/ الاہة : ١‏ نے 


فھی حال مترادفة إِن کانت جملة تلقون حالاً وإن کان من الفعل الثانی کَهیى متداخلة وھذا 
ارلی وھذہ الحال تفید استبعاد المودة مع وجود ھذه الکمۂ لأتھا توجب النخاء والعداوۃ 
ولا لم یلتفت إلی کونە حالاً من المفعول مع جوازہ. 

قولە: (یخرجون الرسول وإیاکم أي من مكة) أي کانوا سببا لخروج الرتلول 
عليه السلام . 

قولہ: (وھو حال من کفروا) أی من فاعل کفروا تفید أ٘یضاأً استبعاد المودۃ. 

قوله : (أو استثناف لبیانہ) أو استثناف أي نحوي مسوق لبیانه أي لبیان کفرھم وفرط 
طغیانھم بادعاء آنه عین الکفر لفوتہ في السببیة وھذا مذکور في الکشاف أولاً وھو الأآولی 
لیفپد المبالغة والمضارعة لحکایة الحال الماضیة وأما الاستمرار فغیر مناسب ھنا بخلاف 
تلقون والاستثداف یمکن في تلقون وقد کفروا ولم یتعرض لە المص اکتفاء بالوجہه الأظھر . 

قولە: (ہأن تؤمنوا بە) الباء للسہبیة أي إخراجکم بسبب إیمانکم بالل إیماناً معتداً ہہ 
بإطاعة ئبيه والإیمان بکتابه وھم وإن آمنوا بالل لکن إیمانھم کلا إیمان لإشراکھم به وعدم 
إِطاعة رسولە وقبول کتابه ویحتمل أن یکون المحذوف اللام فیکوں مفعولا لە أو یقدر 
مضاف أي یخرجونکم آو کراعة إیمانکم وهہذا مشھور فی ملله. 

قوله: (وفیه تغلیب المخاطب) وعم المؤمنون علی الغائب وھو الرسول عليه السلام 
لانه اجتمع فيه سببان الخطاب والکٹرۃ ولو نظر إلی آله عليه السلام أشرف فغلب علی غیرہ 
لما فی بعض المواضع لکان لە وجە لکن السوق یقتضی الخطاب . 


جاءکم حالھم وإما من الضمیر المجرور في ڈاتلفون إلیھم4 [الممتحنة: ]١‏ أي لا توادوھم 
والکفر حالھم . 

ٹوله: وفيه تغلیب المخاطب والالتفات من التکلم إلی الغیبة للدلالة علی ما یوجب 
الإیمان أي وفي قوله عز وجل: فإآن تؤمنواچ [الممتحنة: ]١‏ تغلیب المخاطبین علی الغائب 
الڈذي هو الرسول صلی الل تعالی عليه وسلم بأن جعل صلی اللہ تعالی عليه وسلم وھو مذکور 
بلفظ الرسول والمعبر بالاسم الظاھر في حکم الغائب في زمرۃ الذین خوطبوا بلفظ أن تؤمنوا 
رأما الائتفات من التکلم إلی الغیبة ففي التعبیر بلفظة ال ومفتضی الظاھر أن یقال إِن تؤمنوا بی 
ونکۓۂ الالتعفات هی الدلالة علی ما یوجب الایمان فإن رصف الڑلیۂ المستفادةۃ من اسم 
الجلال هو الموجب للاإیمان به لا سیما قد وصف بقولہ ربکم فلو قیل ہی بدل باش لفاٹ نکتة 
الإشعار ہالموجب وتعذر الوصف ہالرہوبیة لن الضمیر لا برصف والالتفات ھنا إنما مو علی 
مذھب السکكاکي وإلا فعند جمھور علماء المعاني یجب في الالتفات التعبیران ولذا وقع بین 
السکكاکي والجمھور خلاف في أن مخاطبة الإنسان مع نفسه ھل هو من باب الالتفات أم لا 
ومنه کاف الخطاب قی قول امریء الفیس: 

صظثظقار0 نے __لتلاسا٭اكمسیق 
البیت حیث قال لیلك في موضع لیلی وأمثال کثیرۃ فی کلام الہلغاء. 


قوله: (والالتقات من النكلم | سی ہدج ْ 
۱ ان تؤمنوا بي للدلالة علی ما یوجب الإیمان وھو کونه مستجمعاً بجمیع ضفا الکمال_ ۱ 
فا رگ الرت بعدہ خصوصاً ا لآن مقٹضی التربیة الإیمان بأنه مستحق بالعبادة لا ظیں فلو : 

۳ قال بي لا یفھم ذلك من اللفظ: ا الضمبر سیت قال او لا مدری لق‎ ٣ 


٤٤ 


فسیر ابا قلت دا الشات علی صفات الکمال یامرہا قی ضیح قومہ من لئ الجلال__ 
فقط وأما قوله تعالی : !لاعدواً لل٭ [البقرةۃ: مت سوب بیتہ 
العداوۃ فتأمل . َ-َّ. ٰ جا ے 
قوله: ان کنٹم خرجٹم4 [الممتحنۂ: ١‏ من أوطانکم) اذ کنٹم خرَجْهذا 
الخروج للغزو کما دل عليه قوله جھاداً الخ وھذا الخروج بدون الإ خزاج والإیراد الخزوج . ۱ 
للھجرۃ إذ الجھاد بعد الھجرة وکلمة الشك بالنظر إلی ما فی نفس الأمر لا بالنظز الی: ۔ 
القائل تعالی وإدخال کان للدلالة علی الدوام أي کلما خرجتم فلا نتخذوا عدوي الخ ۔ ٰ 
قولہ: (علة للخروج وعمدۃ للتعلیق) أى علة تحصیلیة أما ب سی ا لاناہ 
قلان المراد اہتغاء الرضاء بسہب الجھاد . ٰ .. 
ات قوله: (رجواب الشرط مخذرت :نل علیہ لا کا آزاد ید ورد حا ي لكَعَات من 
ان قوله: ان کنتم خرجتم4 [الممتحنة: ]١‏ حال من لا تتخذوا ولم یرض بە المصنف ‏ 
لأئه مختص بالشرط المصدر بأن الوصلیة مع الواو علی اختلاف فی لکن الزمخشري إمام ْ 
پي العلوم العزبیة فمختارہ جواز ذلك في مطلق الشرط سواء کان الشرط مُصدراً بان:. 
الوضلیة أو لا وسواء کان الضٰد للمذکور أولی بالحکم والوقوع آو لا إذا آرید بە تقیید _ 
المذکور وقد جوز ذلك ابن جنی کما نقل عنه غایة الأمر أن المصنف اختار مسلك غیز. 
قوله: (بدل من تلقون):أي بمئزلة بدل الکل إذ المعٹی تسرون موصلین الغم إذ 
السرار لا یتعدی بإلی إلا إلا بالتضمین والقول بأنہ بدل اشتمال لان إلقاء الخردٰ کرد سرا, ْ 


قوله: 0987 وعمدة للتعلیق أي قولہ جھاداً وابتماء مرضاتي علة للِْغزوج وظمدة 

تعلیق الجزاء أَلذي هو لا تتخذوٰا بالشزط الذي هو خرجتم فإن العمدۃ في تعلیق الجزاء بالشرط: _ 
اہ سرت کے تا سارک رم 
مجرد الخروج من مکة وصلاحیة الخروج من مکة للسببیة إنما جاءت من علته فکان المعبٰی أنۃ 
تجاھدواً في سبیلي وتبتغوا مرضاتي لا تتخذوا عدوي وغدوکم أولیاء۔ ٰ ٰ ٠‏ 

قولہ: و٘جواب الشرط محذُوف دل عليه لا تتخذرا4 [الممتحتة: َو 
تقدیم الجزاء علی الشرط ومن جُوز ذلك جعل لا تتخذوا المذکور جزاء کما قال صاجب الکشاف 
دن سی سا اہ شب سو شر ری تر سس 
درو میس بت تخت ۱ 


ےت نە باي نوع وقع الإلقاء بعید إذ الإلقاء إلیھم إنما وع ہالچھر*“'' 7 
سلم ذلك فیکون بدل البعض لا الاشتمال , 

قولە: (أو استثناف معناہ أي طائل لکم في [سرار المودۃ أو الإخبار بسبب السّوهة) أو 
ماف آج ابعنات ای کا قاتلا بترل لی کرجا وماستر ساناحے لت کم 
الأولی لأنه قد عرفت أن ھذا الخروج ہلا إخراج بقرینه قوله جھاداً فإنه بعد الھجرۃ وتلقون 
ناظر إلی لا إخراج وصاحب الکشاف اکتفی بە ولم یتعرض البدلیة قوله أي طائل أي نفع 
لکم ھذا منفمھم من قولە: آڑآنا أعلم4 [الممتحنة: ]١‏ الخ أي لا نفع لکم أصلا لأئيی مطلع 
رسولی علی ما تسرونه فقوله تسرون لیس فیە فائدة الخبر فالمقصود التوبیخ بانضمام وأنا 
واعلم الخ إليه ولو ذکر ھذا بعد قوله: فوانا أعلم4 [الممتحنة: ]١‏ لکان أوضح. 

قولە: (أي منکم) متعلق بأعلم بناء علی أنه اسم تفضیل ومذا بیان للمفضل عليه ولو 
ذکر عقیب قوله وأنا اعلم لا یعد عن الاشتباہ وذکر ما أعلنتم للتنبیه علی أنه تعالی یعلم 
الخفیات کالجھریات إذ الخفاء لکم ولا یخفی علی الله شيء وجه تقدیم أخفیتم أنه 
المقصود بالڑخبار وجه الأعلمیة أنه تعالی یعلمه قبل وقوعه بأنه سیقع کما علم بعد وقوعه 
بأنه وقع الآن أو قہل وھذا التعلق حادث والأول قدیم وأما أنتم فتعلمون ما صدر منکم 
حین الصدور أو قبله ہزمان یسیر . 

قوله : (وقیل أعلم فعل مضارع والباء عزیدة وما موصولة أو مصدریة) وقیل أعلم فعل 
مضارع متکلم فحینثثٍ الباء زائدة تقویة العمل فلا یزاد کلمة من وأما فی الأول فالباء لیست 
بزائدۃ لِأن أفعل التفضیل لا یعمل فی المفعول بە إلا بواسطة الجار قوله وما موصولة 
فالعائد محذوف أو مصدریة فلا حاجة لی التقدیر والڑول یناسب قوله تسرون إِلیھم بالمودة 
إذ المودة معلومة وکذا إخبارہ عليه السلام معلومة مخفیة لا نفس الإاخفاء إلا أنْ یراد به 
الحاصل بائمصدر . 

قوله: (أاي من بفعل الاتخاذ) أي اتخاذ العدو أولیاء. 

ٹول : (قولہ اخطاہ) أي *سراء السہیل*4 [الممتحنة: ]١‏ فحمل ضل علی أنه متعد 
بمعنی اأخطأہ وجاوزہ وھذا غیر مشھور لان أضل متعد وضل لازم فحیئثذِ یکون ٭سراء 
السبیل 4 [الممتحنة: ]١‏ منصوب علی الظرفیة''' والمراد بە طریق الحق والصواب أو دین 


قوله: معناہ أي طائل لکم فی آسرار الٰمودة والاخبار بسبب المودۃ یعنی مفعول تسرونں 
یحتمل أن یکون المودۃ والباء زائدة والمعنی تسرون المودۂ وبحتمل ان یکون الممٰعول محذوفاً 
مقدراً والباء للسببیة والمعئی تسرون الإخبار بسبب المودۃ. 


)١(‏ إذ المتباد من الإسرار ما أشمر في الصدور وإن آرید الإسرار بالنظر إلی الرسول عليه السلام مثلاً فیکون 
وجھا لما قاله ولذا سلم وقال لو سلم الخ. 
)٢(‏ أو علی الحذف والإیصال أي عن السببل فال تعالی : ل٘وضلوا عن البیل4. 


مھمل 1 الاضافة من اضافة ا الصفٰة تمہت ھی رؤتعل بای ا 
بکفرہ أو لا فان کانت المودة اضطراریة لأجل القرابة أو لغیرھا فلا ضیر وإلا لات اختیاریق _ 
فإن کانت لأجل الدنیا فلا کفر وإِن کانت لدینه فکفر جزماً وھذہ الجملة تذییلیة مقررة لماٗ 
قبلھا والمستفاد منھا عدم وقوع ذلك ؤالمفھوم مما قبلھا وقوعه حیث أخبر بأنھم یوون ٦‏ 
وروایة حاطب لم بلق تلك المودة والمکتوب إلیھم ومع ذلك اعتذر وقبل اعتذارہ إلا آثق, 
مرشرں ہے سوہ سو و فرس یت وہ پر ہو اوہ پر 

المرام مع آنه مشتبہ الأعلام . : 


قوله تعالی: ان َ2 زا نہ رد ای اج 7چ نم کت با 
لز تَفوت یا 7 


قوله کہ یع رس َو ہمت ام 
بھرب سید رود یس اس ہوو جہنوں چو نے سو مر ا 
مستلزم للظفر فآرید بە مجازاً ویکونوا لکم أعداء أي یظھرون العداوۃ ولا یکرٹون اولیا لکم, 
مثل ما أنتم ویزتبون أحکام العاوۃ کِما قال: لإویبسطوا4 [الممتحنة: ]٢‏ الایة قوله کالقتل 
ناظر إلی الاول والشتم ناظر إلیٰ الثائي قوله: ظویبسطوا*٭ [الممتحنة : ]٢‏ عطف ثفسیر: لە لما 
عرفت من أُن المراد یظھرون العداوۃ وإلا فاصل العداوۃ سابقة علی الظفر فبسط الید واللسات 
من قبیل إظھار العداوۃ فیکون عطف تفسیر لە لا مستقلاً بالجزائیة إلا أن ِقال معناہ یصرّون علی.. 
العداوۃ ویدومون علیھا فحینثِ یُکون پیسطوا جزاء مستقلاً وفي المطول إشارۃ إليە جیٹ تال قد 
ذکر في موضع جزاء الشرط ثلاث جمل متعاطفة الخ وقد قال قبل ھذا یکونوا لكم أعداء ٣‏ 
خالصي العداوۃ واختار ققدس سرہ في شرح المفتاح کونہ عطف تفسیر لا مستقلا بالجزائیة . ۱ 

فولہ: (وتمنوا ارتدادکم) نبە بە علی أن المودة ھنا بمعنی التمني قإِنه ینستعمل فیە 
سی دیزی و تو ریب کو ہویم 
اثمصنتف ارتدادکم إشارة إليه.: ْ 


قوله : : (ومجیئہ وجدہ با بلفظ الماضی) مع آن الجزامین المذکورین مضارعان قولہ لف 


قوله: أن یظفروا بکم قال الراغب الثقف الحذق في إدراك الشیء وفعلہ ومنہ قیل رجل ثتف 
أی حاذق في إدراكه الشيء وفعله. ۱ ۱ ۱ ۱ .-.-٭- 

قوله : سمتھذ وپ یل ممحرمي مسحعت 
فی سلك یکونوا ویبسطوا في کوْنہ جزاء الشرط فالوجه وإن کان معتاہ أیضاً علی الاستقبالإد لا 
فرق بحسب المعئی بین قولك إن تکرمني أکرمك وبین إِن أکرمتتي أکرمتك في کون معنی کل: علی 
الاستقیال الإشعار بأن مودتھم کفرکم شيء حصل قد خصل ومضی وأھم مفاصدھم قبل کل شي+ 
سواء ثقفوکم أو لم یثقفوکم قال!الراغب الود محبة الشيء عن تمليه ولما کان لھما استعمل في کل _ 
ان3 منھما فقیل وذدت فلاناً إِذا احسته ووددذدت الشیء إٰذا تمئبتّہ ثال صاحب الکشناف فی وجه“ ۱ 


سورۃ الممتحنۃة/ الأیة : ٢۔۔-_سےسس_مرلرلرلںس‏ سس سسسس 8ہ ٹ لسےم_. ... _ ٦۷‏ 
الماضي للتنبیه علی أن المعنی مستقبل والنکتة المذکورۃ مخالفة لفظا إَدَكیقہ أن یکون لفظ 
المستقبل مطابقاً لمعناہ. 


قولہ : (لالٍشعار بأنھم ودوا ذلك قبل کل شيء وإن ودادتھم حاصلة وإن لم یَقفو کم) . 
للاإشعار بیان النکتة قوله ودوا قبل کل شیء أراد بە المبالغة التامة وإلا فحق البیان ودوا ٹل 
اظھاز الَذاوة ‏ رالِْسط المڈکور |ذ اللکٹة کوٹ غڈا ماضیاً وذاك مضارعاً مع أنه فی نفسه غیر 
مطابق للواقع لکن المبالغة آمر حسن من محسنات البدیع لان ھذہ المبالغة من المبالغة التي 
تمکن عقلا لإعادة إذ تقدم ودادتھم علی کل شيء ممکن لإعادة بل عقلا قوله وإن ودادتھم 
الخ ھذا تصریح بما علم ضمناً لکن یرہ عليه إن الشرط لا بد وأن یکون مدخلا فی حصول 
الجزاء ولو کان غیر تام فحیئثذٍ لا یکون ودوا جواباً لقوله: ٭إن یثقفوکم4 [الممتحنة : ]٢‏ 
ولذا ذھب بعضھم إِلی ان ودوا معطوف علی مجموع الشرط والجزاء لا علی الجزاء وحدہ 
کما ان ولا یستقدمون* [الأعراف: ]٣٣‏ فی قوله تعالی: إذا جاء أجلھم لا بستاخرون 
ساعة ولا یستقدمون* [الأعراف: ]٥٣‏ معطوف علی مجموع الشرط والجزاء لا علی 
الجزاء وحدہ علی قول لکن لا یلائم سوق کلام المصنف فإنه علی کون ودوا جوابا 


وقوع ودوا منا بلفظ المضي إن الماضي وإن کان یجریي في باب الشرط مجری المضارع فی علم 
الإعراب فإن فیه نکتة کأنه قیل وود وأقبل کل شيء کفرکم وارتدادکم یعني أنھم یریدون بکم مضار 
الدنیا والدین جمیعاً من قتل النفس وتمزیق الاعراض وردکم کفاراً لسبق المضار عندھم وأولھا 
لعلمھم أن الذین أعز عليکم من آرواحکم لأئکم بذالون لھا دونہ والعدو أھم شيء عندہ أنْ یقصد 
أعز شيء عند صاحبه إلی ھنا کلامه قال صاحب الٹلخیص في کلام صاحب الکشاف نظر لان 
ودادتھم أن یرندوا کفاراً حاصله وإن لم یظفروا بھم فلا یکون في تقییذھا بالشرط فائدة فالأولی أن 
یجعل قوله تعالی : ٭وردوا لو تکفرون4 [الممتحنة : ]٢‏ عطفاً علی الجملۂ الشرطیة کقولە تعالی : 
فوإن یقاتلوکم یولوکم الأدبار ٹم لا تنصرون* [آل عمران: ]1۱١‏ قال صاحب الکشاف فیه عدل 
بقولہ: طئم لا تنصرون4 [آل عمران: ]۱۱١۱‏ عن حکم الجزء إلی حکم الإخبار ابتداء کألە قیل ٹم 
أخبرکم بأنھم لا ینصرون وآجیب عدە بأن الذي ظئنته جزاء هو قوله: فلیکونوا لکم أعداء4 
[الئممتحئة: ۲] أبضأً لا یصلح لذلك لأن کونھم أعداء حاصل سواء ظفروا أو لم یظفروا کقوله 
تعالی: لا نتخذوا عدوی وعدوکم أولیاء4 [الممتحنة: ]١‏ لکن المراد أن یظفروا بکم یستوفوا 
منکم عتمنامم الذي هو مقتضی أن یکونوا خالصي العداوۃ من بسط الأیدي والالسن والرد إلی الکٹر 
فعطف یہسطوا وودوا علی قوله یکونوا علی طریقة اأعجبنی زید وکرمه فیکون کل من بسط الایدي 
والأالسن والرد إلی الکفر عتمناھم وأھم ٹيء عندھم لانحسام مادة العداوة العداوۃ بە صرح تمنیھم 
إیاہ وعدل إلی لفظ الماضي لببان الأولویة والأولیة وتحریرہ أنه تعائی لما تھی المسلمین عن اتخاذ 
من یعادیھم أولیاء بفولهہ: للا تتخذوا عدوي وعدوکم أولیاء4 (الممتحنة : ]١‏ وآراد أن یخبر عن 
مطري سرائرھم من تمنیھم للمسلمین مضار الدنیا والدین وانتھازھم القرصة لتحقیق متمناھم قال : 
لٛإِن پٹقفوکم پکونوا لکم أعداء4 [الممتحنة: ]٢‏ کما قررناء فظھر ان الجزاء مقدر وھو یستوفوا 
منکم متمناعم وما وقع في خیر الجزاء لیس جزاء لعلة ذکرت بل ھو دلیل الجزاء فھو من إطلاق 
ال طلی السنتے۔ 


۸ وک چچچھ اھ سورۃ اح الہ ۳ ْ 


بناواا مل مگطراحے 0ل رتکو حہ ارس ہر لا لس فی برا ھا 
الأآجزیة فحمل کلامہ علی أنە أراد آله حال بتقدیر قد قد و عطف علی مجموع الشرط والجزاء 
عدول عن سواء السبیل فالصواب أ أە راد سی ری سراوہ سر می 
بقولہ ومجیئه وحدہ بلفظ الماضي ولم یقل ومجیئە وحدہ بالماضي فإدخال اللفظ کالصّویج 
فیما ذکرناہ وجه کونه بشازما می آآ کت اظہار الوداد 04۹00۱ سو یلیر ٣‏ 
الاجتھاد في تحریض الارتداد "لت اف و و لی ےس 
إذ الودادة التي قبل قبل الظفر لعدم ترتب الأثر علیھا کلا ودادة فالمعنی أن ی؛ یثقفوکم ؤدوا کفرکم ٰ 
ودادة عقرونة بظھورھا بسبب:ترتب الائر علیھا وھو تسویلھم وٹرغیبھم علیٰ الکفر وأما 
الودادة التي قبل الظفر فلکونھا أمٰراً قلیباً غیر ظامرة فکأنھا غیر موجودة وأما کونە ماضبا 
لفظاً فذامشعار المذکور من عزرض الکلام لا آنه مراد من الکلام وللإشارۃ إليه قال للاٍشعار 
ولم یقل پلدلالة الخ مثل إن ظفرت بحسن ن العاقبة ومجیٹە بلفظ الماضي للاٍشعار بأن الظفر: 
حاصل تفاؤلاً ولا فرق في مدّا ہین الشرط والجزاء ولما کان اللکتة مبئیة علیٰ الإرادة لم 
یپجیء الماضی فی بیان اظھار العداوۃة لللشعار المذکؤور لعدم قِصد الئنبيه علی ذلك ولا 
یخفی عليك أن ہین قوله وینسطوا وہین وودوا نوع تنافر بحسب الظامر فیقال في دفعہ 
پرول روس حور کی یں ا دیسرس راوس ہیں یں 
والودادة بالنسبة إلی بعحض آخر أو الود أول الظفر فإذا آبسوا یفعلون الىسط المِٰگور. ٰ 
قولہ تعای : ن تتسخ أرَعامشور وا او 2تت رڈ ما لو ٹوا 
قولہ: (قراباتکم).- 7/۵0 
'قوله: ڈالذین توالون لک لأجلھم) اي یقصدون الموال؟ مٹیم اي لٹرفی 
فیه لکن الاحتراز عنہ أحسن وآراد بە الارتباط وإلی سبب النزول :: 0.۲ 
توله: (فرق بینکم ہما!عراکم من الھول فیفر بعضکم من بعض) ہما عراکم بالمین 
ہی بے سس يےے ےی ہو یہ و ری 
المرء من آخیہ وآمہ٭ (عبس : تد ]٥‏ الایة. 


ات قولەه: الذین تار المشرکین لاجلھم آی توالون ا م لمشرکین لال آرانکم والنک 
وتنصرون الله بموالا: اعدائہ لأجلھم . 
تولہ: فرق ینکم ما عرکم ای ما خشیكم من عرائی لا لام واعترقي إنا یك 


(١)‏ وما اکر فی المتاج قي توجیہ لماش من قولہإن ازوم وددتھ آن پاد رہم کفرً لمصادلھم والٹر بھم 
الخ دلیل علی ھا ذکرناء حیث أشار إلی آن الجزاء ودھم کفاراً لا کفرعم مطلقاً وھو مستفاد من قوله ثعالی: 
ود کثیر من أمل الکتاب لو بردونکم من بعد إیمانکم کفاراہ4 [البقرة: ۹۰)] لایة یفس بعضھا بعضاً 
نو ویر ہے یہ وت ہر رر سر سر ا سور سوہ 

() قولە تعالی؛ 20 ۷ُ۶ 00 ۲ 


ا 

قوله: (فما لکم ترفضون الیوم حق اللہ لمن یفر منکم غدا وأ ,حمزة والکسائي 
یفصل بکسر الصاد والتشدبد وفتح الفاء وعاصم یفصل وقرأً اہن عامر وَابوٰ غمرو بفصل 
علی البناء للمفعول مع التشدید) فما لکم ترفضون الخ ھذا مر المراد بغَوله یفصل 
بینکم فلذا فرع عليه هذا قوله لمن یفر منکم کما تفرون منھم غدا أي في یرم الِتىامة 
مستعار لھا وفي قوله بینکم تغلیب المخاطبین علی الغائبین وفي الکشاف وقریء یفصضّل 
وبفصل مہنیاً للمفعول الأول ثلاثي والثاني من باب التفعیل وقریء أیضاً یفصل من 
الأفعال وریفصل من التفعیل . 

قولە: (وھو بینکم) أي المفعول الذڈي أقیم مقام الفاعل بینکم إلا نہ بلٹي علی الفتح 
لاضافته إلی غیر المٹمکن ویجوز في مثله کوڈ نائب الفاعل هو المصدر أي فصل ھنا 
(فیجازیکم عليه). 


َّ س۶ر سس اس 7 - کل و 
ہدوہ من دون الو ہمہ 7کک ٦"‏ ہے إِقْهم 


سو بس سے سے ایر 


لبیل لس تعفر کان لک و ای کٹ رتا کیک بوککن ولیک ان ايک از ینتا 

قوله: (قدوۃ اسم لما یؤتسی به) قدوۃ بکسر القاف والضم أیضاً اسم لما یؤتسی بە 
أي لما یقتدی به إما مجازاً أو نقلاً فإنه فی الأاصل مصدر سمی بە المفعول أي المقتدی بہ 
أ خصلة حسنة محمودۃ یجب أُن یقتدی بە ویفعله وجعل نفس الخصلة مقتدی بە مبالغة 
مع أن المقتدی بە إبراھیم عليه السلام في تلك الخصلة أو هر في نفسه مقتدی بە ولڈا قبل 
قوله فی إبراھیم تجرید مثل قولہ تعالی : ل٭٭لھم فیا دار الخلدہ4 [فصلت : ۲۸] وتمام 
الکلام قد مر فی سورۃ الأحز اب ۔ 

قولە: (صفة ثانیة أو خبر کان ولکم لغو أو حال من المستکن فی حسنة أو صلة لھا 
لا لأسوۃ لأنھا وصفت) صفة ثائیة لأسوۃ وخبر کان لکم قدم للاهتمام ھذا عو الوجه 


سورة الممتحنة/ الأہة: ٠‏ 


قولە: وہو بینکم أي مفعول یفصل القائم مقام فاعله عو لفظ بینکم بفتح الئون ومحله رفع 
علی قیاس قوله تعالی: ٭لقد تقطع بینکم4 [الأنعام : ]۹١‏ علی أن بینکم بفتح النوٹ فاعل تقطع 
وموضععه الرفع قال أبو علي هو علی قوله أي علی قول ابن عامر مفتوح والموضع موضع رفع. 

قوله: لا لأسوۃ لأنھا وصفت أي أو صلة لحستة لا لأسوۃ لآن المصدر الموصوف لا یعمل 
لوقوع الصفة فاصلة بینه وبین معمولە والاسم الضعیف العمل لا یعمل فیما هو أبعد منە قال 
الزمخشري قریء أسوۃ وأسوۃ وھو اسم المؤتسی بہ أي کان فیھم مذھب حسن مرضي بأن یڑتسی 
بە ویتبع آثرہ وھو قولھم للکفار فومھم ما قالوا حیث کاشفوھم بالعداوۃ وقشروا لھم بالعصا 
وأظھروا البغضاء والمقت وصرحوا بأن سبب عداوتھم وبغضائھم لیس إلا کفرھم بال وما دام عذا 
السبب قائماً کانت العداوة قائمة حتی إن آزالوہ وآمنوا باللہ وحدہ انقلبت العداوۃ عوالاۃ والبغضاء 
محبة والمقت مقتاً فافصحوا عن محض الإاخلاص . 


تھا ۱ ۱ ۱ سورة المیغمةالیۃ: ٤‏ 5 


لمختارآو خر کان آی فی ابراھیم خیر کان فحی لک ات شرف لئ ان ند سن جوز ٴ 
تعلق الظرف بکان أ او لکم للببان عند من لم یجوز ذلك أيٗ أقول لکم او حأنإمْن المسنتکن ۱ 
فی حسنة فیہ نوع ضعف ولذا آخرہ أو صلة لھا ي لحسنة لاتھا صفة مشبھة لا لَأٰة لاتھا ۱ 
وصفت بە والمصدر لا یعمل بعد الوصف ویراعی أصله وإن لم یکن مصدراً ھنا. ۱ 
قولٰه: : (ظرف لخبر کان) سواء کان الخبر في إبراھیم أو لکم ولم - بلتفت کی 
ظرفاً لنفس کانت لأنه مختلف فیه کما عرفت . 
قولە: [جمع بريٍء کظریف وظرفاء) لأن فعیلاً یجمع علی 80807 
فوله : (ومما تعیدون) أصٰل البراءة منە والبرہ و عن دوات تھم لاجل کفرقم۔_ ۱ 
قوله: (أي ہدینکم) الباطل إذ الدین پطلق علی الباطل کإطلاقہ علی اح بالاشتراك 
للفطی' قدر الٰہمضاف چو سی ئآ الا البرامة اوقد ار ْ ۱ 
فان إنکارہ إنکاز اد اشتقاقہ ُ 
قوله: ور .۰٤ھ‏ “0 ْ 
لقوله سمش ہو ری ور و ہی تو رت ْ 
ہیان لوج٭ البراءة علی طریق الاستئناف . ا۱ "٦‏ ۱ : 
قوله: (نلا نعتد بشأنکم زآلھتکم) أشار به :إلی ان معناہ - الاعتداد رني لکشاف 
ومعنی کفرنا بکم آنا لا نعتد یشأنکم ولا بشان آلهتکم وما آنٹم عندنا بشيء انتھی فالأولیٴ 
7 یبقال اي لا نعتد الخ ارہ تما رب ۷ بدل الْمٰاء أشار بالتعبیر بالمغتارع إِلیْ ان 
کفرنا للاستمرار کما أشیر بر إلی آنه بمعنی عدم الاعتداد مجازاً لأنه یلزم الکفر والإنکار۔ 
قوله: (آبداً) قبد بدا باغتبار لازمه أي ظھر فیٰ المَاضی العدارة الخ :ویستمر اقلك 
الظھور ولا بنقطع بدا إلی غایَة إیمانکم فإن الماضي إِذا لم یدل الدلیل علی.الائقطاع یفید 
الاستمرار نبە عليه المصنف ققي قوله تعالی: ٭إکنتم خیر أمة4 [آلَ عمران: ]٦١١'‏ الایة 
حتی تؤمنوا بال وحدہ إِذ الإیمان با تعالی مع عبادة الغیر کل إیمان وه کنایة عن ۱ 
بسویموت سیسات سو عحویھ ےو بی اید اوہ وہ پر 
فالاھم لھم الایمان باللہ وحدہ۔ ۱ ۱ 
ْ 'لولا: عو ور ہی لفة ومحبةا کو ضا ا 


ا ا أي 008-۳۳ ا 


() وفی ئسخة بالواو ولذا قال المحشی عطف تفسیر لە. 


سور؟ الممتحن/ الآًیڈٴ: ؛؟ سکس سس سس س لہ رللکہہ ےم ۵٢ِ...‏ 

قوله: (استثناء من قولہ : گلا آسوۃ حسنة** [الممتحنة : ]٤‏ فإن اِْغفارہ لأبيه الکافر 
لیس مما ینیغی أن تأنسوا بە فإله کان قبل الٹھی أو لموعدة وعدھا إیاہ) استثیْام أي استثناء 
ملقطع فإن هذا القول لیس من آسوۃ حسنة قولہ فإن استغفارہ الخ تنبيه عليه وأشای إلی أن 
٭ڑلأستغفرن لك 4 [الممتحنة: ]٤‏ وعد منجز فقولہ: ہ٭لواغفر لأبی4 [الشعراء: ٦۸]ٴلما‏ 
کان منشأً الدعاء الوعد بالدعاء والاستغفار تعرض فی الاستثناء الوعد بالاستغفار دو 
الدعاء بالمغفرۃ مع أنه المقصود حیث قال المصنف فإن استغفارہ لابیه الخ ولم یقل فإن 
وعدہ بالاستغفار الخ . 

قولە: (فإنه کان قبل الٹھي) فجاز لە لأنە لا قیح قبله عند الشافعي أو لا یعلم فُبحه 
قہله عند أئمتنا الحنفیة وعلی التقدیرین یکون ذلك مباحاً له وأما بعد الٹھی فلا مساغ لە فإنه 
علم قبحه فلا یجوز التأسي بە فظھر منه ضعف ما قاله الإمام الاّیة تدل علی أنه لا یجوز 
التاسی لٹا بە في ذلك ولا یدل علی أن ذلك کان معصیة فإن کثیراً من خواص الأنبیاء 
علیھم السلام لا یجوز التاأسي بە مما أبیح لھم انتھی فإن الإباحة لە عليه السلام قبل الٹھي 
ولیس عذا من خواص الأنبیاء ویدل عليه قوله تعالی: ٭ٛفلما تبین لە٭4 [التوبة : ]۱١١‏ أي 
بالوحی علی الاحتمال الأرجح أئە عدو الله تبرأً منه وأشار المص بقوله قبل الٹھی إلٰی ردہ 
وو دا ال حا الم فی فی لا لال من ظرائنۃ والا کو رتا من الاستغفار 
أصلاً وعدم جواز التاأسي بە للنٹھي عنە فإت قیل قد صرح المعی في سورۃ التوبة بأن 
الاستغفار یجوز للأحیاء من الکافرین فالمفھوم منه جواز التاأسي به في ذلك قلنا قد بینا 


قفولہ: استثناء من قوله: لاأسوةۃ حسنةگ [الممتحنۂة : ]٦‏ والظاھر أنه استثناء منقطع 
لاختلاف القولین قال الزمخشري فی قولە: ظٛإنا أرسلنا إلی قوم مجرمین إلا آل لوط *چ 
[الحجر : ]٤۹ ٦۸‏ استثناء منقطع من قوم لان القوم موصوفون بالإجرام فاختلف لذلك 
الِختشاق تان:١‏ ہو البقاء إلا قول هو استثناء ٭ من غیر الجنس أي لا یاتسوا به فی الاستغفار 
للکفار قال صاحب التیسیر الاستشناء ء منقطع وتقدیرہ لکن قول ل إیراھیم لأابیہ ٭ لأستغفرن لك م4 
(الممتحنة : 1 لی گان لب رغتة رعلھا زباء ابو نظح آل قد انیرغا نلنا تین اضرا ثرات 
ولا یخل لکم ذلك مع علمکم وقال محیي السنة یعني لکم أسوۃ حسنة في إبراھیم وأمورہ إلا 
فی استغفارہ لأبيه المشرك فالاستثناء علی ھذا متصل وأقول الأظھر أن یکون الاسٹتثناء متصلا 
بحمل الکلام علی معنی یقتضیه المقام لثلا یکون المستثني أجنبباً من المستثنی منه وھو إِن 
حاصل المعنی لقد کانت لکم أسوۃ حستة فی قول إبراھیم لأبيە في إنکارہ اتخاذہ الأصئام آلهة 
إلا فی قوله: للأستغفرن ل ك4 (الممتحنة : ]٤‏ فإذا إہراھیم عليه السلام قد قال لأبیه قولین 
الاول هو إنکارہ اتخاذ الَلهة وھو خصلة حسنة ینبغی آأن یؤٹسی بە والٹائی قوله: ۶ لاستغفرن 
لك4 [الممتحتة: ]٤‏ وھو قول لا ینبغي أن یؤتسی بە فاستثنی قوله الثاني من قولە الاول فأفاد 
مجموع المسٹٹنی وائلمسنٹنی منه معنی اٹتسوا بقوله الآول دون الثاني . 

قوله؛ فإنه کان قبل الٹھی أو لموعدة وعدھا إیاء هذا جواب لما عسی یقال الاستغفار للکافر 
أمر مٹھی عنہ لا یجوز للنبی ارتکایە. 
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السلام ۃاللھم اغفر لقومي فَإنهمٰ لا یعملمون؛ بقرینة قوله عليہ السلام في روأیةہغری داللھم: 
اھد قومي؟ الحدیث فیجوز الذعاء بالاستغفار مراداً به:الھدایة مجازاً ولا بجوز الاهبتغفار' _ 
لھم بالمعنی الحقیقي لقوله تعٰالی : فٛإن الله لا یغفر أن یشرك بە 4 [النساء: ]٥۸‏ والکزاو:. 
بالإشراك الکفر مطلقاً کما صرح بە الخیالي فما دام الکافر في کفرہ لا غفران لە فلا یجوڑۃ 
الاستغفار لە إلا ہملاحفة التوفیق فمعنی اللھم اغفر لھم اللھم وفق لاژیمان ؛ ٹم اغفر لھم. 
قوله: (أو لموعدۂة وعدھا [باہ) لفظة إیاہ بالیاء المثناۃ والمعتی لغ وعڈھا إزاھیم, 
عليه السلام إیاء أي آناء اضر تر عتفا اس إباہ عليه السلام وعذا قبل النھي فتقابله بە. 
غر کظاظر وأما کون أباہ بالباءٴالموحدۃ فغیر مناسب للمقام وإن قریء به والبعض حمل.: 
قولہ مذا علی :جواز الاستغفار بعد الٹھي بناء علی ذلك الوعد فاعترض عليه بأنه لا ٴضساغ _ 
وآنت تعلم أنه بعد الٹھي والتقابل وإت لم یکن ظاھراً لکن یمکن أُن بقال إن معناہ قبل'. 
النھيی بلااملاحظة الوعد المذکور أو قبله مع ملاحظتہ ولو سلم ذلك 'فإن راد بما لا مساغ: 
له لا مساغ للاستغفار بالمعتی الحقیقي فمسلم لکن لا یضرنا وإن أراد بالمعنی المذکور: 
المجازي من التوفیق والھدایة فممنوع کما عرفته وارتباط ھذہ الأیة ہما قیلھا نان ان موالاۃ, 
الکفار ولو کان أولي قربی قبیحٰة بعد تبین کفرھم وآما. فعل إبراھیم عليه السلام بأبیه قبل: 
بین حالہ وعن ھذا آنہ تعالی حرض المؤمنین علی اقتدائہ عليه السلام فی الخصال الحبیدة. 
ثم ا ستثلیٰ ما فعله آباہ ففیه زجر عظیم عن موادة الکافرین . ہے 
قوله: (من تمام قول المستثنی ولا یلزم من اسٹثثاء المجموع استثناء جمیع__ 
أجزائهہ) جواب سؤال بأنه غیر حقیق بالاستثلاء ألا یری إلی قوله تعالی: ا8٭اقلٴفمن _ 
یملك لکم من اللہ شیٹاً4 [الفتح : ٦‏ فھو مما ینبغی أن یقتدی به وحاصل الْجواب ان 
ھذا القول لیس بمسٹثلی ہل قد المسٰنٹلی لکونە جالا من فاعل لأستغفرن لك فالمسنٹٹنی ْ 
پسوم مہ جار وروی ہہ کی سسجت 


قوله: 7- 1 دسج انتا نراف رد توا سا ٰ 

قول إبراھیم وما آملك لك من ال من شيء معطوف علی قوله: و لاستغفرن لك٭ [الممتحنة: گج 
راوکرف ہت آ0 کرندکک بک افطرف ما اطرت عاب ماک بے لاو 
خحکم کونە آسوۃ حسنة فلا یجوڑ ان یؤتی یە والمعطوف لا یلیق أُن یخرج من ھذا الحکم لگون, 
ھذا القول قولاً حسناً بنبغي أن یؤتسی بە لقوله تعالی : طفمن یملك من اللہ شيء فتحریز* الجواب: 
أنە آرید اسنتناء جملة قولی إ إبراهیم والقصد إلی الاستٹناء الأول دون الثاني والثاني مبني:علی.الأولا. 
تابع لە کائە قال آنا استغفر لك وغا في وسعي الا الاستغفار والظاھر أن قوله: ٭وما | أبلك من اللہ: 
من شی 4 [الممتحنة : ٤‏ حال ونتمیم لقوله: ظلأستخفرن لك 4 [الممتحنة: ]٤‏ ویزذ علی الحال' 

و سو سی سو اس دیس مقودیہ سار یی 
المذکور بعیلە . ۱ ۱ 
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استثناء جمیع أجزائه لآن الاستثناء بملزلة النفي والنفي إذا توجه إلی مد فیہ احتمالات 
ٹلائة والأشھر توجه النٰی إلی القید وھنا بالعکس لقیام القرینة عليه وق یٹوجه إلی 
مجموع المقید والقید والکل موکول إلی القرینة وکذا الکلام غي الاستثناء یحتمل, ثلاثة 
احتمالات وفائدة القید مع أنە غیر مستثنی إظھارہ عليه السلام عجزہ وتفویض الأامَرَإإل 
الله تعالی کأنہ قال لأستغفرن لك حال کون طاقتی الاستغفار لا غیر فلا إشکال بأن ما 
لیس من المستثنی لم پذکر في ذیل المستثني . 

تولە: (متصل ہما قبل الاستثناء) أي من جملہ الأسوۃ الحسنة یئبغي التاأسی ہە عليه 
السلام کذا في الکشاف لکن في الکشف قال می حیث المعنی وإلاً فھو استثناف لا محل لەه 
من الإعراب بیاناً لحالھم في المھاجرۃ ثم اللجاء إلی اللہ تعالی في کفایة شرھم وتبعه بعض 
المحشین ولا یخفی عليك أن اللجاء إلی اللہ تعالی من أعظم الأسوۃ الحسنة فالظاھر أنه 
حال من فاعل إذ قالوا لقومھم بتقدیر القول وجە ذکرہ بعد الاستثلاء هو أُن الاستٹناء من 
تتمة الأسوۃ الحسنة المذکورۃ أي إذ قالوا إنا براء منکم قائلین رہنا عليك الخ قید المھاجرة 
بالعضرع إلی اللہ تعالی دفعاً لمکرھم إذ ھذا القول یؤدي إلی قصد الشرور والوٴضرار حمیة 
لمعبوداتھم الأشرار . 

قولە: (أو أمر من المؤمنین بأن یقولوہ نتمیماً لما وصاھم به من قطع العلائق بینھم 
وہین الکفار) أو أمر من الل للمؤمنین بتقدیر قولوا علی طریق الاستثناف لہ لما وصاھم 
أنه لا تعخذوا عدوي الخ کان قاثلاً قال اتخاذ العدو أولیاء لافع شرھم کما نقل عن حاطب 


قوله: متصل ہما قبل الاستثناء یعنی قولہ: ظربنا عليك توکلٹاہ4 [الممتحنة: ]٤‏ الایة متصل 
ہما قبل الاستثناء أيی هو من جملة مقول القول في ٭ٛإذ قالوا 4 [الممتحنة: ]٤‏ داخل معہ في جمله 
ما یٹاسی بە وما وقع في البین من حدیث الاستثناء استطراد لبیان رذیلة یجب الاجتناب عٹھا وتمام 
بیان وجه اتصاله ہما قبله أنھم لما خاطبوا القوم ہقولھم وہدا بینتا ربیلکم العداوۃ والبغضاء آبدا 
حتی ٹژمنوا با وحدہ ولبھوھم ھم علی إظھار العداوۃ لأجل الدین التجوا إلی الله عز ورجل من 
کیدھم ومکرھم وأنابوا إلیه واستعاذوا من فتنتھم وحین بولغ في التوصیة بالتأسي بھم ذکر خصلة 
واحدة پجب الاجتتاب عنھا فاورد فی خلال الکلام اعتماماً لە. 

قوله: آو أمر من عند اللہ تعالی للمؤمنین فعلی ھذا یکون متصلاً بمفتتح السورۃ وذلك أنه 
تعالی لما حذر المؤمئین من موالاۃ أعدائہ وأعدائھم ونسب من یفعل مثل فعلھم إٔلی الضلالة وخطاً 
رأیھم بموالاتھم من جمیع الجھات وعددھم بقوله: : ٭راش بماتعملون بصیر*4 (الممتحنة: و 
وآراد أن پرشدھم إلی مجری الصواب والاھتداء إلی الطریق القویم فال أولاً قد کانت لکم أسوۃ 
حسنة فی [إبراھیم أى کافحوا الکفار مکافحة خلیل الله والڈین معه کاشفوھم بالعداوۃة ونشروالھم 
الہصا وأظھررا البغضاء بدل الموالاۃ والمصافاۃ وثانیاً ظربنا علیك توکلنا4 [الممتحنة : ]٤‏ أي 
اعبدوا اللہ بإبدال موالاة الکفار بالتوکل علی العزیز الجبار والإتابة إلی الل تعالی في کل حال 
والاستعافۃ فی فتنة الأعداء والاستغفار ہما فرط منھم من الموالاۃ. 


٤ 


لمت / ال ہمان ٠:‏ ی۹ ۲ 
اذا لم نتخذ ولا بحسب الظافر فای شيء نفعلہ فاجیب با قولوا ہنا ام یکٹی فی دفع: 
مضرتھم ولذا قدم الٹوکل والمحشي قال لعل الأولی في الوجه الثاني تقدیر القوّلِ بالعلف: ۱ 
علی لا تتخذڈوا وفیە تکثیر الحذف وأیضاً تقیید لا تتخذوا بھذا القول آنسپ بالمرامتقدیمٴ 
الجار والمجرور لقصر التوکل علیٰ الاتصاف بکونە علی اللہ تعالیٰ فھو من قصر المو ملتاؤن' 
علی الصفة لا المکیں کما توعم مِنْ کلام صاحب الإزشاد حیث قال وتقدیم اجار 
والمجرور لقصر التوکل 20۵0(" والمصیر علی اللہ تعالی سی یوون کل 
فصز مع حرف الجار. ۱ ۱ 
قوله تعالی : لی درا واغز کا رتا 4+00 
قولہ: (خژربنا لا تجعلنا فتنۃ4 [الممتحنة: )]٥‏ موضع فتنة دعاء مستقل ) ھذا ا فا 
وما قبله إخبار لفظاً وإنشاء معنی إذ بھذا اللفظ یوجد إنشاء التوکل والانابۃ والمصیر انم 
قدم التوکل للتنبیه علی أن الداعي یتبغي لە التوکل قبل الدعاء. ٰ 
قوله: (بأن تسلطھم علیٹا فیفٹونا بمذاب لا نتحملہ) ھذا حاصل المعنی إذ 7- 
. کما عرفتہ موضع فتنة صرح بە نفي أواخر سورۃ یونس ومآله کونھم مفتونین. ۱ 
قوله : (ما فرطنا) بألتخفیف أي ما سبق منا من المعاصي. ٦‏ 
قوله: (ومن کان کذلك' کان حقیقاً بأن یجیر المتوکل ویجیب اندامٰی) ومن کان ٰ 
کذلك إشارۃ إلی ارتباطه بما قبله ومناسبة ختم الکلام بابتدائہ قوله بأن یجیر المتوکل ناظر: 
الی العزیز لأئه بمعنی الموي القادر قوله ویجیب الداعی إشارۃ إلی الحکیم اندي لا پفعل:. 
إِلا ما فیه حکمة بالغة ومصلحة راجخة وإجابة الباعي علی :وجہ ینبغی مما فيه حکمة بالقة: _ 
وفیه دلیل علی ما ذکرنا من أن زبنا عليك توکلٹا لیس بدعاء بل إنشاء التؤکل ویٹا لا 
دی دعاء وتکریر النداء لا ببعند أن یکون ٹھذا او للمبالغة في الابتھال یئ اسم 


ا تالی: کا لٹ یلو سای کیٹا ا ى ار ومن لو ل فآ ۳ 


-- (فکریر لمزید الحّث:علیٰ العاسي پایْراھیم) تکریر لمزید الحث وقول: ود ٰ 


قوله: تکریر لمزید الحث اعلی الائتساء بَإبراهيم وذھب الراغب الأصفھانی لی ان ْ 
وی تلضری عر الال وعبادتھا فُہذہ الاسوۃ تفصیل المؤمن من الکافر لیتمیز عنه في إلظاھر ۱ 
ِیتبراً من صداقتہ ویتحقق بعداوت والأسوۃ الثائیة معناھا اننسوا بھم لتنالوا من ثوابھم وتنقلبرا إلی 
الآخرۃ کانقلابھم مبشرین بالجنة غیر خائفین وقال الأسوۃ الاولی بمنزلۃ الشھادة بالٹوحیةِ فإنإ . 
الشاھد به پنفی الالھة بقوله لا إلم وبلبت ت ٹائیاً ہقوله إلالل اي الواحد الذی بحت لە العبادة مٰذا هو 
محصو ل کلام الراغب فعلیٰ ما قزر وحقق ظھر أن الاسوة الأولی ما بە یحصل اصل الإیمان الذيی: 
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قالوا لقومھم4 [الممتحنة: ]٤‏ الخ قید لە وتفسیر لە والظاھر أنه معتبَرافی ھذہ الایة أیضاً 
کما أن قوله ٭لمن کان یرجو اللہ [الممتحنة : ]٦‏ الآیة معتبر فی الایة الَالْقَة ففيه صنعة 
الاحتباك وإذا قطم النظر عنہ ھنا فیکون تعمیماً بعد تخصیص فیکون من تکریر الٰتخاص فی 
ضمن العام. 

قوله: (ولذلك صدر بالقسم) أي لأجل مزید الحثٹ صدر بالقسم اهتماعاً له أشار إلیٰ 
أن اللام فی قوله: ٭لقد کان لکم [الممتحنة: ]٦‏ جواب القسم أرید بە التقویة لمزید 
الترغیب علی التاسی . 

فولہ: (وأبدل ثولە: ۶لمن کان [الممتحنة : ]٦‏ الاّیة من لکم) بدل الکل وھذا بدل 
الکل من ضمیر الخطاب وجوازہ عند سیبویە والجمھور منعه وفی سور الأحزاب اختار 
مذھب الآکٹر ولم پرض بە واختار ھنا مسلك سیبویه ورضی بە فلا منافاۃ ہین کلاميه ۔ 

قولە: (فإنه یدل علی آنه لا ینِغي لمؤمن أن یترك التأأسي بھم وإن ترکه مؤذن بسوء 
العقیدةۃ ولذلك عقبه بقولە: ومن یتول 4 [الممتحنة: ]٦‏ الأأية) فإنه یدل علی أله لا بنیخی 
وھذہ الدلالة منتفیة فی لکم وإن کان المخاطبون المؤمئین لن الضمیر یدل علی الذات 
دون الوصف ٹم الأولی علی أنه یجب لمؤمن التاأسي بھم حتی یلائم قوله وإن ترکه مؤذن 
الخ ویعلم ان التأاسي بھم واجب إن قیل فحینثد یقید الاستثناء بقوله إلا قول إبراھیم لآبیه 
جواز التاسی به فی ذلك لأئە مستثنی من الوجوب فانتفاء الوجوب لا ینافي الجواز قلنا 
انتفاء الوجوب لا یقید الجواز کما فی النسخ وقد مر توضیحه ھنالك . 

قولە: (فإله جدیر بأن یوعد ہہ الکفرۃ) إِذ ھذا علة الجزاء أقیمت مقام الجزاء فالمعلی 
ومن یتول عن التأسی فضررہ عليه فإن اللہ هو الغنی عن العالمین الحمید أي المستحق لن 
یحمد ویعبد سواء حمدوا أو لم یحمدوا ففيه إظھار المقت الشدید وھذا یناسب للکفرۃ 
الفجرۃ قال اللہ تعالی فی سورۃة المائدة: لیا أیھا الذین آمنوا لا تتخذوا الیھود والنصاری 


و رکن التعبد والأسوۃ الثانیة ما به یحصل ثواب الأسوۃ الأولی ٹی الیوم الآخرۃ فالتکریر عندہ 
لیس للتأاکید بل المراد بالٹائی غیر ما أربد ہالأول وقال الطیبی إنه تعالی لما سلی المسلمین فی 
قطع موالاة أقربائھم الکفار بالائتساء بإبراھیم ٤‏ ص092 استغفارہ لأہيه لما لہ 
له أمارۃ أو نص من اللہ تعالی بالیراءة الکلیة منه کما ظھر للمسلمین بقوله: ٭لا نتخذوا عدوی 
وعدوکم أولیاء4 [الممتحنة: ]١‏ کما سبق في سورۃ مریم کرر الائتساء به وترکه مطلقاً لیکون 
صالحاً لجمیع ما یجب أن یؤتسی بە لیکون تعمیماً بعد تخصیص وھنا أبدل لمن کات یرجو اللہ 
والیوم الآخر من لکم لیکون مزید بعث وتحریض علی الائنساء فحصل من ذلك التاکید والتقریر 
مع الشمول والعموم . 

ثوله: إنه جدیر بان یوعد به الکفرۃ أي فإن اللہ تعالی حقیق بأن یخوف الکفرۃ بالتولي 
ورالاعراض عن الأئبیاء بتلك الأسوۃ الحسنة وھذا المعنی مستفاد من وصقه تعالی بکمال النی 
رالمحمودیة ومن طریق القصر المفاد من ضمیر الفصل وتعریف المسند . 


0 ہے یٹ ہے ےہ نے زیۃالسدعة الابات: وہ ۱ ْ 


أولیاء بعضهم أولیاء بعەض ومن یتوْلھم منکم فھو منھم؟4 [المائد:: )١‏ لاة اقال الم صنف! 

وھذا لؤسید نی بغرت ساتھے رمتی آہ کر خدالاشزید را راد ره وبالجملةہ 

ْ یسور ہو یہید جچسی یں 
و لی و سرحصضی-۔ہ۔ 2ط 029290) ً - ٰ 

قوله تعالی : می الله ان مل نکر و ئن ان عادِیتم كََ شودۃ وائند یڑ وا م 


عتور نم ۰- ٰ 
قوله: (لما نزل لا تتخذوٰا عادی المؤمنون أقاربھم المشرکین وتبرژوا مهٰم فوعدمم 
الله بذلك وأنجز إذا سلم آکٹرھم وصاروا لھم آولیاء والل قدیر4 علی ذلك).. ۱ 3 ۱ 
٠‏ قولۂ: (لما قرط منکم في موالاتھم من قبل ولما بقي في قلوبکم من میل الرحم) لما قرط ۱ 
منکم في موالاتھم لن الاحتراز عُنھا أحسن قولە ولما بقي في قلوبکم الخ وھذا غیر داخل: 
تحت التکلیف لعدم الاختیار فالمر اد الأئر ما بقي الخ أو المراد لما بقي بالاختیار ولعل الاو 7 
ترکه وتفسیر رحیم لم یتعرض ٹم لظہُورہ ولآن المراد بیان المغفرة دفعا لتوھم المؤاخلة ہع.. ۱ 
قوله تعالی: کی تد سس مہ سے 
ثْیطوا إلم إ ن الله جب المةیعلین رفا ۳ . 
7ل (أي لا یٹھاکم عنْ میرۃ ھولا: لأن قوله: ان تبروخم4 [الممتحدة : ۸] ابدل 
من الذین تقسطوا إلیھم تفضوا إلیهم بالقسط أي العدل) أي لا یٹھاکم عن مبزة مؤلامھذا 
المعنی بملاحظة البدل لا إشارۃ إلی تقدیر المضاف: لأنه حینثدِ لا فائدة في البدل وإن جعل ۱ 
حور نی رو کر اوہ ای ورای آر وس ہیں جیا فاحرمت علیکم . 
المیت ة4 [المائدة: ]٣‏ فإن کون المحزم عین المیتة إخوانھا أبلغ من تقدیر أکل المیتة عندنا: . 
قرلہ تفضرا إِلْھم الخ یعنی أئ قرلہ لقسطوا ضبن معن الإقضاء تمدی بالیٰ کسٹوت:' ہے 
قوله: (العادلین روي ان قیتلة بنت عبد العزی قدمت شركة علی ہتھا اسماء بن اي _ 
أبي بکر رضي اللہ عنہ بھدایا فلم تق نقیھا ولم تانن لھا لی الدخول ننزلت طإنہ! نماک افك 
[الممتحنة : ۹] الآیة). , ّ 


قول تعالی: 0/0-1 کو یہ ا 
رامخ آن ترارش رکن بنواع نازيك حم الیم ڈیا ٰ ۱ 
تر 00000 0> 
زوي أن قتیلة بالقاف والتاء یوزن المصفر قوله فنزلت وأمرھا رسول االل 8ث أن ندخلھا 


وتقبل. مٹھا وتکرمھاٴ وتحسن إِلیھا کما فی الکشاف وفیه أیضاً وعن قتادة نسختھا آیةٴ القتال 
یدارا اد و رو لچ اوہ جا 


0-20 
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قولہ: (فرمن بتولھم4 [الممتحنة: ۹] الاأیة) قد عرفت أنھظبعغلیظ إن رید 
بالظالمین الکافرون (لوضعھم الولایة في غیر موضعھا). 

فوله تعالی : ابا الین مامنوا ِذا جا سم الڈیمنکٹ مو د جات کامکٹرمی اھ اق بابک 
بر ور و یر و1 م,.۔4+0 ویرے۔ے مسشۃےگ ہے سے گا کے وو رو بسن ا 
لن علمتمودن موتات فلا ترحعوشن إای الکفار لا هن ِل هُمْ ولا ھم بجلون هن وہاٹوهم ما انفقوا ولا جناح 
ملک آن تَیخرشن انا عائیشوشن انف علا ٹنیک پیضم الکوائر وستلوا ما انفما واستاوا تا انا 
لغ حئنر نےخ جت رلک عرغ ۂ 2 

قوله: (ڑیا أیھا الذین آمنوا إذا جاءکم المؤمنات* [الممتحنة : )]٠٢‏ بیان لحکم من 
یظھر الإیمان باللسان بعد بیان حکم فریقي الکفار لمناسبة ان مبرۃ ھؤلاء المؤمنات واجب 
بالامتحان وما پترتب عليه وتسمیة المؤمنات لاقرارھن مع ظھور الأمارات کاٹھجرۃ وعد ما 
ینافی ذلك . 

قوله: (فاختبروھن ہما یغلب علی ظنکم موافقة قلوبھن السنتھن في الإیمان) بما 
یغلب أي ہما یغلب بەه فالعائد محذوف . 

تولہ : (اللہ أعلم بإیمانھن فإنه المطلع علی ما فی قلوبھن) اللہ أعلم أي منکم بإیمانھن 
جملة معترضة وفائدته التنبيه علی الاکتفاء بالظن الغالب فإن العلم الیقین لا یتیسر لکم'' 
منا فإنه تعالی أعلم بما في القلوب من الآسرار فالمفضل عليه هو الظن الغالب فإنه کالعلم 
فی وجوب العمل . 

قولە: (الملم الذي یمکنکم تحصیله وھو الظن الغالب بالحلف وظھور الأمارات 
وإنما سماہ علماً إیڈاناً بأئه کالعلم فی وجوب العمل بە) وھو الظن الغالب واطلاق العلم 
علی الظن الغالب مجاز عند المتکلمین لأئه عبارة عن صفة توجب تمیبزاً لا یحتمل النقیض 
أصلاً والداعی [لٰی المجاز ما ذکرہ المصنف قوله وإنما سماہ علماً الخ إشارۃ إلی کون 
مجازاً واستعارۃ تبعیة فقوله کالعلم تنبیە عليه ووجوب العمل وجه المشابهة وأما کوٹە مجازاً 


قولہ: فاستحلفھا رسول الل قل أی استحلفھا علی أن أسلمت بقلبھا ووافق قلبھا لسانھا 
امتثالاً للامر بالامتحان بقول رسول الل 8ي للمرأۃ التی امتحنھا باللہ الذي لا إله إلا مو ما خرجت 
من بغخض زوجك با ما خرجت رغبة عن أرض إلی أرض بالل ما خرجت التماس دیناً بالل ما 
خرجت إلا حا لل ورسولە: 

قولہ: وإنما سماہ علماً إیذاناً بأانه کالعلم فی وجوب العمل به أي إنما سمي الظن الغالب 
علماً مع أن العلم هو الاعتقاد الجازم إیذاناً بأن الظن الغالب وما یغضي إليه الاجتھاد والقیاس جار 


مجری العلم . 


)١(‏ فیکون فائدۃ فولہ: ٭ؤالل املم4 مع أنه معلوم بیان أنە لا سبیل لکم إِلی العلم. 


۸. سورة المتمٰ/ الیڈ: ۵ 


پ کسر ہر سی بی سی 
سرپ رو روکس و نی و سو وت ارہ یر و 
بعمن وچ ما حرج راغبة بمن أرزض إلی أٌرض باللہ مإ خرجت الالتماس د یت پاللہ و 
خرجت إِلا حبأً للہ ورسولە وإذا حلفت ھکذا صدقت: ۱ ۱ 
قولە : (أي إلی ازواجهن الکفٰرۃ لقوله: لا من4 ال تحت : ٠‏ الایةا ای 
المراد بالکفار آزواجھن إذ الرجعة تقتضي ذلك وکذا قوله تعالی: لا من حل لیم4 
[الممتحتة : ٠‏ الخ صریح في ذِلك . ۱ ۱ و 
ات تقولا (ولفکریر للعبالفة والمطابقة) وھي المع ہین المتقابلین قی الجملة وی من ٰ 
المحسنات البدیعیة للجمع ہین المذگر والمؤنث وھذا أولی مما۔قیل إِنه آراد۔المصنف بھا 
نا کبهض البدیعیین ما سماہ فٰي التالخیص بالعکس وھو وضع أحد اللفظین وقعاً في کلام 
بالتقدیم والتأخیر علی عکس:ما سبق کقوله تعالی: ھن لباس لکم وألٹم لباس لھٰن 4 
[البقرۃ: ۱۸۷] لن ھذا الاصطلاح غیر متعارف وذکر المبالغة للاشارة إلی وجود البجسن 
الذاتي بعذ ہیان الحسن العرضیٰ لأنہ لولاہ لا بعتبر الحسن العرضی۔ ۰ 
قولہ: (أو الأولی لحصول الفرقة والٹائیة'' للمنع عن الاستثناف) أو الاولی ارد ٰ 
الفرقة اتباین الدارین مع الإسلام والثایة آی الجملۃ الثانیة للمنع الخ فحیٹلر لا تکرازإخرم ' 
مع أنە أاسیس لان المنع عن الاستثناف یعلم بطریق الاولویة فإه لما کان سب الفرقة تباین 
الدارین مع الڑسلام فما:دام باقیاً تلك العلة لا یخطر بالبال جواز الاستئناف فضلاٌع ا ' 
الجواز وبە احتج أبو حنیفة علی ان اُحد الزوجین إذا نا خرج من دار الحرب مسلماً أو بذمة ٰ 
زیقي الآخر حریاً وقع الفرقة ولا یری العیة علی المھاجرۃ وبیح نکاحھا ان یکو جاملا ۱ 


ْ کذا فی الکشاف . 


قولهَ: (ما دفعوا توب ف رت روسلع 3س جری سا ا اط 
منکم رددثاہ فلما تعذر عليه ردھن لورود الٹھی عنہ لزمہ رد مھورفن إد روي آنه عليه الصلاۃ 
والسلام کان بعد بالحدیبیة إِذٍ جاءنه سبیعة بنت الحارث الأسلمیة مسلمة فاقبل زوجھااً _ 
مسافر المخزومي طالباً لھا فتزلذت فاستحلفھا رسنول اللہ ا فحلفت فأاعطی زوجھا ما آنفق ْ 


قوله: او الأولی لحصول الفرقة والثائیة للمنع عن الاستثناف ٹال صاحب الاننصاف ۱ 
سال ھا الایڈ علی ان العفقار مخاطبون بالفروع لن الضمیر الأول للمؤمنات والثانيی للکفار- 
ورد بان المخاطب في قوله تعالی لا هن حل لھم المزمنات وفي ولا ھم یحلؤن, لھن.الأئمة 
والحکام فإت الکافر إذا أظھر الُساد بین المئلمین :وجب الحکام منە لان الشرع مر 2 ٴ 
ری جس ۱ 


)١(‏ لأن حل لکونہ صفۂ مشبھة یدل اعلی الحال ویجلون لکوئہ مستقبلاً یدل علی العنع. 
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وتزوجھا عمر رضي اللہ تعالی عنه) لان صلح الحدیبیة الخ المقصوٰقٗمِن حکایة الصلح 
المذکور بیان وجه لزوم رد مھورمن قوله بعد في الحدیبیة أي کان عليه التّلام مقیماً بعد 
في الحدیبیة ولم یرتحل عنھا إذا جاءته فإذا جاءہ مجیئة سبیعة قوله طالباً لھا فقال یا محمد 
اردد علي امرأتي فاإنك قد شرطت لنا أن ترد علینا من اتاك منا وھذہ طینة الکتاب لََٴمٔچجف 
قوله فنزلت لبیان أن الشرط إنما کان في الرجال دون النساء فاستحلفھا الخ فلا تخصیطن 
عند الشافعي ولا نسخ عددنا وإن کان الشرط عاما فیکون من تخصیص العام عنه عند 
الشافعي وعندنا من نسخ السنة بالکتاب ولا یکون العھد منقوضاً بہ لأنه لا صنع للعبد فیه 
وإنما هو بالوحی المتلو . 

قوله: (ؤوولا جناح عليکم أن تنکح ومن ہ4 [الممتحنة: ]٠١‏ فإن الڑإسلام حال بینھن 
وبین أزواجھن الکفار) ڈولا جناح علیکم4 [الممتحنة : ]٣۰‏ الایة استدل بە أبو حنیفة علی 
عدم العدة فی الفرقة بخروجھا إلینا من دار الحرب مسلمة إلا فی الحامل لن الزیادۃ علی 
النص لا پجوز بالظن وأما الحامل فقوله عليه السلام من کان یژمن بالل والیوم الآخر فلا 
یسقین ماءہ زرع غیرہ٥‏ مشھور یجوز بمثله الزیادۃ علی الْکتاب کحدیث العسیلة فإن شرط 
دخول الزوج المحلل ووجوب ادخال الفرج في الفرج ثبت بە زیادۃ علی النص وفي الھدایة 
قول أبی حنیفة فیما إذا کان معتقدھم أنه لا عدة وجه الاحتجاج أنه نفی الجناح بعد إیتاء 
المھر من غیر تقیید بمضی العدة فلو ان الفرقة بمجرد الوصول إلی دار الإسلام لکان 
الجناح ثاہتاً والسکوت في معرض البیان معرض للعدم وتمام التفصیل فی کتب الفقه . 

قولە : (شرط إیتاء المھر فی نکاحھن ایذاناً بان ما اعطی أزواجھن لا یقوم مقام المھر) 
الابناء أعم من الإعطاء بالفعل أو بالتزامہ وظاھر کلامہ ان إذا شرطیة وجوابه إما ما قبله أو 
مقدر ہدلالة ما قبله ویحتمل الظرفیة والشرطیة مستفادة منھا أیضاً . 

ثولە: (ہما تعتصم بە الکافرات من عقد وسبب جمع عصمة والمراد نھی المؤمنین 
عن المقام علی نکاح المشرکات وقرأ البصریان ولا تمسکوا بالتشدید) ہما تعتصم به 


قولە: شرط إبتاء المھر في نکاحھن إیذاناً بأن ما أعطی أزواجھن لا یقوم مقام المھر وفي 
الکشاف ثم نفی عنھم الجناح في تزوج ھؤلاء المھاجرات إذا آتوھن أجورھن أي مھورمن لأجل 
لان المھر أجر البضع ولا یخلو إما أن یراد بھا ما کان یدفع إلیھن لیدفعنه إلی أزواجھن فیشترط فی 
إ[باحة تزویجھن تقدیم أدائه وإما أن یراد ان ذلك دفع إلیھن علی سہبل الفرض ٹم تزوجھن علی 
ذلك لم یکن بە بس وإما أن یہین لھم أن ما أعطی آزواجھن لا یقوم مقام المھر وأنه لا بد من 
إصداق تم کلام ذکر في الایة ثلائة أوجه اختار القاضي منھا الوجه الآخیر لأن الظاھر من لفظ 
الأجور ھنا المھور التي یدفعھا إلیھن من یرید نکاحھن من المؤمنین بعد ما أعطی آزواجھن ما 
أنفقوا إلیھن ویعضد عذا الوجه ذکر قوله سبحانه ولا جناح4 [الممتحنة: ]٠١‏ الأیة بعد توم 
وأئرھم ما أنفقوا فلیتدبر ۔ 

قولە: ہما تعتصم بە الکافرات أي لا یکن بینکم وبیٹھن علقة من عقد نکاح ونسب . 


٥‏ سے ےےےتےےتثہہج ےم کت سورہ الک ج 


الکافرات لبۃ بە علی أن المضم اسم لما تعتصم به من عقد وسببایھا جمع عصمۃ _ 
والکوافر < جمع:کافرة لا جمع کافر لأن الفواعل جع فاعلة مطردة وآما کڑٹھا جمع اعل| . 
ور سرد موجہ ک اھ ری سر برض ہد ۱ 
ولذلك قال والمراد : نھي المؤمنین الخ أي لا یکن بینکم وبین المشرکات عصمۃة ولَّعلقة _ 


زوجیة قال این عباس رضضي الله تعالی عنھما من کانت لە امرأۃ کافرۃ بمکة فلا یعتدن بَهَا 
من نسائه لن اختلاف الدارین قطع عصمتھا منه قوله ولا علقة زوجیة من :الغدۃ وغیرھا 
فیجوز أن یتزوج أربعاأً سواهن واختھن من غیر ترہصن فمعنی ولا تمسکوا ولا تعتبرزا إن 
اعتبر المشرکات العقد السابقٰ مثلا واعتصم به وآشار إلی أن المراد بالکافر ابشرك لأنھم 


مشرکون کلم فیعم ال الکتاب وإن کان المزاہ گغار مکة گما روي عن ابن راس رفی ۱ 


الله تعالی عنه.لأن الحکم عام قولہ وسبب أي سبب النکاح ۔ 
قوله: (واسالوا) من الکفار الاڈ سؤال الاعطاء أي اطلبوا منھم ُ 
قوله: (من مھور نسالکم اللاحقات بالکفار) أي المھور المعجلة لان الصلح تع 
'عليه وھو منسوخ کمٰامر زالتعبیر بالانفاق في الموضعین وجھہ قامر امن * مھور 
آزواجھم المھاجرات). ٰ ہے بے 
قوله: (یعنی جمیع ما ذکر پر الآیة) الإشارة بالافراد للتاویل ای۔۰ ھ٭ 
قوله: (استثناف آو حال من الحکم علی حذف الضمیر) الراجع إلی دی الْجَال أي 


یحکم بە ولذا رجخ الاستثٹاف لأنہ عام الحکم بۂ وبغیرہ مع الاستغناء عن الحذف قیل ْ 


وھذا الضمیر 'مفعول مطلق لا مفعول بە کما في شنروح الکشاف۔ 7 ۱ 
قوله: (ار جمل الحکم حاکماً علی المبالغة) أو العائد الضمیر المستتر فيه فیه بجعل 


الحکم حاکماً علی المبالغة کان الحکم لقوته غیر محتاج لحاکم آخر وھذا لا:یلائم إضافة ْ 
الحکم إلی اللہ ولٰذا آخرہ وجملة لذلکم حکم ال4۵ [الممتحنة : ٠‏ فذلکة لما سبق. 


:إجمال بعد تفصیل للتقرر فی الذھن کقوله تعالی : فاتلك عشرۃ کاملةگ4 [البقرة: .]1۹٦‏ 


قولةہ: شرع ما تفتیہ حکمت) لعلم ہما فی مصلحة وعذہ الجملة تذل مقرر لم قبہ ۱ 
قولہ یشرع الخ إشارة إلی ربطہ !ہما قبله وصیغة المضارع للاستمرار فیدخل فیه ھا شرع أيفناً ول . 


کے سو سو تعالی : شرع لکم في الدینگ4 [الشوری: ٣‏ لایة لکان ە وجە: ۱ 


تع عم 


قوله تعالی : مان کانک ید ینا انی إِ الکقار ماب کت کڈ وک کٹ انف ۱ 


مل ما ندرا راتا نہ ازع انم پہہ زم للا ٰ 


قوله : (وإن سبقکم وانفلت منکم) نہ ںہ علی ان الفوت مجاز عن لحوق الداء بدار 


قوله: اسختاف کالہ قیل ما یقعل ال بن بالك الحکم فاجیب محکم بیٹکم آی یحکم پہ 


بینکم ویعدل: 


سور الستح/ الایة:  _ ._ ۱١‏ . مس ' )ہہ . -ڈ٦‏ 


الحرب ھارہة عن آزواجھا فإنه فی حکم الموت قولە وانفلت ھذا الچئی آأمس بالمقام 
والسبق لا یظھر وجھە بل یفھم ملە خلاف المقصود فالأولی الاکتفاء''' بالانشلات . 

قولہ: (أحد من أزواجکم وقد قریء بە وإیقاع شيء موقعەه) إذ الشيء وإن عم الم وجود 
سواء کان من ذوي العلوم أو لا والمعدوم أیضاً فی اللغة أو یرادف الموجود مطلقاً فی اصطلاح 
الأشاعرۃ لکنە ظامر استعماله فی الأمور المحقرات وفی غیر العقلاء إلا إذا قام قرینة علیٰ 
خلافه وھنا لما اختار الکفر علی الإسلام الحقت بالجماد فعبر بە دون أحد. 

قوله: (للتحقیر والمبالغة فی التعمیم) لما عرفت من ان شيء بحسب اللغة عام 
وأشمل من لفظ أحد فحصلت المبالغة فی التعمیم بالعدول عن لفظ الأحد إليه ولو اکتفی 
بالوجهە الأول لکان أحسن إِذ المبالغة المقصودۃ نا تحصل من أحدلوقوعه فی سیاق 
الشرط ولا حاجة إلی اشباع التعمیم إلی ما لا یعم الأحد إليه, ۱ 

قوله: (أو شيء من مھورھن) من عھور أزواجکم بتقدیر المضاف وھذا مستلزم 
لانفلات الآزواج فحیلثلٍ ذکر الشيء في موقعه لکن أخرہ لاحتیاجه إلی التقدیر ولانتفاء 
المبالغة والتحقیر . 

قوله: (فجاءت عقبتکم اي نوبتکم من أداء المھر) أشار بە إلی ان عاقب منا مفاعلة 
من العقبة لا من العقاب کما ھو الآکٹر استعمالاً والعقبة بمعنی النوبة ولذا قال أي نوبتکم 
قوله من اداء المھر من مقتضیات المقام قوله فجاءٹ بیان حاصل المعنی وفي الکلام نوع 
احتباك إِذ ذکر في الاول ذھاب آزواج المؤمنین إلّی دار الحرب فلم یذکر نوبة اداء الہھر 
وھنا ذکر نوبة أداء المسلمین المھر ولم یذکر ھجرۃ آزواج الکفار مؤملة إلینا لما ذکر : 
حکمھن فی الاآیة المتقدمة مفصلا. 

قولە: (شبه الحکم بأداء ھؤلاء مھور ثساء أولتك تارة وأداء أولثك مھور نساء 
مؤلاء أآخری بأمر یتعاقبون فیه کما یتعاقب في الرکوب وغیرہ) شبه الحکم أي 
المحکوم بہ فان الحکم قد یستعمل فی المحکوم به فیوافق ما في الکشاف قوله باداء 
مؤلاء الباء فیھا ظرفیة وقیل فی تسامح إذ المراد المحکوم بە وھو أداء المھر قوله ہأمر 
متعلق ہشبه فآشار إلی أن طفعاقبتم4 [الممتحنة : ]۱١‏ استعارة تبعیة وکلامہ غیر منتظم 
للاستعارۃ التمٹیلیة لأئه جعل المشبه والمشبه بە مفردین إلا أنه یقال اکتفی بذکر الجڑء 
الأاعظم من الھیئة الماخوذٰة من آمور عدیدۃ بتعاقبون أي الرفقاء مثلا یتعاقبون في 
الرکوب علی دابة واحدة برکب أحد الرفیقین علی دابة لھما والآخر بعدہ وما نحن فيه 


قوله: وإیقاع شيء موقعه للتحقیر والمبالغة فی التعمیم أي ذکر شیء موقع أحد لیفید آنه لا یٹرك 
شيء من ھذا الجنس وإن قل وحقر غیر معرضں عنہ تغلیظاً وتشدیداً في هذا الحکم مالغ في تعمیمه. 


() بل الأولی إلی التفسیر بالذھاب کما قال تعالی: ف٭فاتوا الذین ذھبت آأزواجھم* الخ . 


لیس کذلك فالمراد لزوم 7 ٠‏ المیٰر کما لزم الکفار لزم تل ما إ اہی 


بواقع في مهھر واحد وھو ظاھو: 


قٹوله:. (من 0 2 7> 
ابی المشر کون ان پژؤدوا مھر الکوافزفنزلت) من مھر المھاجرۃ الخ وفی الکشاف وانعباء: 
. فجاءت عقبتکم من أداء المھر فاثوا من فائتہ امرأته لی الکفار مثل مُھرھا من مھر المھاجرةا ۹ 
ولانؤتوەزوجھا ا نے ہیں سی المصنف حجھة ان المشرکین لما وا د ٠‏ 


یژدوا مھر الکوافر أمر اللہ تعالیٰ. من لزم آداء المھر المھاجرۃ أُنْ یؤدوا دذلك المھر إلی من 


۱ فاتحہ امر أتہ سح الکفار دوں زوجھا الکافر ۂ فی دار انحرب بدل الفائتة مع أن اللازمَ اداؤه ر 
زوجھا الکافر بمقتضی قوله تعإلیٰ: 7ے سس ا جوائی 
أباٹھم ان یژدوا مھر الکافرۃ أمر بذلك بدله قولہ : ٭ناتوا الذین ک4 (الممتحئة ؛ ا۹0۵ە۹ەھ92"ء ' 


اُنْ قوله : ٢انتعاقتم*4‏ [الممتحنة؛ ]١‏ عطف علی فانکم , 


۱ قولە : (رقیل عناء إن ِكم قاصیئم من الکفار عقبی بُھي غتیمة ٹاتوا بذل الفائت 7 
الغلیمة) فالعقبة مجاز عن الغنیمة وکذا العقہی فاتوا بدل الفائتة من الغنیمة: مرضنہ لان 


الماسب للمقام هو المعلی الاؤل إذ الکلام في بیان حکم مھور الو جراٹ والڈاهبات الی 


×د الخاسرات (فإن الإیمان ە مما: ایقتعحضی التقوی منه) . 


قوله تعالی : ایا ای ِا جال ٹکٹ ینکش ت" ٣‏ 


سی ا عبرو سس ال × سے 


ولا َْنَ وَلا دنن أَرنَدَهَ ولا ین بيْهتن بن این وَأنِعِلهم ملا بَميبتَلکَ فی معروب 


مايفهُن رَستَغفر کن الله ٤‏ ال عفرژ تی 2لا 
ٰ له: سہو سیکا وقت المجيء. 
و : در اب ۱ 


الایة 7 للعتار اط مور انا ھب ا وھي ھ09 ات ما 


أننقتم4 [الممتحنة: ٢‏ ہی المُشرکون أن یؤدوا مھزر ھؤلاء المرتدات إلی أزواجھن فنزلت ھذہ 


الأارة الآھرة للمؤمنین أداء مھور مولاء المرتدات اللاحعماٹ بالمشر کین ا آزواجن من نھور 


النساء المھاجرات منھم إلینا مؤمنات ممٰن یتزوچھا منا ولا یؤتی ذلك إلی ازواجھن الِمُشرکین:لکن 


ھذا وت ینافی قوله عز وجل: فاناتوٰھم ما أنفقوا4 [الممتحنة: ٠‏ ویمکن أنٴیقال ذلكٔ کان 


قب )ہد 


ای ات 


لو قفيه النسخ فلا تغفل. 


مان الع لا ای المٹبرکون عن أن پؤدوا مھر الکوافر اللاحقات بھم منا مار ذلك سا 


سورۂ الممتحنة/ الآَیة : ۱٢١‏ ا 


قولە: : (نزلت یوم الفتح فإنه عليه الصلاة والسلام لما فرغ من بَیَعة الرجال أخذ في 

بیعة النساء) نزلت یوم الفتح أي فتح مکة قوله أخذ أي شرع فی ببعة التتلف ولذا قیل إذا 
جارلا ھ راف سار اسر مھ اہ وی اھ سد 
وسببه فإنه قد یتعرضی ذلك وإن لم یکن عادته لداع یقتضیه وھنا لما حکی قصة حاطبِ وما 
یتعلق به وھذا قبل فتح مکة فذکر ھذہ الایة بعد ذلك یتوھم منە ان نزولھا قبل الفتح وکا 
بناء علی الروایة لا بناء علی أنه فھم من النظم علی أن لا یشرکن شرکاً جلیاً أو خفیاً وإن 
کان المتبادر الأول . 

قوله: (یرید وأد البنات) بقرینة أنە عادة النساء والرجال فی الجاھلیة وإن کان الأولاد 

قوله: (بقریئة بین أیدیھن الخ) رفی الکشاف کانت المرأۃ تلتقط المولود فتقول 
لزرجھا هو ولدي منك کئی بالبھتان المفتري بین یدیھا ورجلیھا عن الولد الذي تلصقه 
بزوجھا کذباً لأن الذي تحملە بین الیدین وفرجھا الذي تلد لە بین الرجلین انتھی ولم 
یذکر الفرج لانه موحش وأنت خبیر بأنه خاص والظاھر العموم ولذا قال الکرمانی فی 
شرح البخاري معناہ لا تؤتوا ببھتان من قبل قبل أنفسکم والید والرجل کنایة عن الذات لأن 
مل افالٌھارقا لعاف 2 ھا ما سد ساس اماظامر 
وآما في الرجل فغیر مثعارف ومعظم الأفعال بالید لا بالرجل کما اعترف به حیث قال 
ولذا قیل ھذا ما کسبت یداك علی أن الکلام بین الید والرجل لا فی الید والرجل فما 
ذکرہ لا مساس لە هنا ولٰذا قال و معناء لا تنشوہ من ضمائرکم وقلوبکم لأنه من القلب 
الذي مقرہ بین الأیدي والآرجل والاول کنایة عن القاء البھتان من تلقاء آأنفسھن والٹانی 
کنایة عن کوئە من دخیلة قلوبھم المنبئة عن الخبث الباطنيی وضعفه ظاهر إذ الکلام لَي 
الفؤاد فحینثذِ لا یکون في الأخبار کثیر فائدة فالأولی ما ذکرہ الزمخشري ویعلم عموم 
الحکم إلی غیر ما ذکر بدلالة الثص . 

قولەہ: (في حسنة ٹأمرھن بھا) الحسن بمعنی یمدح فاعله في العاجل ویٹاب في 
الأاجل پوجد بعد الأمر عند الشافعی فاطلاق الحسن قبل الأمر مجاز أولی وعندنا لا حاجة 
إلی هذا التمحل لن الحسن المذکور قبل الأمر لکن الحاکم هو الشارع لا العقل کما زعمہ 
جس بے ج پت ت سر دہج 
لکنه لا بناسب المقام . 
قولہ: (والتقیبد بالمعروف مع أن الرسول لچ لا یأمر إلا بە تنبيه علی أنە لا یجوز 
طاعة مخلوق في معصیة الخالق) یعني لو فرض أمرہ عليه السلام بغیر المعروف فیجوز 


قوله: والتقیید بالمعروف مع أن الرسول عليه السلام لا یأمر إلا بہ تنبيه علی أنە لا یجوز 
طاعة مخلوق في محصیة الخالق وجە التنبيه أن نھیھن عن عصپان الرسول عليه السلام إذا قید 
ہما آمر بالمعروف یسعفاد منە أن لا هي من العصیان في غیر المعروف ولو بالفرض فإذا قید 


المخالفة فما ظنك بغیرہ نليہ السلام :ولما کان النقیید لھذہ فائدة فلا رم المٰخالفة ْ 
من یقول به فضلا عن غیرہ فِلا یقال إنە فھم منہ یرس یں خر ا 


المعروف لکن لا بجب الواطاعة فی ذلك . 


قولہ: (إذا بایعنحك بضمان الٹواب علی الوفاء بھذہ الأشیاء) بضمان الثراب یں ٰ 
تل لفبایمُھن؟4 [المَمتحنة: ]۱١‏ قولە: إإذا بايَعنك إعادة الشرط المذکور فی جنبٰا 
الجزاء لطول ڈیلە فالمیایعة للمشارکة لکن بیعة الناسٴ لە عليه السلام وترابه بعھذ إطاعة مار ' 
أمر بە والاجتتاب عما تھی عن وبیعة الإمام للناس ضمان ثوابھم علی الوفاء فالمشارکة في: 
مطلق البیعة واختلاف المتعلق للا یضر ولم یذکر بیعة الرجال لظھورما فإنھم بابغوا علیٰ آن۔ _ 
یطیعوا في جمیع ما أمرھم بە ونھاھم عنه ما استطاعوا وکذا المراد ببیعة النساءالبیعة:غلی 
ما ذکر وما لم یذکر من الصلات والزکاۃ والصوم وسائر آرکان الدین وتخضیض ما ذکر 
بالذکر لکٹرۃ منھن مع اختصاص بعضھا بھن فممعنی قول المصنلف علی الوفاء بھذہ الأشیاء 
زنحوھا من أرکان الإسلام ولك ان تقول قوله تعالی : ولا بعصینك فيٰ معروف4 


[الممتحنة : ]٣١‏ عام لسائر آرکان الدین فلا یحتاج إلی التمحل المذکور إذ الأمر بالمعروف: 


عام للٹھي عن المنکر بناء غلی أن التھي عن الشيء ء أمر نضدہ کما قرر فِي الأضولٴ 


واختلف في کیقیة مبایعتہ عليه السلام فقیل دعا بقدح من ما فغمس فیه یدم ٹم غُِسن 
ایدیھن والأظھر ما قالت عاثثٰة رضی اللہ تعالی عنھا واش ما اخلذ رسول پر لو 
علی النساء قط إلا ہما مر اللہ تعالی وما مست کف رسول الله عليه السلام کف امرأۃ قط ٰ 
وکان یقول إذا أخدذ علیھن قد بایعٹکن کلاماً وکان المؤمنات إذا ھاجرن إلی رسؤول الله عليه 


وت نسو کہ الله عز وجل: کیا آیھا النبی إذا جاءك المؤمنات 4 [الممتحنة: وڈ 


الایة فإذا أفرن بذلك من قولهن انطلقن فقد بایعتکن . . 
قوله: (استغفر لھن ا۵) بدعاء المطفرۃ ے0 ااہ کے تیرزرہ سر و 


0ھ 8۶ھ*" اللہ غفور رر الخ تعلیل لھذا المقدر وتکربر 0د الجلال سد بن یا 
َ اذ مقتضی الایمان عدارۃ من یحالف ولٰذا نودی بالذین آمنوا واخلاوہ عن العاند ت30 


نداء علی حیالہ ۔ ۱ 
قوله تعالی ؛ کے سی سی ای : یٹ کا 
میس الکتار من سپ القبور لا 


قولہ (یعني ء عامة الکفار : البھوہ ان زوديی آنھا نزلت فی بعض فقراء المسلمین کانوا 


الٹھي عن معصیتہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم مع علو قدرہ وجلالة منزادہ فما ظنك بطاعة غیرہ_ 


فی المعصية فویل ہے 0" بطعون 7-7 الظلٰمة في المعاصی. ریعصون اللہ ےی ان 
لج ہرے میں پت [ ۱ 


سورۂ الممتحنۃ/ الایة : ٣‏ -ستسسسسسس سس تس سسٹتستتسستسسسٹسسسس رس م. م. م. م. .. 4؟ 


یواصلون الیھود لیصیبوا من ثمارھم) یعنی عامة الکفار لان کلھم ممُکّویون عليه قوله أُو 
الیھود خاصۂ فإنھم مخضوب عليه أشد الغضب ولأنه روی تھا نزلت الخ ٹن لکن اکم غام 
بدلالة النصس وفی ھذا الکلام رد العجز علی الصدر وهو من المحسنات البدیعیة: 

قوله: (لکفرہم بھا أو لعلمھم بأنه لا حظ لھم فیھا لعنادھم الرسول المنعوفتّ فی 
الوراۃ المؤید بالآیات) لکفرھم بھا أي بالآخرة آو لعلمھم الخ أي أو لعلمھم بالاآخزٰة 
والإہمان ولکن یعلم أنە لا حظ لھم الخ فالفریقان مأیوس عن الآخرة وإن کان منشأ 
الیاس متقاوت . 

قولە: (آن یبعٹوا أو یٹابوا أو ینالھم خیر منھم وعلی الأول وضع الظاھر فیە موضع 
النضمیر للدلالة علی أن الکفر أیاسھم) أن یبعٹرا بدل اشتمال من أصحاب القبور وکذا 
الکلام في قوله أو ینالھم الخ وعلی الاول أي علی أن المعنی أن یہعثوا وضع الظاھر وھو 
الکفار الخ وأما علی الثانيی فالظامر فی بابه فالمشبه بە الکفار من موتاهم والمشبه الإحیاء 
أي کما یٹس الکفار من موتاھم أن ببعثوا ویرجعوا أُحیاء وقیل من أصحاب القبور بیان 
نلکفار أي کما یٹس الکفار الذین قبروا من خبر الآخرۃ لآأنھم تبینوا قبح حالھم وسوء 
منقلبھم انتھی وأما علی الأول من أصحاب الخ متعلق بیٹس ولك أن تقول التعبیر بالکفار 
ھنا یؤید کون المراد ہقوم غضب ال الکفار عامة ولا یری وجه التخصیص بالیھود قوله 
ایئسھم أي سبب یأسھم فالآسناد مجازی . 

قولە: (عن النبی عليه السلام من قرأً سورۃ الممتحنة کان لە المؤمنون والمؤمنات 
شفعاء یوم القیامة) قیل وھو حدیث أبي المشھور وھو من الموضوعات الحمد لل علی 
ھدایة اتمام ما پتعلق بسورۃ الممتحنة والصلاۃ والسلام علی خیر البریة وعلی آله وأصحابہ 
الزکیة بین الصلوتین من یوم الائنبن من شعبان المعظم في سنة ۱۱۹۱۔ 


قولہ: لکفرعم بھا أو لعلمھم بأله لا حظ لھم فبھا لعنادھم الرسول عليه السلام فسرہ علی 
وجھین الوجه الاول مبني علی أن یراد بالقوم الکفار والثاني علی أن یراد : ہھم الیھود فعلی الأول 
یکون لفظ الکفار موضوعاً موہ یع الضمیر لیدل علی آن علة باسهم کفرھم اللہ ویما جاہ بہ 
الرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم . تمت السورۃ حامداً لل مفتتحاً ومختتماً. 


قوله: (سورة الصف وتسمی سور الحواریون). 1 
قوله: (مدنیة وقیل مکیة وآبھا اأربع عشرة) مدنیة لأن الروایة العی سس" ات 
'نزول السورۂ اکٹرھا یدل علنی کونھا مدئیة ولذا قال قیل مکیة ولم یجزم بھا کما جزم 


الزمخشري علی ما ظھر من نبارتہ وکوٹھا مدئیة قول الخمھور وکوٹھا ۔ مکیة قول ہیر 
ارحمه اللہ باج وبعضص الصحابة, 


قوله تعالی: سم وا فرموی اوھ ترتھواح۔- 
قوله : (سبق تفسیر ہ) مر أیضاً و جو البراد بماقتاہ ْ 


اقولە تعالی : پا ای اٹوم کرک لمعو لیڑا 

ٴ قوله: (روي أن المسلبٰین قالوا لو علمنا أحب الأعمال إ لی اللہ لہذلنا فی أموالنا 
وأنفسنا فآنزل ٭إن اللہ یحب الذین'یفاتلون فی سبیله صفا4 [الصف : ]٤‏ فقولوا یوم اح 
ہو موی .مر سے سو ہہ وت ابر ید سے 
الذین بقاتلون4 [الصف : ]٤‏ الأیة ونبه علی آ ن أحب الأعمال المقاللة ٹی سبیلن اللہ إذ . 
محبة المقائلین لأجل قتالھم :فولوا یرم أخد فنزلت أي قولہ تعالی :: ظا أیھا الذین: آمنوا*4 
[الصف : ٢‏ الّیة وکونە مقدماً في الترتیب لا ینافي تأخرہ ئي پ الٹنڑول توبَخاً لھم ولڈا : 
قال: ظکبر مقتا 4 [الصف ہیں س پر سی پر 
قال إنھا مکیة فقد احتاج إلی التمبحل في مثله. ۱ 
قوله: وم مرک من لام الجر وا الاسغھامةواڈکٹر حاف إلٹھا مع حرف اجر 


اسورۃ الصف _ 
ملئة وابھا ربع عشرة 
.لصا 


سح لہ ما ٹي إلسموات وما في الأرضن وھو العزیز الحکیم4 [الصف؛ ١ال‏ قوہ 
سہحاله ظکبر مقتا ہ4 [الصف : ۳ 


٦ 


سورۃ الصف/ الأیة: ٣‏ ۷ 


لکٹرة استعمالھما معاً واعتناتھما ‏ في الدلالة علی المستفھم عنه) ولم مركھذا تمھید لقرلہ 
والاکٹر حذف ألفھا لکثرة استعمالھما معاأً وکثٹرة سو ہمہ ہیں 
کثرۃ الاستعمال بل استعمالھا مع ما الخبریة لا سیما مع الموصول اکٹر استعمالاً منلاولذا قیل 
حذف ألفھا تفرقة بیٹھا وہین کونھا خبراً وبالمکس یحصل التفرقة فلم لم یعکس فیحتاجإلی 
کثرۃ الاستعمال وقد عرفت ما فيه قوله واعتناقھما ہالجر عطف علی کثرة استعمالھما ول 
الالالا عق اسر سد ول ار کلھیا خلع الدرت لظا وس رتا ارات مس 
فکانا من ھذہ الجھة مثل کلمة واحدۃ فھذا الدئیل جار في ما الخبریة مع أن المدعی متخلف 
وأآراد المصنف بالدلالة الدلالة الالتزامیة وقد حاول البعض الجواب عن ھذا الاشکال فقال 
دی مو سیر سی وومیت سی ویو و ریو سی 
والفعل والعلة مدلول اللام والفعل مدلول ما لاتھا بمعئی أي شيء والمفید لە مجموع الحرف 
رر سای ا اس حخورب می ھت سح سی 
الفعل وحدہ وھذا غیر جار في ما الخبریة مع السلام بل ساثر حروف الجارۃ . 


قوله تعالی: حکَبر مَقَتًا جند آقوان تقواوا مال تدمای ک تا 


قوله: (المقت أشد الیغض) فیراد به ھنا لازمه وھو بعد عن رحمۃة اللہ وإحسالہ 
راشد عذابہ عند ال استعارة تمثیلیة تفید المبالغة فی المقت . 


قولە: (ونصبه علی التمییز للدلالة علی أن قولھم هذا مقت خالص کبیر عند من 
یحقر دونه کل عظیم مبالغة في المنع عنه) ونصبه علی التمییز أي علی التمبیز عن النسبة 
وحاصل الکلام کبر مقت قولکم علی الإسناد المجازي لکونە سہبا لمقت اللہ تعالی قال 
المصنف في سورۃة الکھف کبر بمعنی بٹس یفید التعجب فالمعنی حینثلٍ بٹس مقت قولکم 
للتحجب فضمیر کبر یرجع إلی مبھم یفسرہ ما یعدہ مثل ربه رجلا وأن تقولوا مخصرص 
ہالذم لا أنه فاعل کبر لکن فاعل مآلا والبیان المذکور بناء عليه فلا تغفل قوله للدلالة علی 


قوله: ونصبه علی التمییز للدلالة علی ان قوله ھذا مقت خالص کییر عند من یحقر دونه کل 
عظیم وجه دلالة التمییز علی مذا المعنی هو (فادة الکلام الإاجمال والتفصیل فکان الکبر تعلق 
بالمقت مرتین مرة علی الإجمال ومرۃ علی التفصیل فاستفید من تأکید کبر المقت معنی الخلرص 
وفاعل کبر ان بقولوا ویجوز تقدیم التمییز علی الفاعل کما في قوله لھا حجج یزداد طیباً ترابھا قال 
المرزوقي إن قوله طیباً تمییز قدم علی الفاعل فلیس فی جوازہ خلاف قال الزمخشري قصد فی کبر 
التعجب من غیر لفظه کقوله: 
فب مسا سھجچمےستی پبتراؤمتً 


ومعنی التعجب تعظیم الأمر في قلوب السامعین لأن التعجب لا یکون إلا من شيء خارج 
عن نظائرہ وأشکاله وأسند إلی أُنْ یقولوا ونصب مقتاً علی تفسیرہ دلالة علی أن قولھم ما لا 
یفعلون مقت خالص لا شوب فیيه لفرط تمکن منه واختیر لفظ المقت لآئه أشد البعض . 


٭۸٭>٭_ . . . .ے.. .... ےس 9 سورة الصف/ الاّبتان : ٤ء‏ :- 


ان تولھم هذا مقت الخ 71 “ بیان الحاصل خالص وخلوضم مستفاد من کونه ٰ 
کبیراً إذ الکبر مستعار لھذا من کبر الجسم عند من وھو اللہ تعالی یحضر من“الباِب الثاني أو ٠‏ 


السادس دونه أي عندہ کل عظیم من المخلوقات ومع ذلك اثبات الکبر له عْلۃ مبالغة لا 
وا و من من المصنف یشعر بحسب الظاھر ان کبر في معناہ لا بمعتی بئٹوئإکن' 

دو سوہ ست ری سو تو ہے وو بو 
الکمال والتعجب المفرط التام . ۱ : 


کب 7 مر 


قولهتَال: اٌ کے الک بلیاورک فی میلو صَقًا کات کشم تن کزیشرش یلگا 


پر 


قوله: (مصطفین مصدر وصف يہ |شارۃ لئ أئه حال ماول بالمشتق: وإفرادہ 7 ١‏ 


ایفذرا والجمع لتأویله بالمشتق لکن ھذا العاویل لا یلائم فوله مصدر وصف بە. 


قوله: (في تراصھم من غیر فرجة) في تراصھم بیان وجحهہ لشبه لکن الأولی فی 
التراص بدون إضافة من غیز فرجة حقیقة في المشبه بھ وصورة في المشبه ومٰذا عام 


للٰمقاتلة مشاء اؤراکںخ إذ الٰتراص الصوري متحقق فی الصورثین ال التراص ظامر فی 


الجھاد مشاه ولا یبخعی ما فيه . 
قوله: (حال من المستکن نی الحال الأولی والرض 00-0-0 البناء - 


"+٢ 90*80َ20 7 


مشتملة علی الثائیة فوجد معنی .التداخل فیھا والمشبه المقاتلون بقید الاصطفاف والمشبه بہ 

المقاتلون أیضاً بقید التراص فظہر وَج التقدیم ورجه کون الأولی مفزدۃ والثانیة جملة. 
برب ممال: رکال ڈرتف ایرث پل ج لات رق نرک بک قرو اہ 

ِيَےٌّ گن زطرا او اگ مبلا ہیں ال اہین ڑا . ۱ 


قوله: (ڈوإذ قال مؤسیٰ لقومہ4 [الصف:۰٥])‏ إما کلام ماف سرق فان 


قوله: حال من المستکن می الحال اور رورس رت 
من ضمیر الحال الاولی فالمعتی یقاتلون مصطفین کائنین في اصطفافھم کأتھم بنیان, مرصوص قال 
صاحب الانتصاف وإنما حملت' الثائیة :علی تداخل الحال لن هیئة الثراص ھی ھیئة الاصطفاف رتال 


صاحب الإنصاف لیس المراہ بالتداخل ھذا بل أُن الحال الثائیة وقعت جزءاً من الجال الاولی لأن: 


معنی صفاً مصطفین وفیه ضمیر وقولەه: فكأنہم بنیان مرصوص٤٭‏ [الصف : +۳ حال من :الضمیر 


المذکور: فالحال الثانیة داخلة فيی الأولیٰ کقوله تعالی: ظٛإلا استمعوہ ومم یلعبون لاھیة قلوبھم۷. 


[الانبیاء: ٢ء ]٣‏ قال الزمخشرٰي في قوله: ظٛإن الله یحب الذین یقاتلون فی سبیله٭ [الضف : ]٤‏ 
عقیب ذکر مقت المخلف دلیل :علی أن المقت قد تعلق بقول الذین وعدوا الثبات في قتال الکفار فلم 
۱ یفرا وقال صاحب الانتصاف أي هو بساط لهذا کما نقول لا تفعل ما یلصق بك العار لا تشباتم زیدا 
لیقع الٹھي مرتین عاماً وخاصاً فھو ٹھو أولی من الٹھي علی الخصوص مرٹین فإِن ذلك تکرار وقال الطیبي 


لما ہولغ في بعض القول إبھاماجےء بما یحبٰ من الفعل تعریضاً ول ائیسش پمپ وائرل بقل 


وروصفہ بالبنیان الم رصوص ا بالقولن المتزلزل والوعد المخلف . 


سور:؟الصف/ الایڈ: ۵ مم -.............. ..___. جس __ ٦'۹‏ 
ثرك القتال أر عطف علی ما قبلھا عطف القصة علی القصة لکوت الکُخاسب ہین القصتین 
ناسباً تاماً کما عرفته. 

قولہ: (مقدر باذکر أو کان کذا) مقدر باذکر أي آنه منصوب بە علی أنه ممعیل فیه أو 
المفعول بە محذوف أي اذکر الحادٹ الذي وقع وفقت قول موسی لقومه وکذڈا الام في 
قوله أو کان کذا. 

قولە: (بالعصیان والرمی بالأدرة) بالعصیان أي فی کل أمر ونھی حیث أمرتکم بقتال 
الجبابرة فابیتم إلا أن قلتم اذھب أنت وربك فقاتلا إنا مھنا قاعدون وحیث نھیتکم عن 
المناھی فعبدتم العجل وطلہتم رؤیة الله تعالی جھرۃ ومع ذلك رمیتموني بالأدرۃ ہضم 
الھمزۃ وسکون الدال المھملۂ وراء مھملة مرض تکبر منه الخصیتان وکان موسی عليه 
السلام إذا اغتسل بعد عن الناس لحرمة کشف العورۃ ولحیائه وأما قومه فیغتسلون في 
محضر الناس عراة فقالوا إن بە أدرة أو بہ برص ذکرہ المصنف في أواخر سورۃ الأحزاب . 
العلم بدون قبول لم یکن مفیداً بالنسبة إلی من لم یؤمن بە. 

قوله: (والجملة حال) والوار رابطة والاکٹرون منعوا ذلك وأولوا بالجملة الاسمیة بتقدیر 
المبتدأ أي وآنتم قد تعلمون والبعحض جوز کوت الواو رابطة في المضارع المثبت مع قد . 

قوله: (مقررۃ للإنکار فإن العلم بئنبوته یبوجب تعظیمه ویمنع إیڈاءہ) مقرر للانکار 
المستفاد من الاستفھام فإنه لیس الغرض منه طلب بیان سہب الأڈی إذ لا سب لە بدیهة 
بل المعنی علی الإنکار الواقعي للتقریع وھذہ الجملة مقررۃ لذلك الاإنکار إذ العلم 
بالرسالة یوجب التوقیر ویٹھی عن الأڈی فیظھر أن الأذی بعد العلم بالنبوة منکر غایة 
الانکار بمعنی أله لا ینبغي أُن یقع کذلك وفي قوله فإن العلم بنبوتە مبالغة بأن العلم 
برسالته أولی بذلك . 

قوله: (وقد لتحقیق العلم) أي تعلمون علماً لا بحوم حوله شبھة ما وقد في المضارع 
قد یجيء للتخفیق کالماضی ہمعونة أن التقلیل لا یناسب المقام کما فیما نحن فيه ومٹل 
قوله تعالی : قد یعلم اللہ النین یتسللون4 [النور : ]٣٦‏ الایة قإن التقلیل لا یصح هنا 
وفیما نحن فیه وھذہ حجة علی من ألکر ذلك وذْھب إلی أنه للتقلیل وتمحل في تصحیحة 
ولم بجیء الماضي لہدل المضارع علٰی استمرار العحلم بمشاعدكۂ تل المعجزات الٹی 


قوله: مقدر باذکر أر کان کذا فإن کان المقدر اذکر کان إِذْ مفعولاً به لە وإن کان المقدر کان 
کذا وھو عبارة عن قوله تعالی: فٛأزاغ اللہ 4 [الصف : ]٥‏ کان مقعولا فیه لە أي لما زاغوا أزاغ اللہ 
قلوبھم وقت قول موسی لہم فیا قومچ (الصف: ]٥‏ الاپة, 


٦ے‏ م عو کے سورة اَی ف/ الآیۂ: ْ‌‌٦‏ 


قولە: (صرفھا عن قبول الحٰ والمیل إلی الصواب) زاد الْقہوَلَِعلا یْلزہ تحاد 
الشرط والجزاء وھذا الصرف بلقتضیٰ اختیارهم الغي والمیل عن الحق إ إلی "البافل فلا :جیر 
راو امس سے رما 27 موی فارو 7ور ۷] الایة, 3 ۱ 


قولہ : (ھوایة موصلة لی معرفة ة الحقی أُو إلی الحیة) واما الھدایهة بمعنی الا 7 
سسوئیو سرو ہیوت سی سو سر سد ہی 
علی فسقھم وکفرھم ولبیان علة الحکم . ٰ 


فوله تعالی : یی شر 
ھتوی ا رسول یا نب ہعمدی اور انا جا پا وا نت الو ھذا حر میں یلا ۱ ت 
ہ (طواذ ال عی٤‏ [الصف : لف علی رہ قال 90 تالصفٰ: ]۳ 


قولہ: سر یں یح ہت 
۱ ویو ا شدرگ رارسا ہیی ساس سے کو ان 
. النسب حتی قالوا إ قوله تعالی: ٭وعلی المولود لە رزقھن٭ [البقر: ۲۳۳] أنه إشارة إلی 
أن الٹسب للاب قال المصنف فی سورۃ الأنعام فی قوله تعالی : طوزکربا 4 [الأنعام : :۸۵]. 


قوله: عدایة موصلة إلی الحق وإتما فسر الھدایة بھذا المعنی لن الھدایة المٰقسنرة بالبلالة: 
علیٗ ما یوصل إلی المطلوب غیرأمتفیة فیھم لقولہ: وقد تعلمَون إِنيٴ رمنول ال4 [الصف ؛ _]٥‏ 
. إليکم ہما جثتکم قال الزسخشري مُعنی والل لا بھُدي القوم الفاسقین لا یلطف بھم لأئھم لیسوا من 
اأھل اللطف قال صاحب الفرائد لا یھدي من یرید الفسق رھو من باب ذکر الفعل. وإرادۃ الآرادة: 
نحو قوله عز وجل: ٭والذین جاھدوا فینا لٹھدینھم سبلنا4 [العنکبوت : ؛۹٦]‏ وقال الطیبي'ٰ مذا: 
التقدیر غیر مجتاج إليه لأن مذہ الفاصلة تذییل للایة .رکالتعلیل لقوله: ۶ آزاغ اش قلریھم*. 
[الصف : ]٥‏ والمراد بقوله زاغوا أذی موسی عليه السلام وبیائە أن القوم لما آذوا ُوسی علیہ 
السلام فزاغوا ففسقوا وأذی ذلك إلی ان خذلھم اللہ وطبع علی قلوبھم وھذا التقریز غیر ضار: 
لمذھب آھل السنة لان من ذلك الأذی والفسق کان کسباً لھم وقد تقرر أن صغائر الڈنوب مستخلبة: 
لکبائرھا قال تعالی : ہ٭کلا بل ران علی قلوبھم ما کانوا یکسبون4 [المطففین : ]1١‏ وَأما التڈییل: 
الثانی وھو فولە: 'والل لا یھدي القوم الظالمین٭ [الصف : ۷ فھو تشریم لقوله: ومن اظلم: 
۱ ممن افتری علی اللہ الکذب4 [الصضف : ۷۰ ] وعو یدعی إلی الإسلام لآن الظلم وضع الشٰيء ء فی غیرا ۱ 
موضعہه فیجعل إجابته افتراء الکذب علی اللہ تعالی یعني کان جزاء الداعي القبول والتصبدیق: . 
فوضعوا موضع التصدیق والقیول إن کذبوا وسموا ما جاء بە سحرآ وکما روعی في ھذین التذییلین:ٴ 
ھذہ المثاسبة روعیت فی قولە: :لو کرہ الکافرون٭ (الصف : ۸ وفلك آن الکفر في الأصل : 
الستر والتنطیة ومن یجادل فی إِطفاء نوز اللہ یحاول إطفاء الحق وسترہ رکذا پی فولہ: ٭ولو کرہ'ٴ 
المشرکوت4 [الصف : ۹] لأنە مقابل ثقوله ودین:الحق ولیسں دین الحق إلا التوحید ونفي الشرك. . 
ا ئولە: یس یں پ ہیںری۔. ساس تم 
اکتفاء بالکسرۃ . پے " 


سور الصف/ الابة! ٦‏ ۔ےمےمسسمہ سس سس سسے۔ہں "کہ .۔۔۔ ۷۹ 


ویجیء عیسی وفی ذکرہ دلیل علی أن الذریة تتناول أولاد البنت ولعله لَهَذّ قال ولعله لم یقل 
یا قوم ومثٹل ھذا أمر سھل ولا یقال إنه لم یقل ذلك إشارۃ إلی أنە عامل بالٹو‌‌اۃ وأنه مثلھم 
فی أنه من قوم موسی مضما لنفسه بأنە لا اتباع لە ولا قوم لأن الإنجیل ناسخ بغض حکم 
الٹوراۃ صرح بە المصنف في قوله تعالی: ولا حل لکم بعض ما حرم علیکم الأیة ھا هو 
مقتضی النظم الجلیل وعدم نسخه قول مرجوح قولہ وآنه أي عیسی عليه السلام مثلھم فی" أنه 
یی یسوی سرع ہت ور تب مہہ 
کیا بني إسرائیل انی رسول الل٭ہ٭ [الصف : ]٦‏ لایة للرد علی من زعم أنه مبعوث إلی غیر 
کے اس اق ھا سرود افعف تق مر اص سی سام سک اضر سس 
التوراۃ وتبشیري برسول يأتي من بعدي). 

قوله: (والعامل فی الحالین ما فی الرسول من معنی الڑرسال لا الجار لآنہ لو |ذ هو 
صلة للرسول فلا یعمل) والعامل فی الحالین وھما مصدقا مبشراً واطلاق الحال علی 
السطرت علی الَجال اه السی بالی السا الا ہنا خالااا الضیر السٹر نب 
فیعمل فیھما لآئه ني معنی الفعل لا الجار وھو إليکم لنه ظرف لغو لکونہ متعلقاً بالرسول 
وعمل الجار إذا کان ظرفاً مستقراً لکونە نائباً مناب الفعل المحذوف وھهنا لیس کذلك ولو 
اعتبر ظرف مستقراً بجعلە متعلقاً بمرسل محذوف یکون الجار والمجرور عاملا فیھما۔ 

قولہ: (یعنی محمداً عليه السلام) نبە بہ علی أن أحمد اسم علم مثل کون محمد اسم 
علم جامد ولیس بأفعل التفضیل من الحامدیة والمحمودیة نعم یفھم ذلك باعتبار أصل 
وضعه تبعا. 

قوله: (والمعنی أن دیني التصدیق بکتب ال وأنبپائہ) منزلة أو متوقع النزول والآنہباء 
کذلك وفیہ تنبيه علی أن الواجب تصدیق جمیع الکتب والأنبیاء منزلاً کان أو سینزل مبعوٹا 
کان أر سیعثٹ فالاعتقاد لا تفاوت فیە أصلاً تفصپلاً کان أو إجمالا 


قول: (فذکر أول الکتب المشھورۃ الذي حکم بە النبیون والٹہي الذي هو خائم 
المرسلین) فالأولیة بھذا المعنی لا ینافیہ کون الصحف أاولا مقدماً علی الٹوراة وتصدیقه عليه 
السلام التوراة ممفُھوم بسارة الئصس وتصديمّه بما عداعا مفھوم بدلآالة النصی وکذا الکلام ٹی 
الأنبیاء فتصدیقه بخاتم المرسلین معلوم بعبارة النص ومن عدامم بدلالة النصی إذ لا قائل 
بالفصل والحاصل أنه جعل الاول والآخر کنایة عن الجمیع کالصباح والمساء کذا قیل وفيە ما 
فیه إذ الاولیة باللسبة إلی الکتب والآخریة بالنظر إلی الألبیاء ومٹل ھذا لا یکون کنایة. 

قوله: (إشارة إلی ما جاء بە) من المعجزات الواضحة من إحیاء الموتی وابراء الأکمە 
وغیرعھما فتذکیر ھذا التاوبل البینات ہما جاء بە. 

قوله: (أو إليه وتسمیته سحراً للمبالغۂ ویؤیدہ قراءة حمزة والکسائی ٭مذا ساحر4 


[ص : ٤‏ علی ان الاشارة الی قیسے علیۂة السلام) للمبالعغة مذا إذا شر بھذا لی عمیسی 
عليه السلام وأما إذا کان الإشارۃ إلٰی ما جاء بە فلا مبالغة وکذا قوله ویژیدہ الخ ۔ 


٢تس‏ سسسسش ٹس سس مم گور الصف/ الابتان ٰ ۷ء ۸ 
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ای مر 


قول: >< بذعي إلی الإسلام ام حقیف شتتشی لد خیر الدارین قد نر 
إجابتہ الافتراء علی اللہ بتکذیب رسوله وٹسمیة آیاته سحرا) ممن بدعي إلی الإسلام ھذا إشارة: 


إلی ان قوله وھو یدعی إلٰی الإسلام جملة حالیة لھا مدخل تام في الأظلمیة ولٰذا رضع یدعي, 


موضع افتری تنبیهاً علی ما ذکرناہ توله فیضع أي فوضع وزصیحعہ 4 المضارع لحکایة اتحال: ۱ 


ألْماضة او للاستمرار وکذا الکلام في یدعي قو له بتکذیب رسولہ وکونھ افتراء علیٰ اللہ کے 


بواضمح فوله ؤؤثسمیة ة آباته سحراأ بالجر عطف علی تکذیب الرسول بقُوله لکلامہ الذي ھو۔ ۱ 


دعاء عیادہ إلی الحق ھذا سحر ٴوصاحب الکشاف اکتفی بە وھو الأظھر . ُ 
ثوله: زفإئہ یعم إثبات المنفي وئفی الٹابتٹ وقریء یدعيی, ابقال دعاہ 2] کلمسە 
والتمسه) فإلہ أي الافتراء یعم إلبات المنفي والسحر منفي عن آیات الله تعالی وقد اثبتوہ لھا 
ے لور سام سو سر رر کچھ 
صح اطلاقہ علی نفي الثابت قوله وقریء بدعي من الافتعال . 
قوله: اضر ای وا وا و سال رد تا 
وجھە والکلام إن حمل علی الوم فیکوٹ عاماً خص من الع ار ا 
قوله تعالی : بَرِدونً يارا ور ائر 000--0 : لکد لا 
قوله: رر ان سم بی رای ساب ا رو 


ان بطفُئوا ہقرینة قولہ تعالی : ظبریدون ان بطنث ا4 [التوبة: ٦‏ في موضع آخر ولذا اقدمه 
واختار کون اللام عزیدة علی مما ذھب إليه بعض النحاۃ وجہ الزیادة تأکید معن الإرادة لما ۱ 


بت من الإشعار بالارادة والقصد فھي وان لم یکن للتعلیل :نا لکن بامتبار آصلہ ٰ 


-- یا خی لد ہنی یس ھا امہ اض ناراد کا ْ 


پوت اللام الَخَارَۃ لعاکید نو الاضافة لآن فَيْھا معنی الاضافة لان المضاف يہ کل 


قولەه: واللام فیھا مزیدۃ لما فیھا من معنی الإرادة تاکیداً لھا ومعنی الڑإرادۃ فی اللام ان لام _ 
ری انا ریش اسر اجوہ ہی نہیں موب ہد سس سی ہپ 


عنه وإن کانت متقدمة عليه في العلم والغرض أول الفکر وآخر العمل . 

ٴ کَوله: تأکیداً لھا کما فی لا أباً لك لم ؛ یہن الاب علی الفتح علی ما:ھو مۂ مقتضی اسم لا لنفی 
لجنس لال ٹي مع الاصا رالطدیر ل با والاسم لا تی مع لضاف رنعنی لا اب ك ٣ے‏ 
علی وجه لا یعزف لك أب۔ أ ' 


2 تعالی: 0 ت230 الکیب وہ بی لی آ س2ر ا وأ نا رف 9ن 


قول: : لی لا احد آظلما بل ھن اظلم من کل أحد ومذا ہیس بھی 


سورة الصف/ الاآیة : قٗرررئ لی روزےےے- تث۔ے ںےہ ان ججچ رر سف 
مجرور نسب إليه المضاف بواسطة حرف الجر لفظاً أو تقدیراً فعلم مَثٗأنِ معنی الإضافة 
بالزیادةۃ ھنا لکنە لم یعامل معاملة المضاف إلی الضمیر ونحوہ من کل وجهٴ تی برد 
الاعتراض بأن اسم لا لا یکون معرفة إذ اللام حائل ومعنی تاأکیداً لھا أي للاٍضافة ما طرمن 
أئہ نسب إليه بواسطة حرف الجر لفظاً وبھذا یتحقق الإضافة ورجح علی الاضافۂ بتقدیڑ 
حرف الجر لما ذکر لا أن إضافة أبا متحققة بدون اللام واللام زیدت تأکیداً لھا إذ لو کان 
کذا لکان المضاف معرفہ . 

قولە: (أو پربدون الافتراء لیطفثوا ڈنور اللہ یعنی دینه أو کتابہ أو حجته بطعنھم فیہ) و 
یریدون الافتراء ھذا ھو القول الثانی فی مثله للنحاۃ فیکون للتعلیل والمفعول محذوف وھو 
الافتراء بقرینة ما قبله وکذا المعنی في صورۃ الزیادة أي پریدون بھذا الافتراء أن یطفٹوا الخ فإن 
هذہ الجملة جواب سؤال بأنه ماذا آرادوا بھذا الافتراء ولذا لم بعطف وهنا مذاهب ثلائة غیر ما 
ذکر کون الفعل مصدراً مثل تسمع بالمعیدي أي إرادتھم کائنة للاطفاء ومذھب الفراء أن اللام 
مصدریة بمعنی أن بدون تقدیر وھو عمُعول به وھذا کٹیر بعد فعل الڑرادۃ والأمر والخامس أن 
بریدون ینزل منزلة اللازم بتأویله بتوقع الڑإرادة ولم بلتفت إلی ذلك المصنف لما فیھا من 
الضعف والتکلف بل التعسف وإطفاء نور الل بأفوامھم تھکم فیھم فی إرادتھم إبطال الإسلام 
بقولھم فی القرآن ڑھذا سحر* [الصف : ]٦‏ مثلت حالھم بحال من ینفخ نور الشمس لیطفئه 
انتھی بعنی استعارۃ تمثیلیة والمشبه به مفروض ولا استعارۃ حینثدٍِ فی مفرداته وقیل نور الله 
استعارۃ مصرحة للدین أو کتابه و حجتہ الاطفاء ترشیح وظاھر کلام المصنف بمیل إليه 
وبحتمل حمله علی ما في الکشاف إذ هو أبلغ فی اعتبار البلغاء. 

قفول: (واف متم نورہ مبلغ غابتہ بنشرہ وإعلائہ وقرأً ابن کٹیر وحمزۃ والکسائي 
وحممقص بالاضافة) والل متم نورہ وعذا یفید الحصر ہبأن ال عو متم نورہ فقط فھو أبلغ من 
مذہ الحیثیة وقوله تعالی: ٭ویابی الل إلا أن یتم نورہ٭ [التوبة : ]٣۲‏ أبلغ من وجه آخر . 
یعرف بالتامل ۔ 

قولہ: (إرغاماً لھم) أي تذلیلاً لھم وتحقیراً کنایة لن أصل معناہ إلصاق الأئف 
بالرغام أي التراب تعلیل لقوله متم نورہ وعلة تحصیلیة وجملة ل٭ولو کرہ٭ [الصف : ۸] 
الخ جملة حالیة أو شرطیة جزاڑھا محذوف بقریئة ما قبله أو ما قبله هو الذي آرسل جملة 
مقررة لما قبلھا من اتمام نورہ ولٰذا لم بعطف . 

قول تعالی : مر لیت یسل رش اکنا زین تق نعل اازین لہ وک کر يِف ِا 

قولە: (بالقرآن أو المعجرة) واطلاق الھدی علی القرآن للمبالعة وکذا الکلام في 
المعجزۃ ولا یأول بالھادي أو بتقدیر المضاف لآنە ینافی المبالغة. 

قوله: (والملة الحنیفیة لیعليه علی جمیع الآدیان لما فيه من محض التوحید 


0907 یک91 0  +‏ هپ ة سر الیصف/ البتان : 7 ۱ ۱ 


۳ “ ۹ 1 ی ۹یًٔ) 
علی أھل الأدیان فیخذلھم والکلام فی ٭ولو کرہ المشرکون4 (الضف : 5ل الکلام 
في ااولو کرہ الکافرون 4 [الصف :۸۰] في کونە حالاً آو شرطاً غیر أنہ وضّع'العٹی رکون 
موضع الکافرؤن للتبيه علی نے ی0۵0 عی الكفیِ 
توله تعالی: پا ان ماما کل اوح ون تکبل 2 ٰ 
او کا عامر نتجیکمُ بالتشدید) . 


قفوله تعالی: نون و یا ورَسَول 02ه+0 : ٰ کے انکر و انا یہر : 


کلم نکر ڑا 


قوله: (اہٹٹاف من للتجارة ردھو انعشہ: بین الایمان والحھاد الموؤدی ں کا ۲ 


غیزھم والمراہ بە الأمر) استثناف أي استثناف بیاني کأنه قیل ما التجارۃ المذکورۃ فألْجیب 


بذلك قفولہ دھی الحنع الخ فالتجارة مستعارة لھذا الجمع الضمیر راجع این التكجارۃ ولتذکیر 7 
باعتبار الخبر و التاویل بالمذکور ونحوہ وأشار بقوله وھو الجمع الخ إلی وا خین ضر ۱ 


إنما هو بالجمع الا فإیساتھم متحقق ولا یلزم منه عدم کوٹ الإیمان وحدہ تجارۃ من من 
عذاب آلیم إِذ المراد هنا کمالە أشار إليە بقولم المزدي.إلی کمال تمبیزھم الخ _ 2 
قولہ : (وإنما جيء بلفظ الخبر إیذاناً ا بان ذلك عما لا یترك) إذ الخبر من الشارعٌ نی 
مقام الأمر والنھي آکد فإن خبز الصادق لا یتخلف نفکان المأمور سارعوا إلی الامتثال لتلا 
یلزم کذڈب الشبارع فیکون أبلغ مي الطلب فیکون أمرا بالدوام بالنسبة الٰی ات ۱ ٦‏ 
قوله: (ط(ذلکم خیر لكمٰ4 [الصف : ١‏ یعنی ما ذکر من الإیمان والجھاد إِنْ کنتم 


من أھل العلم إ إذ الچاھل لا عتد'بفعلہ) طذلکم خیر لکم4 [الصف : ۱ من ابوالکمِ 


وأنفسکم لإن کنتم تعلمون [الصف : ]من اھل العلم نزل منزلة اللازم فلا یقدر لە 


سور لٹ ر الحرات سطرف اق کے ئن آئل الع لی خر لے نگرگک خینٹل مکابین 


بأفعالکم لصونکم ایاہ عن الإفساد والبطلان إذ الجاھل لا یعتد بفعله لعدم قدرته غلی 


الحفظ عن الفساد فلا یٹاب پُفعله والمراد العلم بأاحوال ما فعله وفي الکشاف ٭إ) کنٹم _ 
تعلمون4 [الصف : روب یو اہی اود ایر کیہ ہے سیر ۱ 
سو ے تج أموالکم فتخلصون وتفللحون ریدَخْل هذا. 


قوله: ان کنٹم من أھل العلم إِذ الجاعل لا بعتذ بفمله قالِ صاحٰب الکشاف إ۵ تم تفلمون ‏ 


آنە خیر لکم وقال ضاحب الانتجصاف آجري اللفظ فی الشرط علی.حقیقئه ولیسش بالظاھر لان 
علمھم بذلك محقق فإنھم مؤمنؤت,ولعل مثل قولەه: لیا ُبھا الذین آمنوا اتقوا الہ وذروا ما بقي من 
الربا إِن کنتم مؤمنین 4 [البقرۃ نو پر یہی یر ھدتچہ 


الطیبي برید آنه من باب المبالمة والتتمیم عليه ظاھی کلام القاضي ان کنتم من بی 


الجاھل لا یعتد بقعله . 


سورة الصف/ الآیة: ۷٥ ٢٢١‏ 
فیما ذکرہ المصنف دخولا أولیاً ولکونە عاماً یکون أبلغم مما اختارہ الزمكٹوي فالمآل واحد 
لأن الخیر إنما یکون خیراً إذا عمل بە وترتب عليه الجزاء وھذا ملحوظ فی گلام المصنف 
فلا یقال إن ما ذکرہ الزمخشري لا وجه لە إذ هو خیر لھم علی کل حال عملوأ:ألا وٰذا 
رود سر ٹور ار یو اض نب جو چم ری اد ہو بکیں > 
ای مدکی ود ×× 

فولە سم : بعفر لکر دویکز ولک جتات تجری بن تیلہا الاپار وق طيتبَة ق جَكتِ عَذر 
يك لور اللہ ڑا 
ْ قولہ: (جواب للأمر المدلول عليه بلفظ الخبر أو لشرط أو استفھام دل عليه الکلام 
تقدیرہ أن تؤمنوا وتجاعدوا أو ھل تقبلون أن أدلکم یغفر لکم ویبعد جعله جواباً لھل أدلکم 
لان مجرہ دلالته لا بوجب المغفرة) ویبعد فيه نوع إشارۃ إلی جواز ذلك کقوله تعالی: 
۶إیقیموا الصلاة [إبراهیم : ]١٣‏ فإنه جواب لقوله: هاقل لعباديی4 [إبراھیم : ]١٣‏ الاآیة 
لان الأآمر الموجه للمؤمن الراسخ فی الایمان لما کان مظنۃ لحصول الامتثال جعل 
کالمحقق والدلالة علی التجارۃ لما کانت مظنة لحصول الامتثال نزلت منزلۂ المحقق 
فالدلالة توجب بھذا الاعتبار الامتثال أي الإیمان ودوامه والجھاد وھو یوجب المغفرۃة 
ویؤیدہ تکرار: گ٭٭یا أیھا الذین امنوا4 [الصف : ]٠۰١‏ ولا بضرہ المعاتبة فی أول السورۃ إذ 
شرف الایمان غالب فالفرق ہین المقامین بأن ثمة الاضافۃ التشریفیة وھنا لمعاثبة ذھول عن 
إشارۃ المصلف وعما ذکرناہ من أشرف الإیمان یعلو ولا یعلی وأیضاً الظامر أن الموصول 
ہنا للجنس وفی صدر السورۃ للعھد فلا معاتبة علی الجنس . 


قوله: جواب للامر المدلول عليه بلفظ الخبر وھو لفظ تؤمنون فکأنه قیل آمنوا باللہ ورسوله 
وجامدوا في سبیل اللہ بغفر لکم ذنوبکم قال الزمخشري وھو خبر في معنی الآمر ولھذا جیب 
بقوله: طٛیغفر لکم4 [ائصف: ]٦۲١‏ قال صاحب الکشاف ھذا قول سیبوبه وأما مجیء لفظ الخبر 
في مقام الأمر للبذان بوجوب الامتثال فکأنە امتثل فھو یخبر عن إیمان وجھاد موجودین وقرأ 
زید بن علي تؤمنوا وتجاھدوا علی إضمار لام الأمر کفولە: 

محعمدتخغدنغسكکل(نفس ‏ |إلامساخضغتامن أمرتبالےيی 

المعنی یا محمد لتفذ نفسك کل نفس . 

قوله: ویبعد جعله جواباً لھل آدلکم لان مجرد دلالته لا توجب المغفرة یعنی لا ہد فی 
الجزم علی جواب الاستفھام من معنی سببیة الأول للثاني ومجرد دلالة اللبی صلی اللہ تعالی 
علیہ وسلم إلی التجارة المنجیة بدوت فعل التجارۃ التيی ھی الإیمان بالشل ورسولە والجھاد لا 
یکون سببأً لمغفرة وھذا هو قول الفراء قال الزجاج وقد أغلظ بعض الٹحویین فقال: طیخفر 
لکمچ4 [الصف: ]٣٢‏ وذلك أنه لیس إذا دلھم النبيی صلی الل تعالی عليه وسلم علی ما ینُحھم 
غفر اللہ لھم إنما بغفر لھم إا آمنوا رجاھدوا وإنما هو جواب تؤمنون باللہ ورسوله وتجاهدون 
لأن معناہ معنی الأمر أي آمنوا باللہ ورسولە وجاھدوا یغفر لکم أي إِن فعلتم ذلك یغفر لکم 


7 :2ڑ تد 0د 00000 سک ھی : سورة الصنف/ الآیة: ۳ 
قوله: (طوبدخلکم*4 [الصف ؛ )]٣١‏ الاّیة زید في الجوابٰ إد۔خاللچنة :بعد الوععد' 


بالمغفرۃ إذ الإنجاء من العذاب یستلزمھما لکن دقع المضرة لما کان أھم من جُلب المنفعة 
اکتفی بالانجاء من العذاب أولاً والجواب لما کان لائقاً بالبسط اختیر الاطناب فيه بات أن: 


إنجاءھم من العذاب بسبب المغفرة واذخال الجنة رساق میا عطف علی ج جنات مخظقب . 


تفسیر لھا فی جنات عدت عدن 'بمعنی الإقامة . 


قوله: (الإشارة إلی ما ذکر من المغفرۃ وإدخال الجنة) هذا إشارۃ ای أ أن افراد اسم ْ 


الا شارۃ اتال نا انگر وضیفة امو لمح 


قوله تعالی : و مد " 08 
تولہ: (ولکم إلی هذہ النعمة المذکورۃ نعمة آخری عاجلة محبوبة وفي ظتحبونھا4 
[الصف : ۳ تعریض بأنھم یؤٹرون العاجل علی الآجل) نعمة آخری أي آخری صفة نعمة 
عاجلة قید العاجلة مفھومة منْ قوله نصر الخ محبوبة معنی تحبونھا أي حبا انختیاریاً وأما 
الحب الاضطراري فلا یلام عليه قوله ولکم إلی ھذہ اللعمة أي مضمومة إلیھا فآخری 'غبتدا 
بتقدیر مورصوف أي نعمَة أآخری کما عرفته خبرہ محذوف وھو لکم ودرجح کون الجملة 


حالاً لا معطوفة علیٰ یغفر لکم آو یدخلکم بل لا وجہ لە عند التائل . 


قو لہ : : (وقیل آخری متصوبة بإضمار یعطیکم أو تحبون آو مُبتداً خبرہ ط(نضر من ال4 


[الصف )]٢۳٢‏ منصوبة باضماز بعطیکم کقوله:. ۱ 
ہيٗاہلا سا اتا 


. : : مہ" 
التفسیر أو مبتدا بتقدیر نعمة خبرہ ٭٭ٴنصر من الله ٭ [الصف : : ]٣‏ لکونها مخضصة 


او رق النعمة وأن می ہی پر سے الأولی لصل لہقائه ررض 


ورصححه ساحتب الکشاف 7 ققال و حجیےہ ان متعلن الدلالة مر التجارۃ والتجارة مفسرۃ بالایمان ۱ 


والجپاد فکانه قیل ھل 'ہتجرزت بالڑیمان والجھاد یغفر لکم وقال صا جب الانعخصاف ما 


التاویل لا یحتاج إليه فإنه یتحقق بقولەه: اتل لعبادي الذین آمنوا یقیموا الصلاۃ وینففقوا4 ْ 


[ًإبراھیم : ١‏ وآأمثاله وقد تقدٔم الکلام فیه ھذا کلام فعلی ھذا یکون لفظ قل مقدراً قیل یا 
ایھا الذین آمنوا وقال أبو البقاء ٭یغفر لکم4 [الصف: ]۱١‏ جواب شرط محذوف أي آن 
تؤمنوا یغفر لکم أو جوابٔ لما دل علیہ الاستفھام والمعنی هل ثقبلون دلیلکم یغفر:لکم . 
ٰ قولہ: ول إلی لہ لعبة ال یمئي محل آخری رقع علی الاتشاء والخبر لوف مقدر 
أي ولکم نعمة آخری. 

قوئه: رفی طتحب تھا4 [الصف : ۰ ]٣‏ تعریض بأٹھم وٹرو الماجل علی الج نعنی 
التعحریض مستفاد وھ سس تچ وھ مال فرد تو 


سورةۃالصف/الابڈ: ۱۳ ____....... _._.__._. ے.. ..__ ہے ............___۴۰۰ئ۷ 


قوله : (وھو علی الأول بدل أو بیان وعلی قول النصب خبر محڈوف) وعلی والأول 
بدل الکل مع ما عطف عليه أو بدل البعض وحدہ لکن المبدل مثئە لیس بَمُطروح بالکلیة 
ویڑیاہ قوله أو ببانِ . 

قولهہ: (وئد ثریء بما عطف عليه بالنصب علی البدل أو الاختصاص آو المصدّر) 
علی البدل أي علی النصب فلا تکرار والاختصاص أي علی کوئە منصوباً علی البدل مقدرا 
قوله أُو المصدر أی الممفعول المطلق لمُعله المحدوف أي تنصروں وقدم الاول لسلامتہ س 
الحذف وهو أبلغ من نصر الل لن فیه بیاناً بعد الابھام ظوفتح قریب4 (عاجل). 

قولہ: (وبشر المؤمنین) أي المؤمنین المذکورین والمبشر بە المغفرۃ والجنة 
الموصوفة والمساکن الطیبة فحبئثذٍ یکون کالغذلکۂ للتفصیل السابق ویحتمل أن یکون 

ٹولہ: (عطف علی محذوف مثل قل یا آیھا الڈین آمنوا وبشر أو علی تؤمنون فِإانه في 
معتی اللأمر کأنه قال آمنوا آو جاھدوا آبھا المؤمنون) مثٹل قل یا أیھا الذین آمنوا بقرینة ذکرہ 
فی موضع آخر فی مثله وسرہ أن ھذا إرشاد إلی ما ینجی فیقول اللہ تعالی مرة ویأمر نبیه 
بالدلالة علی ذلك لآأن المخاطب بتؤمنون المؤمئون فیدخل فيه النبی عليه السلام دخولاً 
أولیاً ولو قدر لفظة قل فیکون وبشر من قبیل تلوین الخطاب''' من الکل إلی البعض وسرہ 
أن الإہمان حال الکل فخوطبوا بە والتبشیر وظیفة الرسول عليه السلام فخص الخطاب به. 

قولە: (وبشرھم یا رسول اللہ ہما وعدثھم علیھما عاجلا وآجلا) ہما وعدتھم هو 
المیشر بە فاللام فی المؤعنین للعھد کما مر . 


قوله: وھو علی الأول بدل أو بیان أي نصر علی أن یفسر آخری بلکم نعمة آخری بدل من 
أخری بدل الکل وعلی أن یکون محل أخری نصبا بإاضعار الفعل یکون خبر مہتدأً محذوف أي عي 
نصر من اللہ . 

ثول٭: عطف علی محذوف قال صاحب المفتاح هو عطف علی قل مرادا قبل یا أیھا 
الذین آمنوا 4 [الصف : ]٤١‏ وقال الطی قد سبق أن تؤمنوا متضمن معنی الأمر لقوله: ہل یمٹر 
لکم4 [الصف : ۱۲] ولآن سیاق الکلام عليه فإنه تعالی لما نبه عبادہ علی ما یخلصھم فما 
بردیھم بقوله: مل آدلکم علی تجارة تنجیکم من عذاب ألیم4 [الصف : ]٠١‏ انجە لھم أن 
تضرعوا إٔليه ویقولوا نعم یا ربنا ومولانا أرشدنا إلئی هذہ الیغیة فقیل لھم آمنوا بالل ورسوله 
وجاھدوا ثم أمر حبیبه بأن یبشر لھم بأن اللہ یستخبر لھم ما وعد من الثواب العظیم في الآخرۃ 
والنصر القریب فی الدنیا . 


)١(‏ فلا یکون من قبپل قولك یا بني تمیم احذروا عقوبة ما جنیتم وہشر یا فلان ہني آسد بإحسانی إلبھم کما 
زعم المحشي لآن عطف الآأمر بمخاطب علی الأمر لمخاطب آخر إنما یحسن إِذا صرح بالنداء کما فيی 
المثال المذکور ۔ 


قولہ نمالی : بَأيا ا کنا کل صا او کا کال سی کی هي من آصیط 


سر سیا ےر ہے مرس ‏ مہ ۔ الد 


لی اق و لموارون غن آ 
کوز مھا کی ا 


قوله: (یا أبھا الذین4 [الصف : ]٤١‏ الآیة) أعبد النداء لان ما ہمد حکم اع 
یا یق ا جا ا لانه مقتضی الإیمان کونوا آنصار اللہ وھذا ُبلغ من 


۱ القول انصروا الل . ٰ 
قولہ : ارتا ساد وآبو عمرو بالتنوین واللام) أىي الام 0 
نولە: (لان المعنی کونوا , بعض أنصار الہ) فإنه یستحیل أن یکون تج 


۱ انصارہ تعالی افقراءة اي >> بنأللّك لان التنوین یعمل علی التبعیض 9 می لان 
فمستفاد من قریتة کما ذکرتاہإ. 


قولہ: (لی مّ جندي ختوجھاً لی ضر الله نمالی لیطابق قولہ: قان آتحواریون4 


[الصف : ]٤١‏ الاَبة) أی من جندی فیکون الح المال غ الضار الف انطاق الجواب السژال 
ولو کان المراد ظاعر ولا یطابقه فیکون إضافة انصاری خلاف إضافة ور الله کما ّ 
إليه المص بقوله والاضافة الاولی الخ . 


ُ قولە: (والإاضافة الأولی إضافة أحد المتشارکین إلی اآخر) وا والمراد ا المتشارکیل ْ 
أصحاب عیسی عليه السلام:لأن أحد یکون همزتە أصلیة غیر مبدلة من الواو فی 'معنیٰ _ 


قولە: لأن المعنی کونوا بعحض أنصار اللہ تعلیل للقراءة علی التنکیر :منوناً فإنة لآفادنہ التقلیل - 


,۸+ 0 ۱ : ۱ 9 ۱ 
قوله: من جندي مٹوجھاًإإلی نصرۃ اش پرید أنا الجار متعلق بمتعلق محذوف منصوبِ علی 


الحال واِنما أوله بە لیطابق السؤال الجواب الحواریین ولا یصح أن یکون معناہ من ِتصرہ مع اللہ 
'وھو فول الزجاج لانه لا یطابق الجواب الذی ہو نحن أنصار اللہ إذ س سس مسج ۱ 


الله وفي الکشاف فإن قلت ما نعتی قوله من أنصاري إلی اش قلتٗ یُجب أن ن یکون :معناہ مطابقاً 


'لخواب الْحوَازَیَیخ تن اتصاز اللہ والذی بطابمّه ان یکون المعنی من جندی متوجھاً إلی لنصضرة ة اللہ : 


یرید أن قولہ : من آنصاریي لی ال4 [الصف: 4٤‏ لیس علی ظاھهوٰہ لتعدیته بإلی ولا پطابقه 
اف اآخرات اسراروں تی اسان الله اد المطابق حَینثذٍ آن بقولوا نحن أنصارك لی ال الوَاجي 


ڈن آن بڑول یما مطابق الجواب بحیث یعلم متہ'معنی التعدیة ویضر ہا یتعلق با به لی وغو من 


جند یی متوجھاً إلی نضرة ة اللہ . 


توله: فالاضافة الادتی إضافة أحد سی گیز الی الآخر ال أي الاضافۂ نی اب 
أنصاري4 [الصف : ٤‏ إضافةٴأحد المتشارکین ن إلی الآخر والمعنی مُن شرکائی فی نصرة دین اللہ 
فھذہ الاإضافة إضافة محضه معنویة والإاضافه الثانیه لفظیة غیر مصمحضة یدل علی الاولی 27 ناحب 


07س او اقستی کراہ جمیع الناصرین . 


سورۃ العیف/ الایة: گ۷ 


اھ فاست امت وڈ کک کین پیا ا ٹا ۱ 


سورۃ الصف/ الاآّیة: ١١‏ ۷۹ 


الجمع فإن معناہ ما یصلح ان یخاطب سواء کان مفرداً أو جمعاأً منْکٌاٗأو مؤنٹا لکن 
المصنف قال فی أواخر سورة البقرۃة واحد في معنی الجمع لوقوعه في سیاق'الیِفی کأئه لم 
پرض ہما ذکرناہ وھنا استعمل اأحد في معنی الجمع مع عدم وقوعه فی سیاق النفیوأیضاً 
صرح في التلویح أنه لا یقع في الإڑیجاب اصلا وفي المطول لا یقع فی الإڑیجاب بدون؟کل 
وھذا الاستعمال یخالفه فلیتامل والمراد بالآخر عیسی عليه السلام. 

قوله: (لما بیٹھما من الاختصاص والٹانیة إضافة الفاعل إلی المفعول) من الاختصاص 
اي من الاشٹراك فی النصرة کما أشار إليه بقوله أي من جتدی فبیٹھما ملابسة من مذہ 
الجھة تصح الإضافة بسیبھا وعبر بالاختصاص عن تلك الملابسة للمبالغة ولم یرد 
الاختصاص الحقیقی لما ذکرنا من القربنة قولە والثائیة أي إضافة الأنصار إلی اللہ تعالی لأن 
س ہیں پروی یس ہل سر رو چو پشیشست 
إاضافة ارہ ولعل الاضافة إلٰی ذ ضمیر المتکلم ڈلٍشعار بأئه عیسی عليه السلام ناصر دین اللہ 
تعالی فاسأل من کان ناصراً معي . 

قوله : (والتشبيه باعتبار المعنی إڈذ المراد قل لھم کما قال عیسی عليه السلام) أي 
ظاھرہ لیس بمقصود وھو تشبيه کون المؤمتین أنصارا بقول عیسی عليه السلام فوله إذ 
وو وج ھجت ہین القولین وإن کان المقول فیھما مخایرا 
نی الجملة . 

قولہ: ۔(أو کونوا أنصار الله کما کان الحواریون انصار عیسی حین قال لھم عیسی من 
أنصاری إلی لله) آو کونوا أنصار الله فما مصدریة وعي مع صلتھا ظرف وأصل الکلام 
ککون الحواربین أنصاراً وقت قول عیسی عليه السلام ثم حذف المظروف وأقیم الظطرف 
مقامہ ولم پلتفغت المص إلی الاحتباك کما قیل والأصل کونوا أنصار اللہ حین قال لکم النبی 
عليه السلام من أنصاري إِلی اللہ کما کان الحواریون أنصار الل حین قال لھم من أنصاري 


الکشاف ومعنی من أنصاری من الأنصار الذین جم کر ا یت فان معنی 
ظانحی انصار اش 4 [اآل عمران: ]6٥٥‏ نحن الذین بنصرون اللہ . 

قوله: والتشبیه باعتبار المعنی لما کان ظاعرہ تشبیه الکون بالقول وعو غیر مناسب بحسب الظاھر 
حمل التشبيه علی المعنی فما له علی ما قرر إما تشییە القول بالقول آو تشببه الکون بالکون. 

قوله: والحواریون أصفیاؤہ وھم أول من آمن یہ من الحوار وحواري الرجل صفیته وخلصانہ 
من الحوار وھو البیاض الخالص قال الرّمخشري والحوار الدرمك وعو نقاوۃ الدقیق الذي لیس فیھا 
نخالة قال الزجاج الحواریون عم الذین أخلصوا ونقوا من کل عیب ولذلك قیل الدقیق الحواري 
لالہ ینمی من لباب البر وخالصه وتأویله في الاس أنە إِذا رجع في اختبارہ مرۃ بعد آخری وجد نقباً 

من العیوب من حار یحور وعو الرجوع والترجیع وقال الراغب إنما سموا حواریین لأئھم کانوا 
یظھرون نفوس الناس باإفادتھم الدین والعلم . تمت السورۃ بعون اللہ وحسن توفیقه . الأحمد لل علی 
توفیق الإتمام ۔ وعلی رسولە أفضل السلام. فالان شرع مستعیناً باللہ ٹیما ٹی سورۃ الجمعة. 


8 ر_ےےت ‏ ہے ے-_ سی کے ۳9-3ئ)۶ ٤‏ 


إلی اللہ لأن فیە اعتبار الحذفٰ زی سی بی الوجہ الثائيٰ ِالِرِج الأول مر 


الظاھر المعول ولذا قذضہ , 


فوله: (والحواریون اصفیاؤہ زشم ول من آمن بد مِن الحور وھو البیاطن: وکا اٹنی ۱ 
عشر رجلً) من الحور قال قی آل عمران حوارئ الرجل خالصة من الحور بلا الف تھا 


قال من الحوار بالالف وکلامما بمعنی البیاض سموا بە لخلوٴص یتھم فوجہ الٹنسمیة 


لمناسہتھم أصل المعنی وھو البیاض فی مطلق الخلوص وقیل کانوا ملوکاً یلبسون :البْیض ۱ 


استنصر ہھم عیسی من البھود فسموا باسم أولا : پور بی چمیزیہ بے 
أي یبیضرنھا فسموا من اسم إثر أعمالھم. ْ 

قتولهہ: رانک لمت سم می سیت اتفی یہ لکان 
أولی من عکسہ 


توله: (علی عدرهم با بالحجۃ 7 بالحرب بج0 7 ٦‏ عدومم 7 ٰ 


الکافرین منھم . ۱ ۱ 

قوله : (فصاروا غالبین) ای ہے فصاروا (عن النبي پل من و ور 
الصف کان عیسی مصلیاً علیۃ مستغفرأ لە ما دام في الدلیا وھو یوم القیامة رفیقہ) الحمد لله 
علی توفیق اتمام ما پتعلق ہسؤرۃ الصف والصلاة والسلام من جامد فی الصف: وال, الکرام 
وأصحابہ العظام تمت فی آخر شعبان یوم الخمیس ہین الصلاتین في سنة ۱۱۹۱. 


قوله: (سورۃة الجمعة مدنیة وھی إحدی عشرۃ آیة) مدنیة آشار بالجزم بأنھا مدئیة إلی 
ان القول ےس الجمعة وأمر الیھود لم یکن إلا ہالمدینة قوله وھي إحدی 
عشرۃ آیة بالاتفاق . 

قوله تعالی: بَْيْح یله لهمَا نی اَلسَکَوّتِ وکا نی الس الب اتد ان للکر لیا 

قوله: (٭یسبح لہ [الحمعة : ۱]) بلسان المقال أو بلسان الحال وقد مر وجه اختیار 
سس رہ او ا فی السموات وما في الأرض* [الجمعة : ]١‏ نیدخل 
فیه نفس السموات والأارض 

فولہ: (وقد قریء الصفات الأربع بالرفع علی المدح) بالرفع أي علی أنه خبر لمبتداً 
محذوف وجوباً کأنہ قیل هو الملك الخ لأنه في الأاصل صفة فقطع لقصد المدح وتخصیص 
الصفات الأربع بالذکر لأن لھا مدخلا ثاما في التسبیح . 


ےی“ 


قوله تعالی : هو الڑٍی بعث ف امن رسلا یَنہم لوا لیم مابلیدہ مہم وَبعلممم 
الب وَلليکمة وان کانوا بن قبْل لھی ضَکل لگا 

قوله: (أي فی العرب لان اکٹرعم لا یکتبون ولا یقرؤون) لن اکٹرھم قید بە لان 
منھم من قرأ وکتب ومن أطلق أراد ذلك وأطلق الزمخشري وھو الظاعر من النظم الکریم 


سور الحمعة 
مدنیة وأیھا إحدی عشرة 


٭ؤیسبح ل ما في السموات وعا في الأرض الملك القدوس العزیز الحکیم4 [الجمعة: .]٢‏ 
قولە: وقد قریء الصفات الأرہم بالرفع علی المدح أي علی أنه خبر مبعدأ محذرف 
تقدیرہ هو الملك القدوس وفي الکشاف ولو قرثت منصوبة لکان وجھا کقول العرب الحمد لل 
اأمل الحمد ۔ 
فوله: لان اکٹرهم لا یکتبون ولا یقرژون وقیل بدئت الکتابة بالطائف اخذوعا من أھل 
۸۱ 


٭ہً6ے_م_م .بے 8ف سورة الجمعۃ الای: ۲× 
وکون بعضھم قاراً وکاتاً بناج لی النقل فان اتد ٢ت‏ ا کتاب لم انی لھم القرا مق 


والکتابة وأیضاً بعضش أھل الکتاب ا مي أیضاً فلم یب الفرّق بیٹھم: 


قوله ۶ ۰" 
أمیا مثلھم حمل کون بعضاً منھم علی کونۂ میا مثلھم لأنه المناسب للمقام کما نہ لع 
بقوله مع کوئه: أمیاً مثلھم الخ ونقوله أیضاً وإزاحة لما یٹوھم الخ فإن قیل البعث لیس بواقع: ۱ 
فی المیین بل من الأمیین کمأ یدل عليه قوله: ظرسولا منھم4 [الجمعة: ]٢‏ قلناٍ کون 7 


المبعوث من الآمیین کاف قي ظرفیة الأمیین للبعث أو کلمة في بمعنی من. 


ثوله: (َن خبائٹ العقائد والأعمال) وما قاله نی سورۃ لبقرۃ من الشرك السنامي 


آولی مما ذکرہ ھنا. : : ۱ ۶5 


قوله: (اقرآن 'والشریعةا القرآن وھو المراد بالکتاب قولە والشریعة تی الحکہۃ 


۱ ان وأعل ال حیرة ة من اُھل لییار الڈنبار قربب بن یکداد قال الطیبی وجدت نی بعض کتب: 
المحاضرات أن أول من استخرج الخط العربي ثلاثة رجال من أھل مسلس وھي قریة من أغلی: 
الانبار موضع قریب من بغداد یقال لاحدھم مرامر بن المرة وللآخر أسلم بن سدوہ وللثالثٹ:' 
جامر بن حذرہ نظروا رملا فی شاطیء الفرات فيه آثار أرجل البط فشبھوجا بالخطوط فقالوا :علموا: 
نستخرج منھا خطاً غیر الخطوط القدیٔمة ٹم فکروا في کلام الخلق فوجدوا سائر الکلاغ یدور علی' 
ثمائیة وعشرین حرفاً ویعتور علی أبجد ھوز حطي کلمن سعفص قرشت ووجدوا ھلم ائنین: 
وغکریے خرفا فعازھم أي أ عجزهٗم ستة أحرف الثاء والخاء والذال والضاد والظاء والخین فصیزرما: _ 
ٹخذ ضظغ فتم بذلك الکلام ئم صرفوا الإألفاظ وألفوا بعضھا إلیٴ بعض واصطلحوا علي ما یصلونہ: ٰ 


بی الام ویقطعونه بالحروف ائمذکورۃ فکان منە هذا .الخط العربي واللہ أعلم . 


قولہ: من جملتھم اما ملهُم قال الزمخشري وممتی بعٹ ظفي الامیین رسرلا4 [الجمعۃ: ُ 
٢‏ بعث رجلاً أمیاً في أمبین قال الطیي وإنما قال رجلا وقوم علی سوق المعلوم مساق غیر 
المعلوم لیؤذن بأن قول: و الذي بعث في الأمیین رسولاً منھم4 [الجمعة: ۲] وارد علی سنن 
کلام الجبابرة نحو ما جاء فی قوله ومما یقودون عليه فی النار ابغاء حلیة آو متاع وھو الوجه. آقول' 
مذا المعنی مستفاد من تنکیر رسولا وأمیین اخذ من نٹکیر رسنولا معنی رجلاً ومن انکیر آنیین 
معنی فی قوم إیڈاناً بتتکیرھما علی ھذا المعنی وإلا فالظامر یقتضي التعریف العھدي لأن الرٰضول 
عليه السلام معلوم والفوم قرم بُعلرمون فإنھم قوم قریش بعث رسول وو ٭ے کچھ اعليه 


وسلم من ِيٹھم. 


قوله: ہداس نرہ سام را ہت نون ابعث' 


ہے رع نے ھذا حکایة عن اللہ تعالی قوله ز ڑاسمی٭ االرعد: ۹ اي 
غیر عالم بالشرائع في عمیان فی قوم غیر عالمین بھا والمراد نبینا صلی اللہ تعالیٰ:علي وسلم 


وأمتہ قال أبو عبد اللہ الکساتي في کتاب المبتدع ڈکر وہب وکعب أن شعیا نبي من سلالة بنيی ۱ 
إسرائیل من وئد عارون: وشزؤ نی سے کی و مم یدع 


آرسل یونس بن متی إلی قومه . 


سورۃااجمۂ/ا8؛:٣‏ .ےہ _رے _....۔ ‏ س٭ے_.۔۔ ___ ۸۳ 


والتعبیر بالایات في التلاوۃ علیھم لافادة أُنھا تدل علی الوحدة وسائر”کفات الکمال وعلی 
الرسالة باعجازہ وفی التعبیر بالقرآن في التعلیم لقطم النظر عن کونە دالاً لبق من التني 
عليه قدم الزکیة علی التعلیم ھنا عکس ما في البقرۃ إذ الواو لا یقتضي الترثیبّ والتعلیم 
مقدم علی التزکیة فی الوجود وھی عقدمة عليه رتبة لکونھا مقصودۃ أصالة. 
قولہه: (أو معالم الدین من المنقول والمعقول) أي الکتاب إشارة إلی المنقول سن 
المعالم والحکمة إشارۃ إلی المعقول من معالم الدین وھذا أعم من الأول لعمومه المعقول 
دون الأول والمراد بە الأمور العقلیة التی یعلم بھا الدین ویستدل بھا علی القواعد الدینیة 
الاعتقادیة والعملیة وھذا ظاھر فی الاعتقادیة فإن کل حادث یستدل به علی التوحید 
وصفات الکمال ونحوعا بخلاف العملیة فإن کلھا نقلی بل بعض الاعتقادیة لا یعرف بالعقل 
فالظاھر أن مرادہ معالم الدین من الاعتقادیة بالنسبة إلی بعض آفرادہ وصاحب الکشاف لم 
بتعرض لە وعلی ھذا فالکتاب والحکمة کنایة عن جمیع العقلیات والنقلیات کما ذکر 
السموات والأرض ویراد بھما جمیع ما سوی اللہ وصفاتہ مجازاً آر کنایة ثم المعالم جمع 
معلم وھو المحل الذي بعلم منە الشیء. 

قولہ: (ولو لم یکن لە سواہ معجزۃ لکفاہ) سواہ أي سوی ما ذکر من تعلیم الکتاب 
والحکمة لکفاہ فإن من لم یمارس في عمرہ قبل البعثة وھو مقدار أربعین سنة علماً ولم 
یشامد عالماً ولم بنشیء فریضاً ولا خطبة ٹم علمھم کتاباً احتوی علی قواعد الأصول 
والفروع وعلم الحکمة علم علماً قطعیاً أله معلم بە من اللہ تعالی ۔ 

قولہ: (من الشرك وخیث الحاھلیة وھو بیان لشدة احتیاجھم إلی نبی یرشدھم) من 
الشرك بیان الضلال وخبث الجاھلیة من الأمور الحادثة المتعلقة بالأعمال کالبحیرة والسائبة 
والوصیلة قوله وعو بیان الخ فلا إشکال بأئە ظاھر فما الفائدة في الخبر. 

قوله: ( وإزاحة لما یتوم ان الرسول تعلم ذلك من معلم) وإزاحة اي إزالة لما یتوھم 
الخ وقد أوضحنا ھذا آنفاً وقد علموا أنە لا یتعلم من غیرہ فھذا مسلم عندھم وأما قولھم 
عناداً إنما یعلمه بشر فقد ردہ اللہ تعالی بقوله : لسان الذي یلحدون إليه أعجمي وھذا 
لسان عربی مبین* [النحل : 0"(۷۸م) 

ثولە: (وآن ھی المخغفة واللام ندل علیھا) أي لا شرطیة إذ اللام فارقة بپنھما۔ 

قوله تعالی : ان نہم نَا لْحَشأبہِمْ وو ال للی لا 

قولە: (وآخرین) جمع آخر بمعلی غیر لا اسم تفضیل . 

قوله: (عطف علی الأمیین أو المنصوب في طیعلمھم* [إبراهیم: ۹] وھم الڈین 


قول٭: عطف علی أمیین أي وآخرین من الآمیین قال صاحب الکشاف في مٹھم للتبیین 
ولیست من التي یستعمل مع أفعل لان من تلك لا یجوز معھا جمع الاسم لا یقال الزیدون أفضلون 
من عمر ولآن أول وآخر وإن کانا افعل لا یکاد پوجد استعمال من معھما. 


۸٤ 


0٤ ٤ ٠ شُؤرۃ الحمم1/ الآیتان‎ 


جاڑوا بعد الصحابة إلی یوم الدین فإن دعوتہ راوایدونر اس کان ما لاپین ٴ 
رجحہ لان فیە تصریحاً بالبعثة إليھم وھو الأھم وکون العطف علی القریب آولی إذا لم: 
یکن مرجحاً للعطف علی البعید قوله أو المنصوب الخ فیکون جمعاً بین الحقیقةوالمُجاز 
آر عموم الماز جو ہی بالواسطة فیکون مجازاً بعلاقة السببیة فیکون مد 


رجھا هر لاعہت 


٦ 


قُوله : سس مجر سابیو و ری 
آخر لا یناسب ھنا وسیلحقون نه یہ علی أن لما مستعمإ فیما یتوقع وقوعه بخلاف لم وآن: 
برای سی بی سواہ مہو سی ذو ای 


زیدت علیھا ما وفیھا معنی التوقع ولذا جعل مقابل قد . 


قولہ: (في تمکینە من مذا الأمر الخارق للعادة) أي المعنی البالغ في الم والقدرة 
ولذلك مکن أمیأً في۔ھذا الأمر 'الکاری ۷ لک الصاف را تی تد ا لاتداء 


الکلام و‌ٰذا اکتفی 0 فی تمکَینه الخ .. 


فوله: (فی, اخشیارہ وتعلیمه) واجتبائہ عن بین کافة الأنام والله اعلم ح حیٹ 5 


نے وآشار بە أیضاً إلی ارتباطه ہما فہله وجه تعدیم العزیز ٰلاغر. 


قولة تعالی : َلِك لق نون اناو َال دو الَْصَل لیر لیا 


قوله: (ذلك الفضل الذيٰ امتاز بە عن أقرانه فضله) ذلك الفضل من الرسالة وتعلیےم - 
الکتاب والحکمة أشار بە إلی ان الفضل لیس بمصدر ہمعنی التفضل بل اسم ما یتفضل به. 
رھذہ الجملڈ کالتاکید می بت زلذا رط الحطف قوله عن قرانہ اض من توہہ. 


وسائر الأنام . 


القریتین عظیم . 


قوله: سن اس و وو و و ۱ 


نعیم الدنیا أآو عیم الآخرة و نعیمھما). 


ٹول تعالیٰ: انت نوا لمکم یا کل اَل ان 
2 ٹس مل الفوم ان کدوا بات الہ وا لا ری الم اشِليبَ لی 


قوله: (علموھا وکلفوا العمل,بھا) علموھا مہني لسر دتھارات اضیل 


التعلیم ثابت بافتضاء النص ۔ 


قولە: لم یسلوا ھا وم نضرا ا فا ول پا ھا سرا شا 


۰ وھو تعلیمه الکتاب والحکمةء‎ )١( 


قوله (ییہ من پشاء) ڈیہ رد علی من زعم نہ للا تزل ہڈا لآ علی رجل من 


سورڈ الحجم۸ة/ الأیة: ۹_ سا۲آ - .ہ_8_م ۸۵ 
عطلوا کثیراً من أحکامھا ومع ذلك حرفوھا وغیروھا مبنی أو معنی ومن ذلك ذکر خاتم 
الرسل ونعته والتبشیر ہبہ . 

ٹولە: (کتبا من العلم یتعب فی حملھا ولا بنتفع بھا) وجه الشبه والتشبْوک تشبیہ 
الھیئة بالھیئۂ ھذا حالھم في الدنیا وأما في الآخرۃ فلا یعرف کنە ما أصابھم فالْخجار 
آحسن حالا منھم ۔ 

قولہ: (وبحتمل حالا والعامل یه معنی المثل) وبحتمل حال من الحمار لکوئنە معرفة 
بحسب الظاھر قوله والعامل فیه معنی المثل فیکون المضاف إليه مفعولاً به . 

قولە: (أو صفة إذ لیس المراد من الحمار معینا) إذ اللام فیه للعھد الذمنی فیکون فی 
حکم النکرۃ آشار إليه بقوله إذ لیس المراد الخ وأ٘یضاً لیس المراد جمیع الحمار فیراعی في 
مثله کلا الاعتبارین ورجح الحال لأتھا أمس بالمقام لانه یفید ان المشبه بە الحمار حال 
کونە حاملا کتبا 

قوله: (أي مٹل الذین کذبوا وھم المکذبون بآیات ال الدالة علی نبوۃ محمد عليه 
السلام ویجوز أن یکون الذین صفۂة للقوم والمخصوص بالذم محذوفا) أي مثل الذین الخ 
أي فاعل ہئس مثل الذبن کذبوا والذین کذبوا هو المخصوص بالذم بحذف المضاف وإقامة 
المضاف إليه مقامه وھو المثل کما قال أي مثل الذین کڈیوا الخ فیتحد الفاعل والمخصوص 
وھذا هو الظاھر لاستغنائه عن التقدیر قوله والمخصوص الخ فالتقدیر مثلھم . 

قولہ: (طوالل لا یھدی4 [الحمعة: )]٥‏ مدایة موصلة إلی البغیة القوم الظالمینٰ 
الواضعین التکذیب موضع النتصدیق رھم الکافرون ولاشعار ذلك عبر بالظالمین واللام 
للاستغراق لکن الکلام للسلب الكلي لا لرفع الإیجاب الكلي فیکون عاماً خص من البعض 
وھم الذین آمنوا منھم . 

5 تعالی: تل انا بت ها ہا ان رَعَممم انم اہ 7 لتایں فتمنوا 
لت ان کہ موی لیپا 

قوله: × أي صاروا بھوداً وکانوا یقولون الخ قال تعالی : ٭وفالت الیھرد 
والنصاری نحن أبناء اللہ وأحباؤہ4 [المائدة : ۱۸] فالتخصیص بالیھود لان الکلام في بیان 
مثالبھم وقبائحھم (إذ کانوا یقولون ٭نحن آبناء اللہ وأحباؤہ٭ [المائدة: ۸]). 


قوله: أي مثل الذین کذہوا یرید بە أن الذین کفروا مخصوص بالذم بتقدیر مضاف إليه ومٹل 
القوم فاعل بٹس علی منوال بئس الرجل عمرو. 
کذبوا بآیاٹ ال مثل ھزلاء الیھود کاملین للتوراۃ. 

قولە: إذ کانوا پشولون نحن أولیاء الله وأحیاؤہ فسر الأولیاء بالأحباء لأن الولي بمعنی 
الحبیب وھو اسم فاعل اعتمد علی اسم إن فعمل فی للہ ومن دون الله حال من الضمیر الراجع 


۸۷ ٴ ۱ کس سد ارد‎ ۱ ۸٦ 


ات قولہ: (فتمنوا من الله ااییکم ریکلک ین نز البلیة ای مل الکراۃ ہے 
۰ رت والمعاصی). ۱ 

ٰ قولہ تما بہت ات پش ا ْ 
رخ فابت باقعنا: سن سر رت 
لکلام فيە قد مر فيٴسہورۃ البقوة وکلمة الشك في الموضعین علی اعتقاد المخاطبین قهٰم وإِن 
کانوا جازمین:لکن لوجود ما یقلعہ یتبغي أن لا یجزم ولك ان تقول إنه من قبیل: قوله تعالی : 
ان کنتم قوعاً مسرفین4 [الزخرف : ]٥‏ وہذا وإِنْ خالف ما فی البقرة لفظاً لكبْه مطابق لە 
معنی إذ زعم کونھم اولیاء اللہ مُستلزم لدعویٰ أن الدار الآخرۃ خالصة لھم وبالمکش. ۱ 


فوله تعالی : فلا لمت از ی تنژرک ینۂ َال ملعم تر رون گار ای 


۳ب لم با کے نم حر می 


قوله: (وتخافون أن نتمنوہ ہلنانکم مخافة أن یصیبکم فتؤژخذوا باعمالک) 0 


ان تتمنوہ ہہ بە علی أن الفرارٴمن المُوت معناہ خوف تمليه پاللسان وإلا فحقیقة الفرار غیر 


متضور أو غیر مراد وأشار ہلْانکم یو در ہے ٰ 


اقالوا تمنینا کما صرحہ في البقرة, 


إلٰی - ان فالمعنی ِن کعم ٹزعمؤن:أنکم تحبوں الله 7+ نت اوت فان ۰ 


قیل لم لم تضشف أولیاء اللہ کما ]ضیف في فلا ان أزلیاء اللہ لا خوف, علیھم ولا ھم یحزنون4 


[یونس : ۲ جیب بأن ذلك لإلفروق.بین من یدعي أنە أوئیاء الله وبین من بخصب اللہ تغالیٰ ۱ 


للولایة ونحوہ فی الإضافة قول: فامن أنصاري إلی ال [الصف: ]۱١‏ فإن معناذٴ علی 'ما مر 


سن الانفیان ال یختصّون بي:ویکونون معنی في نصرة دین' اللہ ومعنی نحن 0( الفین: 


ینصرون الله ود سی اٹ الاضافِة الاولی محضة والژائیة غیر محضة .. 


فولٰه: بسیب ما قدموٰا یریدبآن اتقدیم ون کان مسنداً اع إلی آیدپھم لاکتصاب:اکٹر الاقمال ْ 


بھا لکنە في الحقیقة مسند إِليْهُم قال الزمخشري ولا فرق بین لا ولن في أن کل واخذ منھما نفي 
للمستقیل إلا أُنا في لن تاکیداً وتشدیدآ لیس في لا فاتی مرۃ بلفظ التأکید فولن یتمنوہ4:[البقرۃ کی 


ومرۃ بغیر لفظه ولا یتمتونه قال الراغب إن قولة: ٭افتمنوا الموت إن کنٹم صادقین ولن یَتمنوۃ سا ۱ 


[اليَة: ٦‏ ۷] الایة لا کان مقتتجاً بشرط علقت صحنتہ بتمني الموت ووقع ھذا عل الشرط غایة ما 
سسو سب می ا الأنفسھم وو أُنَ لھم الدار:الآخرۃ خالصة من دون 
غیرهم وجب ان یکون ما ببطإ ل تہنی المٰوت أقوی ما یستعمل في بابه وأہلغۂ في ما بنتفنی شرطھم بە 


نکان ذلك بلفظلة لن التي للقطع والثبات ولیس کذلك الشرط في سور الجمعة إذ لیس زعمنمأنھم ْ 
أولیاء الله من دون الناس مثل المطلوب الذی لا مطلوب وراءء وائدار الآخرة لأئھم یطلبون بعد ذلك اذا 


صح لھم ھذا الوصف دار الثواب فلما کان الشرط في ھذا المکان قاصرأً 2 
رلم یکن الدعوی دعوی غایة المطلوب لم یحتج في نفیہ وإیطالہ إِلی ما هو غایة فی بابھ:: 


سور الحمہڈ/ الاآیڈ: یم سے. مسظ۔۔ے_ےؾػِػسىؾػثػكخے۔ے۔‫۔ِے۔أظےسظح-- سور ”007 رہ۹ _- ۸۷۹ 


قوله: (لا فوتولہ لاحق بکم والفاء لعضمن الاسم معنی الشرظٗباعتبار الوصف) 
لٹضمن الاسم وھو الموت وھو لیس بمتضمن معنی الشرط فأشار إلی جوا ة:يَقوله باعتبار 
الوصف وھهو الذي ولما کان الموصوف والصفة کشيء واحد کان الوصف اسْطٴإنِ وھو 
متضمن معنی الشرط لکونە مبتداً حکماً اسم موصول صلتہ فعل. 

فوله: (وکان فرارهم مئە بسرع لحوقه بھم وقد قریء بغیر فاء) وکان فرارھم جواب 
سؤال مقدر بأن الفرار لیس بسبب لحوق الموت بھم فکیف یصح تضمنہ الشرط فأشار إلی 
الجواب بأن الکلام بناء علی التشبیه''' حیث قال کان فرارھم ولم یقل وفرارھم الخ ولما 
جعلوا الفرار سبباً للنجاةۃ عکس الأمر وجعل سببا للھلاك ادعاء والظاھر أنْ هذا مٹل قوله 
تعالی! ٭وما بکم من نعمة فمن اللہ [النحل : ]۵٥‏ أي الفرار سبب لإخبار ملاقاۃ الموت 
فی وقتہ*' المقدر لە فلا فائدة في الفرار عنه وربما یصادف ملاقاتہ وقت الفرار۔ 

قوله: (ویجوز أن یکون الموصول خبراً والفاء عاطفة) ویجوز أن یکون الموصول 
وھو الذي تفرون خبرا لأن فحینئدِ لا یحتاج إلی التمحل المذکور وحینئدِ یکون فإنه 
ملاقیکم معطوفاً علی الخبر ویفید أن الفرار یستعقبه ملاقاۃ الموت بناء علی الادعاء وعدم 
الاعتداد ہما ہین الفرار ولحوق الموت اخرہ لن الخبر لیس فيه فائدة معتدا بھا إلا بملاحظة 
السطف وتخصیص الفرار بالخوف من تمنی الموت للارتباط ہما قبله وإلا فکل فرار منه 
لسہب من الأسہاب لا یفید أصلاً وسرعة اللحوق مستفاد من الفاء بمعونة المقام. 

قولە: (بأن یجازیکم عليہ) أي الإخبار بالفعل لا بالقول مجازاً وکلمة ثم لآن المراد 
الرد فی بوم القیامة والتعبیر بعالم الغیب الخ لان العلم سبب للجزاء ولذا قال : فا فینیئکم 4 
[الجمعة: ۸] بالفاء فھو أبلغ من قوله إلی اللہ مرجعکم جمیعاً فینیٹکم . 


قثولہ: والفاء لٹضمن الاسم معنی الشرط باعتبار الوصف أي لتضمن الذي معنی الشرط قال أبو 
البقاء لما فی الذي من شبه الشرط ومنع منه قوم وقالوا إنما یجوز ذلك إذا کان الذي مبتداً واسم إن: 
والذي هھنا صفة الموت وضعفوہ من وجه آخر وھو أن الفرار من الموت لا ینجی منه فلم یشبه الشرط 
لفوات معنی السببیة وقال ھؤلاء الفاء زائدۂ واجیب عن الأول بأن الصمٰة رالموصوف کالشہء الواحد 
ولأن الذي لا یکون إلا صفة فإذا لم یذکر الموصوف معھا دخلت الفاء والموصوف مراد وآما ما ذکروہ 
ثانیاً فغپر صحیح فإن عامة الخلق یظنون أن الفرار من أسباب الموت ینجیھم إلی وقت آخر۔ 

قول٭: فکان فرارعم یسرع لحوقه بھم معنی السرعة مستفاد من معنی القاء الموضوعة للترتیب 


)١(‏ وتفصیل التشییە التمثیلي في التلخبص وشرحہ ویفھم منە فھما جلیاً ان فمثل الذین حملوا القرآن ٹم لم 
پحملوھا کمثل الحمار یحمل أسفارا4. 

)٢(‏ أي ھذا علة للجزاء المحدذوف أقیمت مقامه أي أن الموت الذي تفرون عنه فلا لفع في الفرار منە لأئه 
ملافیکم لا محالة . 


-٠ھوسسسشسشسسسسسسسیست‏ ہے سور الجممۃ الایة: ۹ ٣‏ 
قولەه مت اج الین مزا دا نود للگ 2-9 0+ , ٰ 
ودروا البیع ایک کر لکن تم نل 7 تپ 
قوله: (أي إذا أآذن لھا) آأي إذا أذن لھا بالأذان اماعت<:۔ تلالی : ۱ 
طإفاسعراہ4 [الجمعة: ۹] الایة إذ ألسعي بالأذان الأول دون الثاني الذیي بین یدي المتِْر 
والبعض رجح الثاني غقال إنْ الأول لم یکن علی عھد النبي عليه السلام وإنما أحدله 
عثمان رضی ال تعالی عنه کما صرحوا به وأنت خییر بأن الأذان للصلوات الحْمَنْ فيی 
کل یوم ثابت ہالتواتر المعنوي بلا:استثناء فلا یعارضہ ما ذکرہ والأذان الٹانی 027 
بە السعي فمن رجحه فعليهابیان السعي بە والقول بآن المراد السعی إلی الخطبة إغ_ 
المراد بذکر الله الخطبة بعید: لان الجالسین می المسجد الجامع لا یسعون الہ وأبضاً 
الأذان الثانی لیس سبباً لسمٰی کل أحد مع أنه المراد ولا سبباً لثرك البیغ والانکار 
مکابرۃ وما نقله ذلك البعضٗعَنْ کتاب الأحکام من قوله روي.عن ابن عمر رضي الله 
تعالی عنھما زالحسن رحمه الله تعالی في قوله : خاإذا نودی للصلاة4 [الجمعة :۰ 9] قال 
إذا خرج الإمام وأذن المؤذن فقد یؤذن للصلاۃ انتھی فھو التفسیر المأثور فلا:عبرۃ لغیرہ 
انتھی فلا یدل علی ما ادعاہ فإن کون المراد الثائي فيه لا یقٹضي کون المراد ۂ 0 
الکریم الأذان الثاني مع وجوٴد الصارف عنه وو السعي وترك البیع وبین الله تعالیٰ أن 
الأذان الأول في یوم الجمعة :لیس کالأذان في سائر الأیام حیث کان ذلك سبہاآ للسعي 
وترك البیع دونِ الأذان في سائر الایام . بے ٰ 
' قوله: و لزا ای را دی آر سی کی رالارک ار لات را ا ا 
وقت صعود الإمام إ إلی المتبر ان أرید الّأذان الٹاني کما هو مختار الزمخشري والمراد الببان 
اللغوی بقربنة کون من تبعیضیة والبیان المشھور المصطلح وھو بیان الجنس مختص بمن 
البیانیة فلا [شکال بان من الہبانیة شزطھا صحة الحمل والکل لا یصح حمله 'علی,الجزہ 
ولعل لھذا اختار أبو الیقاء کونة بمعنیٰ في وحملە علی التبعیض یغلي عن ذلك. "-“ّ" 
قوله: (وإنما سمي جمٰعة لاجتماع الناس فیه للصلاة) أي الجمعة ا 
لھذا الیوم فإضافة الیوم إِلَيھُا من إضافة العام إلی الخاص وقد صرح الناۃ فيٍ یوم ۱ 
الأجد أن المضاف إلیە''' أخص مطلقاً من المضاف وکذا ھٹا فالإضافة جح یمعنی :اللاغ _. 
وقد جوز کونھا بمعنی من الٔبیائیة وقد أُشبع الکلام فيه في سورۃ الفاتحة - العلم 
مجموعه وإن احتمل لکنە لا یلائم تصریح النحاۃ في یوم الأحد قولہ لاجٹماع الناس 
الخ فعلی ھذا الاأسم وقع في الإسلام وقیل قبله قوله ئ0 وت و سے 
نود کو جن ےج 


)١(‏ وإشکال السٰعدی بأن الاضافۂ 7 قببحة مٹل إنسان زیذ بناء لی الذھول عن تصزیح النحاۃ بان إضافة ة الیرم 
إلی الأحد من |إضافة العام إلی ان اوقد اُجینا عن اعتراض قبح ھذہ الإٴضافة في آوائل سُورۃ الفاتحة .: 


سورۃ الجمعة/ الاىة: ہاے بے ےہ -_م۔ ند .٭ە ۸۹ 


قوله: (وکانت العرب تسمیه العروبة وقیل سماہ کعب بن لؤيلاجتماع الناس فیه 
مس رم با ہی نواس و ابس سوہ اس الِْدینة نزڑل قباء 
وأقام بە إلی الجمعة ٹم دخل المدیئة وصلی الجمعة في دار بئي سالم بن عوٴقع) وکانت 
العرب الخ ومقتضی ذلك أن مذا الاسم حدث في الإسلام وأول من سماہ الأئصانوقیل 
إنه جاھلی وأول من سماہ کعب بن لؤي وعروبة علم جنس واستعمالہ باللام وبدؤ یذ 
صحیہ!'' کما في سائر أعلام الأجناس ومن ھذا أسامي الکتب قولە إنە لما قدم أي بآنه أو 
لآنه واول جمعة مبتدأ قوله جمعھا صفة جمعة قوله فی دار بنی سالم خبرہ کذا قیل قال 
المحشي لا یخفی ما فیه من التسامح والمراد أول جمعة جمعھا هو ما جمعھا في دار بني 
سالم بن عوف قولە إلی الجمعة الغایة غیر داخلة فی المغیا قوله وصلی الجمعة أي وصلی 
صلاۃ الجمعة فیکون مجازاً فی الحذف آو المراد بالجمعة صلاتھا فیکون مجازاً لغویاً. 

قولە: (فامضوا إلیه مسرعین قصداً فإن السعی دون العدو) قصداً من الاقتصاد أي 
اعتدالا ہین الإفراط والتفریط فإن الإفراط فی السرعة بدون داع یذھب الوقار والتفریط یشعر 
التکاسل قوله فإن السعی الخ علة للتقیید بالاقتصاد . 

قولە: (والڈذکر الخطبة أو الصلاة) والذکر الخطبة لاشتمالھا ذکر اللہ تعالی آر ميی 
عبارۃ عن ذکر اللہ تعالی قدمھا لنھا من خواص الجمعة فیلائم أشد الملائمة لإذا نودي الخ 
قوله أو الصلاۃ فیکون مجازاً مرسلا بذکر الجزء وإرادةۃ الکل . 


قوله : وکائت العرب تسميه العروبة وفي الٹھایة هو اسم قدیم للجمعة وکاأنه لیس بعرہي یقال 
یوم عروبة ویوم العروبة وإلا فصح أن لا یدخلھا الألف واللام. 

قوله: فامضوا إليه مسرعین قصداً أي اقتصاداً قوله فإن السعی دون العدو تعلیل لتقیید الإسراع 
بالاقتصاد وقرأ عمر وابن عباس وابن مسعود فامضوا قال ابن جنی ھذہ القراءة تفسیر لقراءة العامة 
(فاسعوا إلی ذکر الله [الجمعة : ۹] أي فاقصدوا وتوجھوا ولیس فیە دلیل علی الإسرام. 

قولہ : والذکر الخطبة وفي الکشاف فإن قلت کیف یفسر ذکر اللہ بالخطبة وفیھا ذکر غیر الل 
لڑی تا گاب کو رس0 :اق رام وئلی کلنا ا اقشیرں انتا الد یع رالم رع 
والتذکیر فھو فی حکم ذکر اللہ فأما ما عدا ذلك من ذکر الظلمة وألقابھم والئناء علیھم والدعاء لھم 
وھم أحقاء بعکس ذلك فمن ذکر الشیطان وھو من ذکر اللہ بمراحل وإذا قال المنصت للخطبة 
لصاحبه صه فقد لغا أفلا یکون الخطیب الغالی في ذلك لاغیاً نعوذ بالل من غربة الإسلام ونکد 
الأڈیام قال صاحب الانتصاف الدعاء للسلطان الواجب الطاعة مشروع ہکل حال وقیل لبعض السلف 
تدعرا للسلطان الظالم بالبقاء قال إِن ما یدفعه اللہ تعالی ببقائه أاعظم مما یدفعه بزواله لا سیما إِا 
ضمن الدعاء صلاحه وسدادہ قال صاحب الانتصاف الذي قاله الزمخشري هو الذي عاله صاحب 
الشامل من مذھب الشافعی وھو الألیق والأأشبه بسیرۃ الخلفاء الراشدین . 


. وما فی النھایة لاہن الأثیر من أن اللام لا بسح دخولھا علی عرویه لا یظھر وجهه‎ (١( 
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تلاہ (ؤالأئر بالیس (تبھا بل علی وربا اص نیا لی ارات ول گا" 


وریہ تی ند کوستا ھردلس ری دو ا ما ات 
مطلقاً بل إذا تحقق شروطھا المذکورۃ في کتب الفقه ھذا مذھب الشافعي وعٹْفًا رض 
نی یوم الجمعة الظھر لکن صلاّۃ الجنعة تقام مقامھا وثمرة الخلاف مذکور؟ هی الفقه۔ 


قوله: (وات رکوا المعاملة) إن کنتم مشغولین بھا أشار إلی آن البیع نا 0 0-90:. ۱ 
المعاملة من الشراء والإجارۃوغیرھما ڈکز الجزثي وآرید الكلي والبیع لما کان معظم َ 


المعاملة لأنه جالب للمال من وجه وسالب لە من وجه عبرت به مع أن البیع :متحقی في 


اکٹر المعاملة فإن الإجارۃ فیھا بیع المنفعة بعوض ولك سر یں بس سی ۱ 


ونحوھا لما عرفتہ من أن الإجارۃ بیع المنفعة, 


قولھ: (أي السعي إلی ذکر اللہ خیر لکم من المعاملة فان ز نع الآخرۃ خیز وأبقی) اي ۱ 
السعي إلی ذکر اللہ وھذا لا یتافی کون ار یی اسرب ا اد کن 
والندب قولە فإن نفع الآخرۃ الخ إ إشارة إ لی أن:التفضیل في بابە فنفع الدنیا خیر:في الجملڈ: 


بشرط عدم فوت الامتثال بالأمر ھنا فقوله: ظذلکم خیر لکم٭ [الجمعة: ۹] جُملة تڈذییلیة 
فقزرة لما قبلھا ویدل علی ما ذکرناہ پمد سیت (الخیر والشر الحفیقبین ا ان 
کم من امل الم 

قوله تعالی: نت لکل .2ھ اد ای زی کسر ای127 
 + +‏ ج‫جػ۔ 
ا قوله: (فإذا قضیت الصلاۃ الخ أدبت وفرغ منھا) يی القضاء هتا ہمعنی الأداء لف 
وھو تسلیم عین الواجب لا التضاء ٭ الجشھور وھو تسلیم مثل الواجپ . 


٣‏ قوله: یہ ہے ہیں یب وج 
للمعاملة بعد الفراغ من الصلام وقد مّعت بقوله: ٹؤوڈروا البیع 4 [الجمعة : ۹م -۔ 


قوله: ہلوت چھ ہی الأمر بعد الحظر للإباحة) لکنە غیر 7 ات ۵۱ت أندالة 


قوله : الخیر والشر لحقیقیین او کنٹم من مل العلم الأول علیٰ اعتیار : تعلق العلہ -. 
والثاني علی تنزیله منزلة اللازم قولہ وإفراد التجارۃ برد الکثایة لأنھا المقصودة قال الراغبِ أعید 
الضمیر إلی التجارة دون ت اللھو لما کانت سبب انفضاض الین نزلت الأیة یھم ولأنہ قد یشغل 
التجارۃ عن العہادة من لا یشغلِ اللھزٴ رعلی ذلك فوئه: لوالذین یکنزون الذھب: والففة ولا 
بنفقونھا 4 [العوَبة: ٤‏ لما کان یس الفضة عند الناس أعظم ضرراً إذ کانت الحاجة إلیھا: امس 
ومنعھا للمضرۃ أجلب وعلی ذلك أیضاً قوله تعالی : طٛواستعینوا بالصبر والصلاةۃ وإتھا لکئرۃ إلا 
علی الخاشعین 4 [الیقرة: ٥‏ خصھا برد الضمیر لأنھا أرفع منزلة من الصبر لأٹھا ٹجمع: ضروباً 


من الصہز إِذ هي حیس الحواس علی العبادة وحبس الخواطر 000 الطباعة ة ولهل) قال 


7+ راتھا لکبر: الا علی الخاشمین کا [البقرة: ٤٥].ٴ‏ 


سورۃ الحمعۂ/ الآیڈ: ۱١‏ ۹۱ 


علی آن الأصل في الأمر للوجوب عامة للأمر بعد الحظر أیضاً ومتی وؾدت القرینة علی 
عدم الوجوب یعدل عنە سواء کان الأمر بعد الحظر أو لا فمن فرق بینھکّ'فیجب عليه 
البیان بالبرمان والمثال الجزئي لا یصلح للبیان فإن الأمر قبل الحظر کثیراً ما یسٹخمل في 
غیر الوجوب فلو دل ھذا علی أن الأمر لیس للوجوب لدل علی أن الأمر مطلقا لیس 
للوجوب وکون الأمر ھنا للإباحة بقرینة أن إذن المعاملة للترفبه ولو کان للوجوب یکول 
الأمر علینا حیث نستحق العقاب بترکھا لا لنا کالأمر بالصید وھو قبل الحظر وقد یکون 
الکسب فرضاً وھو کسب قوت یومەه وعیالە إذا لم یبوجد بقدر الکغایۂ فح یکون الأمر 
للوجوب فالامر هنا للقدر المشترك بین الوجوب''' والندب . 

قَوله: (وئي الحدبٹ وابتغوا من فضل الله لبس بطلب الدنیا وإنما عو عبادة مریضص 
وحضور جنازة وزیارة أخ فی ا۵) فلا یکون الأمر بعد الحظر للاباحة إذ عیادۃ المریض 
وحضور الجنازۃ واجب علی الکفایة وزیارة آخ في اللہ مندوبة أو مباح فالظاھر أن الأمر 
أ٘یضاً للقدر المشترك ہین الوجوب والإباحة فلا تغفل ولما کان الخبر المذکور من إخبار 
الإأحاد رجح الاحتمال الأول لأنە مس بالسوق . 

قوله : (واذکروہ في مجامع أحوالکم ولا تخصوا ذکرہ بالصلاة) نی مجامع أحوالکم 
مستفاد من قولە کثیراً لکن المراد بمجامع الأحوال ما سوی الحاجة الضروریة والمجامع 
عرفي لا حقیقي والذکر أعم من القلبي واللساني وشامل للتسبیح والتحمید والتھلیل 
والصلاة وتلاوۃ القرآن ومذاکرۃ العلوم الشرعیة ونحوھا قوله ولا تخصوا الخ مستفاد من 
ذکر ۶ واذکروا اللہ٭٭ [الجمعة: ]٠١‏ بعد قوله: الفاسعوا إلی ذکر ا۵ [الجمعة: ۹] 
والأمر للندب کما قیل لکن الأولی التفصیل بأن یقال الذکر واجب کلما ذکر اللہ تعالی 
والصلاۃ واجبة إذا ذکر اللبي عليه السلام فی مجلس مرة واحدۃ بالاتفاق وواجبة کلما ذکر 
عند بعض والصلاۃ الخمس واجبة إن عم الذکر إلیھا وسجدۃ التلاوۃ واجبة إنھا ذکر فالأمر 
للقدر المشترك ہین الوجوب والندب أیضا. 

قوله: (بخیر الدارین) فإن الأعمال الصالحة من أسباب الفتوحات الدئیویة أیضاً 
وصیغة الترجي لنە من عادۃ العظماء فی مقام الجزم . 

قولہ تعالی : 2إا راو رہ کا انثا لا وق اه ما ند الہ حَبر الو 

توله: (تعالی إلیھا *۹) أي إلی تجارۃ والقاعدة فی العطف بأو إفراد الضمیر لکون أو 
لأحد الأمرین وقد یکون الضمیر راجعاً إلی المعطوف عليه کما فی ما نحن فيه وقد یکون 
راجعاأً إلٰی المعطوف کما فی قولە تعالی: ٭وما أنفقعم من نفقة أو نذرتم من نذر فإن الل 
یعلمه٭٭ [البقرة: ۲۷۰] الاأیة . 


۰...ے سس سس سے تسس لہ سورة الجحٰعة الآٰة: ۱ ۱ 


قوله: (روي أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یخطب للجمعة ثمرتحیر تحمل:الطماغ 


فخرج الناس إلیھم إلا اثني عشر فنزت) غمرت عیر بکسر العین أي العافلة وک اسم لاژبل 


التی علیها الأحمال 'لأتھا تعیر أي تٹردد إذ العیر من عار بمعنی تردد ای جاء وڈھعب ٠‏ وتمام ْ 


التفصیل في سورة یوسف قوٰله تحمل الطعام أي الہر فإِنه شائع في الحنطة وقیلٗ۔انواع 
المأکولات کالبر قوله إلا اٹٹی عشر وھم أہو بکر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزیر 


اوسعد بن أبی وقاصض وعبد الرحمن بن عوف وأہو عبیدةۃ بن ن الجراح وسعد بن زیدہ وبلالِ 


وعید الله بن مسعود وفی روایة عمار بن یاسر بدل ابن مسعود:وعد في مسلم متھم:ُجابز 
رضرال ا9 تبالی خلرو سی کا تل الوب ات دج رک 
الحواربین نفعنا اللہ تعالیٰ بشفاعتھم أجمعین 

قولہ: (وافراہ التجارة بالکنایة 7 المتصود 8ا واقراد التجارۃ الخ أي بارجاع الضجیز 


الیھا دون اللھو مع فریه ولا :بقال زکان مقتضی الظاھر إلیھما لما عرفٹ آيفاً کت 0" 


العطف بلفظة آو لأنھا المقصودة فاکتفی ہالمقصود الم ۔ 


قولە : .(فإن لمراد من اُللھو الطبل الڈی کانوا بستقبلون بە العیر) ٌ۰ 7 سف 
الھم إلی ما لا یبحسن إ إليه فالمراد هنا الطبل ساس دس سی فی 


لمجرد سماغ الطبل . 


قوله: (والٹردید) اي قلمۃ و ود ےو پت فِئه غیر متاسب ھنا جَ 


اعدم صےحہ الأول.۔ 
فوله: ۔(للدلالة علی ا متهھُم من انفغض ہمجرد سماع انطبل وربته) 7 الطبلی 


وھذا یؤید ما ذکرناہ رن ان المراد بالطبل ضربہ قوله ورؤیته اي مع السماع!!' فلو عطفب 
بالواو لمُھم ان الانفضاض لھما جمیعاً ولو قاں وللدلالة:علی ان منھم من انفقض للتجارۃ 


۔لکان آئم بیااً وظاھرہ لا یتناوٰل الائفضاض لھما معاً لکن یفھم مذمومیته بطریق الأولویة, . 
قوله: (أو للدلالة علیٰ أن الانفضاض إلی التجارۃ مع الحاجة الیھا والانتفاع 7 ا 


: والتردید للدلالة لی ان منھم امس اضروسم اقل رت ائزق عااعائی 


ان کی نکتة رد لکنا لی ایجار: بد سو رھ وت 


ْ فقط تاس ۔عدم استقلالا۔ ْ ْ 
ْ نوج ار لان غلی ان الانتصاض لی التجارۃ مم العحَاجة ِلہا والانتفام ۶ إذا کان 


مذموماً کان الانفضاض إلی اللھو آولی بذلك وجہ دلالة التردید علی ھذا المعنی ھؤ إفادتہ 'تفاوت 
جووسی بے خورب و می وش ا و 


)١(‏ یدل عليه قوله لمجرد جہن 


سورةالحمعة/الآڈ: ۱ ہس .رر لر... ‏ سس سس ئں لئ ..__ ۹۳ 
کان مذموماً کان الانغضاض إلی اللھو أولی بذلك) أو للدلالة عطفِ علی قولە لأنھا 
المقصودۂ فیکون تعلیلا لتخصیصۃه بإرجاع الضمیر إلیھا وھذا هو الملَائّم,للمقام وقیل 
عطف علی قوله للدلالة ٹبلھا فیکون تعلیلاً للتردید وھذا لا بناسب قزله علی أن 
الانفضاض إلی التجارة مع الحاجة الخ قوله والتردید الخ جواب سؤال نشاأ من 'بیان رہ 
الكکثایة إلی الٰكتجارۃ الخ وإالا فحی البہاںن تقدیم وجحهے التردید ۔ 

قولہ: (وقیل تقدیرہ ۶ وإذا رآوا تجارة انفضوا إلیھا4 [الجمعة: ۱۱] وإذا رأوا لھواً 
انفضوا إليه) مرضه لأن فيه اعتہار تقدیر کثیر مع انتفاء الدلالة المذکورة من أن منھم من 
انغض الخ وإن الانفضاض إلی التجارة مع الحاجة إلیھا الخ . 

قولە : (ڈوتر کوك قائماًچ [الجمعة: )]١٤١‏ إسناد الٹرك إلی الکل منجاز لأئه فعل 
البعض کما عرفته ورھذہ جملة تذییلیة مشررة للانفضاض إلی التجارة . 

قولە: (أي علی المنبر) لأن ھذا حین الخطبة . 

قوله: (من الثواب) فالٹعبیر ہما عندہ تعالی للاٍشارة إلی جزالتہ کمأ وکیفاً. 


قولە : (خیر) ھذا بالنسبة إلی الٹجارة وإلا فلا خیر في اللھو في نفس الأمر ولا نفع 
فیه إلا بزعمھم وتوھمھم ولذا قال بخلاف ما یتوھمون من نفعھما فالنفع في اللھو متوهھمة 
ل٦‏ حقیقة لھا والنفع في التجارۃ متحقق لکٹە زائلة فالتومم في نفعھا باعتبار عدم بقائه 
وتقدیم اللھو منا لأن کونە مفضلاً عليه أقوی وتأخیرہ هناك إذ التجارۃ عي المحتاج إلیھا 
وعطفه ھنا بالواو ظاھر الوجهە وإظھارھما لکمال التفرر فی الٰذھن . 

تولەہ: (فإن ذلك محثق مخلد بخلاف ما یتوھمون من نفعھا) فإنِ ذلك محقق أی 
الثغواب محقق ولیس بموھم کاللھو مخلد أي باق نوعه ولیس بزائل کنفع التجارۃ فھو 
کاللف والنشر المرب . 

قولە: (فنتوکلوا عليه واطلبوا الرزق مند) أشار بہ إلی أن قولە: لإوالل خیر الرازقین 4 
[الجمعة : ]٢١‏ کثایة عن ھا الأمر فحینثلِ یظھر ارتباطه بما قبله وائضح کون ختم الکلام 
مناسباً لابتدائه کأنە قیل فلا تنفضوا إلی التجارة واللھو لآأاجل تحصیل الرزق واطلیوہ من اللہ 


قوله: فإن ذلك محقق مخلد بخلاف ما یتوھمون من نفعھما فھذہ الایة إرشاد بعد الٹوبیخ 
والتعپیر بالائنشضصاض إلی التجارة واللھو إلی تحري الأصوب وتؤخر المٹھج الأقرم علی سہیل 
العموم حیث جيء اللھو والتجارۃ عنا معرفتین باللام الجنسی وقدم هنا ما کان مژخرا هناك لتخالف 
السابق فی اتحاد المعنی لن ذلك في قصة مخصوصة وأقول لعل تقدیم الشجارة وتآخیر اللھو هناك 
والتعکیس ھنا لآن التجارة هناك غایة لانفضاضھم ولھم فیھا نفع ولھذا انفردت برجع الضمیر إلیھا 
فقدم ذکرھا لکونھا أعم عندھم من اللھو وآما تأخیرھا ھنا وتقدیم اللھو فلأت المقام مقام الزجر 
عما لا ینبغی فالأهم فی هذا المقام ذکر ما مو خال عن اللفع رأساً ٹم ذکر ما فیە شوب نفع والل 
أعلم . بدقائق کلامه. تمت السورۃ أحمد اللہ علی التوفیق للسداد. وأسأله سلوك طریق الرشاد. 


۹٤ 


تعالی ہلا خلل في السعی !لی ذکر الہ وم المحائظة علی حدود الہ تا لانہ تعالی بخیر 


الرازقین وبھڈا البیان بظھر ظھو را تاماً ا ٴکونە من أفراد الٹوشیع 


قول: رف ایی می اض ماد روسان کر سوہ تد اید ظا 
عشر حسنات بعدہ من آتی الجمٰعة ومن لم یأتھا في أمصار المسلمین) موضوع لا أصلقِلغ 
الحمد ال علی توفیق إتمام ما یتعلق بھذہ السورۂ الجلیلة . والصلاۂ ۶۹20 پو"ە 


الکتاب مو تید وعلی, آلہ ر2 7 سیت وإشارإته الخلیة . 


سورة الس لایڈ: 07 ٠‏ 


قولہ: (سورۃة المنافقین مدنیة وھی إحدی عشرۃ آية) مدنیة بلا خلاف وکذا عدد آیاتھا 


ا ریخات یھ 
قوله تعالی : إِذا ج9 المَتَفْقو فالوا تہَدُ تشہد إِىك لرسول الله والله یعلم إنَك رسولمم َال 
ہد ات المَیقَین لکذوت لیا 


قوله: (الشھادة إخبار عن علم) وھذا تفسیر رید بە تمییزہ عن العلم والتیقن إذ 
المعنی الشھادة إخبار صادر عن علم تام بحیث لا یطرأً عليه شبھة أصلاً ولذا قال الفقھاء 
إن قال الشاھد أعلم أو أتیقن لا تقبل لأن فبھا زیادۃ توکید فان قوله أُشھد من ألفاظ الیمین 
وکان الامتناع عن الکذب بھذہ اللفَظة أشد کما فی الھدایة فلا إشکال بأن مذا صادق علی 
الإقرار''' والإنکار والدعوی ولا حاجة إلی القول بأن ھذا تعریف بالاعم وإن صح ذلك 
عند البعض وإن الظاعر أن المراد بالشھادة المعنی اللغوي وھی الإخبار بصحة الشیء عن 
مشاعدة وعیان وعذا تعریف بالمساوي فإنه پتناول الاإاقرار والإنکار والدعوی والشہادۃ 
لشرعیة فالمراد ھنا الإقرار''' کأنھم قالوا نقر بأنك رسول اللہ إقراراً موافقاً لما فی القلوب 
وھذہ الرادة إن کانت لکونهە من افراد هذا المفھوم الکلی فلا مجاز وإن کانت بخصوصه 
یکون مجازاً ہذکر العام وإرادةۃ الخاص کما هو فی سائر المواضع می ادگ العام وإراذة 


سورة المنافقین 
مدنیة وآیھا إحدی عشرة 
اذ جناء لے المنافشون قالوا نشھد اك لرسول اللہ واش بعلم أَنك لرسوله والل یشھد أن 
المنافقین لکاذبون٭ [المنافقتون: .]١‏ 


)١(‏ والإقرار إخبار بما في یدہ لغیرہ وقد یطلق علی الإخبار ما لغیرہ وإِن لم یکن فی بدہ والإنکار إخبار ہما 
فی یدہ لنفسه مع النفي عن غیرہ والدعوی إخبار ہما في ید غیرہ لنفسه کذا فی الکفایة. 
٢٦‏ ویدل علميه فولھم الإیمان هر الإقرار بائلسان وتصدیتق بالجنان . 


ه۹ 


ذ 


0س9 جو سو وإن فرض کولّا ہوم 


مثل.ما سبق من أُنھا من آفراد هذا المفھوم الکلی لا آنه تعریف لھا۔ ' 
قوله: (من الشھود وھو:الحضور والاطلاع) من الشھود أي مشتقة منه قولۃ وو 


الحضور أي الحضور القلبي بقزینة قوله والاطلاع ولیس المراد ا ار سی 
بقال لان الشاھد یحضر ممُجلسنٰ القضاء للاداء کما فی الکفایة فإن قوله والاطلاع آب: عنه | 
بے ےت وجو تب رر و تا الکفٰایة اھ 


صن الاشتماء. 


. و )یکو نت شا ا کر کا نمی قرلھم نشمد ا نی کی 


نع وعڈا مراد المص لکته ہیں سے اکارھا رع کر اداء االمرآف 


قوله: (صدق المشھود بە وکذبھم في الشهادة بقوله: ٠‏ واللہ یعلم4 [المنأفقون: 0 
الأیة) صدق المشھود بە بقولہ : ٭والل بعلم4 [المنافقون: ١‏ لایة وکذب الشیادة 0+0 
ؤواللہ یشھد*4 [المنافقون : ١‏ الخ فقوله بقولە ألخ من قبیل اللف والنشر المرتب لکن 
سے سوب و کو کس وم سر اسیو ا 


المراد ولذلك کذب الشهادة وأما تصدیق المشھود به مع ظھورہ إماطة من ول الأمر لما 


بمسی ان پتوھم مس بوجہ التکذیب ان المشھود ںہ فمائكدة اعتراض قوله: مرن یعلم4 


(اتاقرم: ٦‏ الخ تقریر لمنطٔوق کلامھم دفعاً للتوھم''' المذکور. 
قوله: لأئھم لم یعنقدوا فلك) لائھم متعلق بترلہ وکڈبھم في الشہادۂ قرلہ لانھم 


قوله: لأنھم لم یعنقدوا ذلك اقول ھذا قرول من وذھب انی ان الکذب عبارۂ ع اعدم 


مطابمّقة الخبر لاعتقاد المخبر وھو خلاف ما عليه الجمھور في تعریف الصدق والکذب قال ۱ 
الا غب الصدق یحد بأنه مطابقة الخبر المخیر عنه لکن حقیقتہ وتمامه أن یتطابق فی ذلك ٹلاثة ْ 


اُشباء ورجود المخبر عنه علی مُا أخبر عته واعتقاد المخبر فيه ذلك عن دلالَة وآمارة وحصول 


العیارۃ مطابقاً لھما فمتی حصنل ذلك وصف بالصدق المطلق ومتی ارتفع بوصف باإلکذب ۱ 
المطلق ومتی حصل اللفظ والمْخبْر عنه والاعتقاد بخلافه صح أن یوصف بالکذب الا ٹری آن ۱ 
رس سی وص رب ہے تو وا سو سوچ ود ۱ 


'کذب وإن گان قوله مطاہقا اعنقادہ ولہما کان ائلسان ِرجمان القلب ضح اك ال وت0 


اعتقادہ أو گذتی قال الطیبي: ومل 'الظامر ان ذلك ایختلف باختلاف الاحوال لأن 'اختا 1 


۱ ۱ . کذا کی الكکفارة ٹی میٹ الشهادَة‎ (٦) 
ری هو کقوله فسفقی دیازك غیر مِفُُدھا جب بپ الربیع الخ فیکون من بل الاحتراس.‎ 


۹۷ 
لم یعتقدوا ذلك أي إخبارھم بما ذکر من أنك رسول الل لیس عن اخحتقاد إخبارھم بما 
ذکر لما اقترن بادعاء أنھم عالمون بذلك یکون إخباراً علی خلاف ما یه المخبر عنه 
فيی نفس الأمر فیکون کذباً فیکون التکذیب في قولھم نشھد لا في قولھم إِلك لرسول 
اللہ وأشار الشیخان بذلك رد النظام من المعتزلة حیث ادعی أن معنی الصدق والگذب 
مطابقة الحکم لاعتقاد المخبر وعدم مطابقتہ لە زاعماً أن التکذیب متعلق بقولھم إنك 
لرسول ال وھو مطابق للواقع دون الاعتقاد فیلزم أن یکون الکذب عدم مطابقة الحکم 
للاعتقاد فیکون الصدق أیضاً مطابقة الخبر لاعتقاد المخبر إذ لا قائل بالفصل وجہ الرد 
هو آن التکذیب متعلق بقولھم نشھد دون أنك لرسول الل إذ الشھادة کما عرفته إخبار 
عن علم فإطلاق الشھادة علی إخبار لا عن علم یکون کذباً فما ظلك بإخبار مع العلم 
بخلافه فحینٍ یکوت إطلاق الشھادة علی الزور مجازاً کإطلاق البیع علی الباطل ومن 
عمم الشھادة للزور أ٘یضاً یقول التکذیب في ادعائھم أن هذا صادر عن مواطأۃ القلب 
علی ما یدل عليه تاکیدھم بن واللام والجملة الاسمیة قیل وھذا الأخیر ما اختارہ 
الزمخشري قول الزمخشري لانە إذا خلا عن المواطأۃ لم یکن شہادۃ في الحقیقة بنادي 
بأنہ لا یعمم الشھادۃ للزور حقیقة کالمصنف فالشبخان متفقان فی أن التکذبب متعلق 
بنشھد وتعرض الزمخشري بأن مذا صادر عن مواطأة القلب لآأن ھذا مأاخوذ في مفھوم 
الشھادة وأما من عممه للزور فیدعي أن عذا لیس بمعتبر في مفھوم الشھادۃ*'' بل هو 
أمر خارج عن مفھومھا فلا یکون التکذیب متعلقاً بالمشھود ہه ہل متعلقاً بالشھادةۃ وقد 

فصل ھذا المقام ۂ فيی التلخیص وشرحہ وقد تقدم کلام فيه فی سورۃ البقرۃ. 


سورۃة المنافقین/ الآیة؛ ۹ 


الا جتھادي یتخالف خبرہ لأن المجتھد إذا اجتھد وأآخبر علی خلاف الواقع فلا بقال إنە کذب 
بل أخطاً في قوله تعالی: ٭البٹنا یوما آر بعض یوم4 [الکھف : ۱۹] فی الکھف ھذا جواب 
مہنی علی غائب الظن وقبه دلیل علی جواز الاجتھاد والقول بالظن الغالب ولأنہ لا کذبا ون 
جاز أن یکوت خطاأ وفي الکشاف أن فائدة قوله تعالی: ہ٭واشث یعلم إنك لرسولە٭4 
[المنافقون: ]١‏ آنه لو قال قالوا نشھد أُنك ٹرسول اللہ والہ بشھد أنھم لکاذہون لکان یوھم 
ان قولھم عذا کذب فوسط بیتھما قوله: ڈ٭ وا یعلم إنك لرسوله4 [المنافقون: ]١‏ لیمیط 
هذا الإبھام فھذا نوع من التتمیم لطیف المسلك قال أہو الطیب : 

وتحتتر الدنیااحتقار مجرب تری گل نائمبارحائاك غاتما 

وحاشاك نتمیم وقال الآخر: 

فسفنی بپباراغیرمغدما صوپب الٰےجابة رلیمة تھمي 

غیر مفسدھا فضلة وتمیم للسقایة . 


)١(‏ إذ مفھومھا عندہ أنھا إخبار عن شيء مطلقاً سواء عن علم أو لا۔ 


سورة المتالقین/الایة: ۲ 


قوله تعالی: لوان سیل الا نزو ا گلاعلوائع 


۹۸ 


۱ تد (حلفھم الکاذب) وفيه [شارۃ إلی أنھم طلبزا الوقایة ع ا ٰ 
أنھم آمنوا کایمان المؤمنین د نوس ہے یس الّشھادة فیکرٹ 0 ا دہ اقدمه ۔ 


سے وی سس 


قوله : (أو شھادتھم ھذ, تھا ت نجري مجری ں الخلف فی التوکید) قوله فإنھا تجري الع 
بیان وجە التعبیر بالإیمان عن الشہادۃ مجری الحلف في التوکید بقول الرجل اشہْهّد أو ۱ 


اُشهد اللہ موہ ضع أُقسُم واستشھد بە أبو حنیفة علی أن آشھد یمین وکذا أفعال العلم والیقین 
أجرٹھا العرب مجری القسم وتلقته بما یتلقی بە القسم ولذا قال تعالی : : 'فواللہ یعلم إِنك 
لرسوله4 [المناففون: خوا سی کر سار جو سے دا اد دی 
وإلا لکفی أن یقال في الرد وڈإنك لرسولە* [المنافقون: ۱. 


ٹوله: (وقریء إیمانھم) بکسز الھمزۃ ٤‏ أي ما أظھروہ بالسنٹھم زقار الحسٰ وٹ 


الکشاف ‏ ویعضندہ قوله تعالی : ٭ذلك بأنھم آمنوا 4 [المنافقون: ۴] الآیة ۔. 


قوله: (وقایة عن القتل والسبي) یت یراد بھا اوقایة مَجاوا لانھا تلرم ‏ لجنة ۱ 


فالکلاہ علی التشییة البلیغ: 


قوله: (صد! 1و صدوداً) أي را منععد مشتی عْن الس سے بمَعنی المنم 2 


فالممفعول محذوف ای فصدزا تنا عر لمات سب تلك الجتة قدمھ لأنہ أظھر لان 
إعراضھم أمر مستمر غیر مہب غن اتخاذ الإیمان جنۂ کذا قیل وفیه نظر إلأن صدھم 
الناس عنه فی عدم إظھارمم الابہمان آقوی منھم في إظھارمم ذلك فلا یکون ااإلمنع 


مسبباً عن الاتخاذ المذکور فضلا عن الأظھریة فالاولی کون الفاء للتعقیب بلا سبٔبیة فيٰ ۱ 


الاحتمالین أو للترتیب في الذکر کما في قوله تعالی : طائم لیقطع فلینظر ھل یڈھبن 


کیدہ ما بغیظ 4 [الحح: ٦‏ ووزجه تقدِیم اون عو آئ تأسیس وأما الثاني فھو کالتاکید 


الانه منفھم مما قبله. 


قولهە: ار الات قال الزمخشري بجوز ان یراد تر حر رع ڈڈاتخذرا أیمانھم جنةہ4 


[المنافقون: ۴] إن فولھم: ٭نشنھد: إِنك لرسول الل۹ [المنافقون : ]١‏ یمین من آیمانهُم الکاذہة لان 
"الشھادۃ تجری مجری الحلف فیْما أن یراد من التوکید یقول الرجل اِھدوا شھد بالل ‏ وأعزم وأعزم 


بالل فی موضع أقسم واولی وب استشھد أبو حنیفة رحمه الله علی ان اشھد یمین وقال صباحبِ 
'الانتصاف لا دلیل فيه عليه لأن تایة ما فيه أن یسمی یمیناً والکلام قي وجوب الکفارة بذلك لا في 


عفورت ہج یں جس جو زس دی دہ او ابو یا 


الکفارۂ وإِن کان عاقا: 


قولە: فإنھا تجري مجریئ الحلف فی الٹوکید تعلیل لاطلاق الیمین علی الٹبھاذۃ با بان 
لفظ الیمین فی الشھادة مجاز اعت الت و کید . 


سرر؟ المنافقین/ الاآیة ؛ ۳ ۹۹ 


قولە: (من نفاقھم وصدھم) إذ العمل یعم عمل القلب وصدهھم گی بالمتعدي لأنہ 
راجح لکونە تأسیساً وساء بمعنی قبح لیس من أفعال الذم بمعنی ہئس۔ 

قوله تعالی: اك باتہم نواڈ ثم کرو میم کل وخ فھم لا مَفھون ری 

توله: (إشارۃ إلی الکلام المتقدم أي ذلك القوم الشاھد علی سوء اعمالھم) یعٹن 
قولہ: لٴساء ما کانوا یعملون [التوبة: ۹] قوله علی سوء أعمالھم إشارۃ إلی أن ما 
مصدریة والمراد بالعمل الحاصل بالمصدر . 

قوله: (أو إلی الحال المذکورة من التفاق والکذب والاستجنان بالإیمان) أو إلی 
الحال المذکورۃ الخ بتاویل ما ذکر ولظھورہ لم یتعرض لە قدم الأول لقربه ولبعد منزلتہ 
اختیر صیغة البعد وأیضاً کونھم آمنوا ثم کفروا عین النفاق فلا یحسن السببیة بالنسبة إلی 
النشاق وإن حسنت بالنسبة إلی الکذب وغیرہ من الاستجنان أي طلب الجنة بالإیمان . 

قوله: (یسبب أنھم آمنوا ظاھرا) بأن أفروا بألسنتھم بدون مواطاأۃ القلبِ . 

توله: (ٹم کفروا سرأ آو آمنوا) أي ثم أظھروا دوامھم علی الکفر ومراد المص دفع 
المنافات بین آمنوا وبین ثم کفروا کما فصل ىٔیي الکشاف . 

قولە: (أو إذا رأوا آیة ٹم کفروا حیثما سمعوا من شیاطینھم شبهھة) جواب آخر 
بالحمل علی الارتداد فحینثذِ ٹم کفروا علی ظاھرہ فلا یحتاج إلی تأویل بأنھم أظھروا 
دوامھم علی الکفر لکنە لا یلائم قوله تعالی : ٭وإذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنا وإذا خلوا 
(لٰی شیاطینھم قالوا إنا معکم4 [البقرةۃ: ]٤١‏ الاّیة وأیضاً ارتداد المنافقین غیر متعارف 
والحمل علی سائر المرتدین لا یساعدہ المقام فالوجه الآأول هو المعول وفی الکشاف وجه 
آخر قدمه علی الوجھین المذکورین ھنا وو آٹھم آمنوا أي نطقوا کلمة الشھادةۃ وفعلوا کما 
یفعل من بدخل في الإسلام ٹم ظھر کفرھم بعد ذلك عند المؤمنین ہما یدل علی کفرهھم 
کقولھم فيی غزوۃ تبوك یطمع ھذا الرجل أن یفتح له قصور کسری هھیھات ولم یتعرض لە 
المص لأنه لا یلائم ظاعراً قوله تعائی: 'إفطبع علی قلوبھم4 [المنافقون: ۳] رأیضاً کرن 
المشار إليه النفاق والکذب والاستجنان ینافیه مذا الوجه بحسب الظاھر وإن أمکن توفیقه 
بأن کونھم کفروا أي أظھروا کفرھم عند أھل الإیمان بعد إیمانھم یشعر نفاقھم ویظھر بہ 
حالھم وکانوا یتصدون الأیمان الفاجرۃ دفعاً لکفرھم الظاھرۃ لدی أھل الڑسلام والحاصل 
إِن ارہد بالنفاق وأخویه ما هو فی نفس الآأمر فترك ھذا الوجه أولی کما اختارہ المصنف 
وإِن رید بہ ونحوہ ما ھو بحسب العلم والظھور فذکرہ أولی کما اختارہ العلامة . 


قوله: إشارۂ إلی الکلام المتقدم وعو مضمون قوله سہحانە: فإما کانوا یعملون4 
[المنافقون: ۲] فإنه قول شامد علی سوہ أعمالھم أي ذلك القول الشامد علیھم بأنھم أسوأً ال اس 
أعمالھم بسبب أٹھم آمنوا ٹم کفروا. 


و جم رہےےے ‏ ت تر ہہ جغصہٗ سورة تین /لَة: ٤‏ 


فولەہ: (حتی تمرنوا علیٴالکفر واستحکموا فية) قد مر بیان الحتََكوالْبعْ في آوائل ْ 


. البقرة وفہه إشارۃ إلٰی أنھم لم:یتمکن لھم قبول الإسلام ما دام الطبع باقیا ا"أنھم ابطلوا 
ااکیر کرد ری کو ضی کر ران لج وی اسیا جزتیا 2 


لمراد المٹافنوٹ المخصوصون نعلم اللہ تعالی ُٹھم ہموتون علی الفاق 99-00 ْ 
قوله: ) زور شوہ راس اپ الوجہ الثاني: 


سور وص کشم رم ےی ری ہ۔ عم کر ۱ 
وت ما رہم مع 2 2 شع لقع یج لٹ مث ٰ 


سد یسیو کی یع عم ہر ال ندنغ پان اڈ دو 
6 (وإذا اذا رایتھہ) الخطاب' لمن یصلح ان یخاطب أو لە عليه السلام اختیر ۰ 

مع الماضي لکون الرؤیة راع کٹیرا ب بخلاف کو فإنه نادر بالنسبة لی الرویة ولذ! أتی 

0 مع المضارع . ُ س تہ 
قوله: (لضخامتھا +., آى حسنھا. 29۹7ا ..."0۸ 
قولە: (لذلاقتھم وحلاوۃ کلامھم) لذلاقتھم بفتح الذال المعجمة ای انا انطلاق اتی 
قوله : (وکان ابن آبي جیما فصیحاً بحضر مجلس زسول اللہ عليه السلام ي جمع 


مثله فبمحب بھی ویصَغي إلی کلامھم) فیعجب بالبناء للمجھول وکذا بصغي 
والمعجبون أاصحاب رسول اللہ عليه السلام لان رسول اللہ قلُ لا یعجبه مثل جذہ الصورة 


2راو آدیکوا نوةدرد ھا سی بے ۱ 


قوله: مان می لصلی' قسجزورٹی را لال فامل سم لم رنہ نپ 
علی أن القول بمعنی القول۔ إ_ 
ات قولہ: ای مع لما بقولوہ مشجھین باخشاب منصوبة مسندۂ لی الحالط) 


قوله: لذلاقتھم وحلاوۃة کلامهٔم اذ لاقۃ طلاقة الذاٰ3ان یقال دپی لان یکسر اإمین ا ولب ۱ 


فھو ذلیق بین الذلاقة والطلافة الحُسن والبول . . 

قوله: حال من الضمیر الْمجرور کذا قال ان النقاء 0:-.:., وظاخر گُلام 
الزجاج علی ما نقله الواخدي علی الاستثناف حیث تال رصفھم بتمام الصور وحن الإنابة ثمْ 
اعلم أٹھم في ترك التفھم والاسشبصار نزلوا منزلة الخشب وأراد أُنھا لیست باشجار تثمر وہنمو بل 
و مس یس رس سر ےر 
ا و : : 


سور؟ المنائقین/ الأیة: ٤‏ ۹ 


مشبھین إشارة إلی التاویل بالمشتق قوله باخشاب الأولی بخْشي لأئه جمع کثرۃ 
وأخشاب جمع قله والأول أبلغ في الذم قوله منصوبة ثابت باقتضاء ابص قوله إلی 
الحائط مفھوم بطریق الالتزام ۔ 

قولە: (في کوئھم أشباحاً خالیة عن العلم والنظر) بیان وجه الشبه فکأنھم خالَیْقةٌجن 
الروح أیضاً إذ الروح الذڈي هو خال عن العلم والنظر کلا روح فیتضمن مذا التشبٰ 
تشبیھھم بالموتی فعلم عنه أن هذا أولی من کون وجه الشبه الخلو عن الفائدۃ لأن الخشتب 
تکون مستندة إذا لم یکن في بناء أو دعامة لشيء آخر ولذا لم یلتفت إليه المصنف مع أنە 
مذکور فی الکشاف . 

قوله : (وقیل الخشب جمع خشباء) مرضہ لآأئہ خلاف المتبادر ولأنه لا تساعدہ 
القراءۃ ہضمتین لن فعلاء لا یجمع علی فعل ہضمتین ہل علی فعل بسکون العین کحمراء 
وحمر ولذا قدمہ المصنف علی ذکر قراءۃ التسکین لن قراءة التسکین علی التخفیف فلا 
پکون جمعا لە أیضاً. 

قولە : (وھی الخشبة التي نخر جوفھا شبھوا بھا في حسن المنظر وقبح المخبر) نخر 
ہالنون والخاء المعجمة والراء المھملة أي ہلي وفسد وفی نسخة دعر جوفھا أي فسد قوله 
وقبح المخبر أي الباطن وسمي مخبرا لأنه یحتاج معرفته إلی الإخبار فالخشباء أخص من 
الخشبة ولما کان الخشبۃ أعم تکون شاملة للخشباء أیضاً فیمکن أن تراد بالخشبة 
قالتغخصیص خلاف الظاھر وأیضاً إن کان وجە ٰ“- 00 تعالی 

مسندہۃ فائدۃ فلا جرم إن ھذا ضعیف من وجوہ. 

قولە: (وقرأ آبو عمرو والكسائي وروي عن ابن کثیر بسکون الشین علی التخفیف) 
أي تسکین المضموم للتخفیف کما و شائع في کلامھم وقراءة الآکٹر بالضم تؤید أن هذہ 
مخففة عنھا إذ الأصل توافق القراءتین . 

قولە: (أو علی أنه کبدن في جمع بدنة) فح یکون السکون علی الأصل آخرہ لما 
عرفت من ان الأول راجح . 

قولە: (اي واقعة عليھم لجبنھم واتھامھم فعلیھم ثانی مفعولي یحسبون) لجینھم أي 
لشدة خوفھم الناشیء من الجبن فوضع العلة موضع المعلول واتھامھم أي لعلمھم بأنھم 
علی تھمة بسبب النفاق وھذا سبب الجین فھم مترقبون للیقاع علیھم ضارۃ بھم ولڈا عدي 


قول: دعر جوفھا من دعر العود بدعر دعراً فھو عود دعر أي ردي کثئیر الدخان والدعر 
بفتحتین الفساد کذا في الصحاح . 

قوله: شبھوا بھا فی حسن المنظر وقبح المخبر وعذا الوجه أحسن لزیادۃ اعتبار یه وجه 
التشیيه مرکب من حسي وعقلي . 

قوله: أي واقعة علیھم جعل الظرف مستقراً لان کونە ثانی مفعولي الحسبان پستدعی استقرارہ. 


ےس ےل ثافھو 
بعلی فالمعنی |إذا نادی مناد فی لعسکز و تفلت دابة أو أنشدت ضالة 0 إیقاع بھم۔۔ 
فولەہ: ہو سر وی مت مخو ور ا دس ۱ 
لکونہ مفعولاً ٹانیاً لە فلا تسافح فيه بکون المراد أله نعت للمفعول الأول لن الضیحة 
لیست علیھم في نفس الأمر گما ذکرناہ آنقاً من أنە إذا ناذی مناد الخ وھر:المذکوقی: 
الکشاف لکنھم لکمال خوفھم:یظنون أن تلك الصیحة واقعة عليھم وبھذا ظھر ضعف ما 
قیل من ان المراد صلة صیحة لُتعلقه بھا لأنہ یقال :صاح عليه وھو أحد الوجوہ اي إعراب: 
السمین وھذا جید إن آرید بالٰصیحة الصیحة علیھم قصدا ولیس کذلك لما:نقلداء من: 
الکشاف ولا یلائمہ التعبیر بالحسبان ولفظة کل مع قطع النظر عن تصریح الکشاف . ك9" 
قوله: زوفنشیرا مہ سر اکر ظرس الس کرو است فکر لان ۱ 
سسبیوی سید سید سس حسہ سرسہ پ ۳ 
کل آھل صیحة. ٰ ٰ 
ات قوله: 90700 49899 40 09 8 2ث 
سڑؤال مقدر بأن حقهہ حینثلِ هي العدو فاجاب بأنه باعتبار الخبر فان مطابقته للخیْر أولی من 
مُطابقتہ للمرجع إذ الخبر محط:الفائدة والعدو یستعمل مفرداً وجمعاً کقوله تعالی : ٹیا آیھا' 
الذین آمنوا إِن من آزواجکم وأؤلادکم عدوآ لکم4 [التغابن : ٤‏ وھنا جمع إذ الکل جمع: 
معنی وإن کان لفظه مفرداً ویتضح منە :أن جمعہ لکون الکل جمعاً معنی کما صرحوا یه في. 
مٹل قوله تعالی: ٭وکل آتوہ داخرین4 [النمل: ۸۷]. تن 
ات قولە: (لکن ترتب قوله فاحذرھم عليه یدل علی أن الضمیر للمنافقین) لأن الأمر 
.بالتحذیر یقتضی توصیفھم بالعداوۃ لا بالجبن فقط فلا یکون ھم العدو مفعول ثانِ لیسبون ٦‏ 
بل ي جملة:مستانفة مسوقة لٰبیان شِدة عذاوتھم کما یدل عليه الجملة الاسمیة وتعزِیف 


قولهھ: وجمعه النظ إلی الخبر یعني کان الظامر ان یقال هي العدو:لکن جمع المبتدا نظرآ 
إلی کون الخبر مجموع المعنی إن المراد بالعدو الجنس ولذا قال الزمخشري في تفشیرہ أي ھمٴ 
الکاملون فی العداوۃ ولکن ترتب:قوله سبحانہ: فاحذرمم4 [المنافنون: ]٤‏ عليه بالفاء یدل علی' - 
أن الضمیر فی عم العدو للمنافقین وجە دلالة الترتیب علی رجع الضمیز للمنافقین ان الفاء تنبی٭ 
عن معنی السییة وحسبائیم ذلك لا یصلح آن یکو سا للتحذیر بل هو مما یوجب ترہ:الحذر 
لأن ذلك الحسیان إنما هو من جإٰنھم وخوفھم من رسول اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه وسلم والمؤمنین 
انا ٹا رجع الضمیر لی المافقی لموصوین با ڈکر یح مسنی السبیة اذ پکون امن خبحل 

تختر بقولھم نشھد أَنك لرسول اللہ فإنھم کذبة في قلوبھم ھذا حیث بظھرون صورۃ الاإبمان,علی 
سس سی ہیا سی بای یی ہر سی مرھد 
إلی المنافقین إنما می علیٰ أن یکون جملة ھم العدو مفعولاً ثانیاً للحسبان وعليھم ضلته وأما إذا 
کان المفعول الثاني علیهم وھم العدر کلاماً مستانفاً یکون الضمیر في ھم العدو للنتائقین زیٰحسن _ 
وج وپ تی تت ا سید ٠‏ 


۳ 
الخبر باللام أي الکاملون في العداوة لان ظاھرھم في صررۃ المحَبَیِن وعم أُشد ضرا 
رأتوی مکراً ومع ذلك إنما تعرض لە لبیان ھجنتهہ ھذا الاحتمال لأنه مما بخْطٌ ہالبال . 

قوله: (دعاء علیھم وھو طلب من ذائه) لا طلب حقیقته بل المراد لازم٭وھو آأن 
اللعن علیھم مقرر علی وجه الکمال إذ ما یکون بالطلب لا سیما من الذات العلی لوچد 
علی وجه الکمال فأمر قاتلھم اللہ کنایة عن ذلك أو مجاز ویحتمل أن یکون قاتل باقیاً علین 
معناہ بل أبلغ وصیغة المفاعلة للمبالغة . 

قوله: (آن یلعنھم) آشار به إلی إن قاتل بمعنی لعن وطرد مجازا لتعذر المعنی 
الحقیقي آو دعاء علیھم ہالإھلاك کما قاله في سورۃة التوبة أو تعجیب من سوء حالھم. 

قوله : (أو تعلیم للمؤمنین أن یدعوا علیھم بلذلك) فإنه لازم لأاصل معناہ فیکون کنایة 
أو مجازا. 

قوله: (کیف یصرفون عن الحق) أي آنی بمعنی کیف یراد ہہ الإنکار الواقعی للتوبیخ 
سب تر وس ریا 


ا سے ۴٢‏ یر سے۔ 21 


-- سے َإِدَا قل م نعالواً بستخفر لحم رسول الو وو روغ ورا: اس تم یسدوت 

کا س99 عطفوھا معنی لووا إعراضاً صوریاً أو 
معنویاً واستکباراً یؤید کونە معنویاً فیکون لووا رؤوسھم کنایة عن الاستکبار وإرادةۃ المعنی 
الحقیقي لا محذور فیھا قوله عن ذلك أي عن الاستغفٰار (وقرأ نافع بتخفیف الواو). 

قوله: (ورایتھم) أي من یصلح ان بخاطب أو یا أبھا الرسول. 

قولهھ : (بیصدون وعم بعرضون عن الاستغفار) بہان لکمال إعراضھم عن الاستغمار 
حتی یراہ کل من یتأتی منە الرژیة فلا تکرار والإعراض عن الاستغفار وإن لم یکن مرثیاً 
لکن أماراته مرئیة أو عبر بالرؤیة عن العلم لقوته فی التیقن . 

قولە: (عن الاعتذار) لم بقل عن الاستغفار احترازاً عن التکرار وا لمعنی إذا ظھر منھم 
جنایة فقیل لھم تعالوا إلی رسول اللہ واطلبوا الاستغفار بطریق النصیحة فوله یستغفر لکم جواب 
ےرم وروی ا روا ری میں تا الشتعاء ۔ 

قولہ نمالی : سَوَآء عَلَتِھهۂ اََتَغْقَرزتَ لَهُم ام لم تَتَغْز کم لن بَغْفر الَ هم إِ ہل 
ہیی القزٌ ايد 2ا 

قوله: (ظوسواء علیھم4 (المنافقون : ۲٦‏ الخ) أي مستو علیھم استغفارك لھم وعدم 
استغفارك وھمزۃ استغفرت للاستفھام وحذف ھمزۃ الوصل والھمزۃ وأم المتصلة جردتا عن 
الاستفھام وتمام حله قد مر فی قوله تعالی: فسواء علیھم ءأنذرتھم أم لم تنذرمم 4 [البقرة: چے 
من سزورة البقرةۃ وذکر عدم الاستغفار للتنبيه علی ان الاستعمفار کعدم الاستغفار فی عدم النقع . 


سورة المثافقہن/ الآبتان : ٤ء ٦‏ 


٤ 
قولا: ھ*0.008" وھذا کنایة غلی أٹھم لم یترب ای الکفر والنْفاق ا‎ 
وإلا فرسوخ الکفر إ إِن زال بالتوبةٴلا ینافی المغفرة ولذا قال فی تفسَلئ:لْفاسقین.‎ 
الخارجین عن مظنة و الخ وت عن مظئۂة الاستصلاح 03ء" في:‎ 
ٰ . الکفر والنفاق)‎ 

قوله تعالی: الین کیک فیڈا مو ةزاول اق کی مل 
حر لکوت الا ولک ال لابا بس : 

قولە : (للأنصار) ہقرینة الروایة ارت افسف ےن اغازظام ا وك من 
ند رسول اللہ فقراء المھاجرین لأنھم بھاجرون مغہ عليہ السلام والمراد بالعندیة ذلكہ والا 
فالانصار ضا عندہ عليه السلام بالنظر إلی الإسلام فعلم ان العندیة مجاز لما ذکرثاہ ‏ 

قوله: : (یعلون فقراء المھاجرین) لما مر من أُن العندیة تقتضي ذلك والظامر ان ن المراد 
بالأنصار منافقوهم إِذ ھذا الکلام ظھار النفاق من این أبي فکیف یخاطب بَە من أخلص 
إیمائه وجملة ھم الڈین الخ کالتعلیل لرسوخھم في الکفر وھو علة لعدم المقفرۃ وبھذا 
الاعتبار عذہ الجملة أیضاً تعلیٔل لعدم المغفرة ولذاٴترك العطف وصیغة المضارع لحکایة 
الحال الماضیة وابن اي معترف بالرسالة فلا یکون عند رسول الله تھکما بحسپ الظٍ(ر بل 

بحسب الباطن مثٹل إیمائه. : 

قوله: (ہبدہ الأرزاق والقسم) فیکون قوله: فاولل خنزائن ہچ [المنافقون: ۷أ الخ من 
یپوی روا واج زار دای و سیت ای 
قوله تعالی: فنحن قسمنا بیٹھم معیشتھم4 [الزخرف : ۹۳۶۳ھ //, 
الأرزاق من السماء والأرض جمیعاً ذکرھما. 


تولە: (ولکن المنافشین الخ) استدراك من مفھوم الکلام أي وھذا رامع ولکنْ ۱ 


ہی أظھر للتسجیل علی نفاقھم ولبیان علة البحکم سج س٭ واحد وھو 

0 (ذلك لجھلھم به) آنزطدن 0 تعالی وقدذرتھ اد کل نامر من اموز 
الدین أو لا یکون الفقامة من شأنھم لجھلھم با وبصفاته وھذہ الجملة معترضة مِسوقة 
لإبطال لما زعموا من أن تفاقھم وعدم إنفاقھم یؤدي إلی انفصاض الفقراء أي تفرقھم من 
احوله عليه السلام ہمان أن نقالید الڈرزاق وخزائنہ بیدہ تعالی خاصة علی فا یدل: عليه 
تقدیم الخبر ییسطە لمن یشاء ویقدر ون غیر مختص بالإتفاق . ٰ ۱ ٰ 


اثر 


توله تعالی: ارسا ہے شر بنا الا ا یل ایز 


ِ وَلِرم ول و 2 یز ون الَمَهِنَ لا عْلعُونَ 2 ۱ : و 


فا (طیٹرلون4 (الِمتافقون: ۷ الأة) بدل من الأول لکن المبدل منە لین فی 


و استانقین/ الارتان: ' ۸۷ت 


سورڈ العٹانقین/ الايةظ: ۸ _۔م...9.._١٣×٣_×١×٢ہًرٌٗ.ً...۔۔ ‏ > .۔۔ .۹۰8 


حکم المطروح لئن رجعنا أي واش لٹن رجعنا إلی المدینة کلمة الشك لَعَلُم القطع بالرجوع 
ااحتمال الانصرام . 

قولە: (روي آأن أعرابیاً نازع أنصاریاً في بعض الغزوات علی ماء فضرب الأضرابی 
رأسه بخشہة فشکی إلی اہن أبي فقال لا تنفقوا علی من عند رسول اللہ حتی ینفضوا)إن 
اأعرابیاً هو جھجاہ وی الکشاف جھجاہ ہن سعید أچیر لعمر بقود ق رسیه نازع أنصاریاً دوھو 
سنان الجھئی حلیف لعبد اللہ بن أبي رٹیس المنافقین فی بعض الغزوات وھو غزوۃ بئی 
المصطلق علی ماء واقتتلا علی ماء مزدحم ویسمی ذلك الماء المریسیع کما في الکشاف 
فضرب الأعرابی:رأسە فیه نوع مخالفة لما فی الکشاف لفظاً لکلە موافق معنی للاختصار 
اسیو کی بودہ نو و زنر دس اپ ا :جو رر تی ا 
کر الکشاف ترکھا المص لأان ذکرھا قلیل 
الجدوی بل اکتفی ہما ذکر فی النظم الکریم تیقنہ دون ما عداء., 

قوله: (وإذا رجعنا إلی المدینة فلیخرج الأعز الأدذل) الأولی ولئن رجعنا کما فی 
النظم الجلیل فلیخرج الأعز أشار به إلی أن المضارع بمعنی الأامر لاقتضائہ المقام ولقصدہ 
التام ظن تحقق وفوعە . 

رہ ھن یھ وس اش ری ا ۲ تعلی عليه وسلم) اتید قربنة 
مجال لإنکارہ مثل التعریضات . 

قولە: (وقریء لیخرجن بفتح الیاء ولیخرجن علی البناء للمفعول ولتخرجن بالنون 
ونصب الأعز والأڈل علی ھذہ القراء) وأما فی القراءة الأولی فالفعل من الأفعال علی البناء 
للفاعل مسند إلی الأعز والأڈل مفعول به. 

قولہ: (مصدر) أي مفعول مطلق . 

قوله: (أو حال علی تقدیر مضاف کخروج آأو إخراج) کخروج ناظر إلی کونھا مفعول 
مطلق وکذا إخراج . 

قولە: (أو مثٹل) ناظر إلی کولە حالاً علی طریق اللف والنشر المرتب فکونھما مصدراً 


قوله: والأاڈل علی عذہ القراءة الخ ببان للقراءة الٹلاٹ المذکورۂ علی النشر بعد اللف 
فالتقدیر علی قراءة فللیخرجن4 [المنافقون: ۸] بفتح الیاء لیخرجن الأعز منھا خروج الآڈل وعلی 
قراءة لیخرجن بضم الیاء وفتح الراء لیخرجن الأعز منھا إخراج الأذل وکذا علی قراءة لتخرجن 
بضم النون وکسر الراء هذا کلە إذا کان انتصاب الأاذل علی المصدریة وإن قدر نصبه علی الحال 
من الأعز یکون التقدیر في الکل مثل الأذل ۔ 


۸۰ _ت یف ہب ممسسمھمیسھ ورةالمتائقین/ الاب‎ ٦ 


لقیامھا مقام اعد وی الکشناف ا ومعناہ خروحج الأذل وإخراج الأڈل مل الأاذڈل انتھی ولم 


یتعرضص الأعز لان فاعل علی القراءۃ بفتح الیاء من الثلاثي أُو نائب الفاعَلٰعلی قراءۃ 
لیخرجنٔ علی إلہناء للمفعول جو شب لور اس ہیں ۶ 
علی ھذہ القراءۃ مفعول لنخرچن والمراد يہ حینثذِ عليه السلام غابن آ بي اظھر عزہ فی 
العظمة وأراد بإخراج الأذِل تحقیرہ عليه السلام خذلە اللہ تعالی فیوافق لقراءات الباقیة ,ھذاٴ 


ظاھر کلام الکشاف وکلام المصنف والمقام لا پخلو عن دغدغة فلا تغفل . 


قولہ: (طول العزۃ4 [المنافقون: ۸]) رد وإبطال لما یقولونه بابلغ وجة حیث ٴخصر 


حَُ تعالی علی أُنھا ذاتیة ولرسوله بواسطة الرسالة وللمؤمنین بواسطۃ الإیمِان۔ 


فوله: (وللہ الغلبة والقوة'ولمٰن أعزہ الله من رسولە والمؤمنین) إشارة إلی ما ذکر والقرینة 
عليه قوله تعالٰی فی وضع و جو وٹ ہی کم وس 


للکافرین والمنافقین علی وجہالعموم فیدخل ہؤلاء المنافقون دخولا أولیاً فنفی عنھم ا العزة 


فضلا غح الأعزیة و[عادة انتا للتتیيه علی الاستقلال فی ہاب فإنه تعالی مستقل بالعزة ةالڈاتیة ۱ 


والرسول مستقل في ثبوت العزۃ للرساله والمؤمن مستقل فٰي ثہوت العزة لە بواسطة إطاعة الہ 
ہر ری یٹ رش رنج ور ا مق ہہ سو لوس إذ 
الحصر فیه تعالی بالنسبة إلی ذاته وفیھما بالنظر إلی غیرہ یکون''" حسنا. .٭ے ‌ 


قولهە: (من فرط جھلھم وغروزھم) ذکر هنا یعلمون للتٹبیہ علی آن ذلك مر ظاعر لا 
یحتاج ال إمعان نظر ومع ذلك لا یعلمون وللژشارۃ إلی ذلك قال من فرط جھلھم 
وغرورھم لان غروزھم یمنع :التوجہه إليه بادنی فکر وذکر في ما مز لا یفتھون لان تر ْ 


الأرزاق یہہ تعالی غامض بحتاج اف تذدقیق نظر. 


قوله: 070 رھ مر سراف پ تھا عذہ الأية وقدرامفعول 
الفقه فی فاصلة الاآیة السابقة وأیضاً علل رحمه اللہ انتفاء العلم ھنا بفرط الجھل وعلل انتفاء الفقۂ 
ناك بنفس الجھل فلا بد من بیان نکتة في ذلك اما النکتة في قضیة تقدیر المفعول وعدم تفدیر 
رس ار رو پچ ری من المٰغرفة ولما لم 
یعرفه المناققون اقتضت الحال ان ینفي منھم العلم بطریق المبالغة فلم یقید العلم المُسلوبَ منھم 
بشيء من القیود ہل نقی عنھم أصل العلم لا العلم المقید بالمتعلق ونفی العلم المقید بقید فالمعنیٰ 


اولکن المنافقین لیسوا من أھل :علم ومعرفة ولما کان بعض الأرزاق یصل إلی المرتزق من جهھة ۱ 


'العبد صار دُلك محلا لان یٹردد فیه بعض القاصرین في إدراك أن الأرزاق کلھا من عند اللہ تعالیٰ 


فقدر مفعول لا یفقھون لببان أُتھم فاقدو العلم بذلك فلم ینف منھم أصل الفقه ہل نفی االفقة _ 


ای بذلك وہ ا بمیٹھا ةه۵9۵-ٗ '"," تکوٹ: نکحة لقضیة التعلیل سی سعت تا 


ز١‏ والة آشار بعوله رع آغ 


سورةالمنافقین/الاَبة: ۹ _ہ_م_ __۔سسسے._.ے__.... __ گپئیے۔۔ .... ۹۰۱ 

قولہ تعالی : باب الین َامثوالا ھک نوک ولا دک عَئ ؤگر اه وَمن 
ِنْسل ذَيكَ نَارَيک حُمُ الحَیرد لیا 

قوله: (لا یشغلکم ندبیرعا والاهتمام بھا عن ذکر الل) لا یشغلکم أموالْكّم کا 
أشغلت المنافقین وبھذہ الملاحظة بظھر ارتباطه ہما قبله. 

قتولہ: (کالصلاۃ وسائر العبادات المذکرۃ للمعغبود) کالصلاۃ خصھا بالذکر صراحة 
لانھا آم العبادات جامعة لآنواع المیرات فالذکر شامل لجمبع الطاعات حقیفة لآن الذکر 
مفھوم کلي شامل لھا ویتئوع بفصول مقومه وہذا أولی من القول بآن الذکر مجاز عن مطلق 
العبادات المذڈکرۃ للمعبود قوله المذکرۃ للمعبود بیان للعلاقة وھي السببیة لأن العبادۃ سبب 
لذکرہ تعالی وعلی ما ذکرنا إشارة إلٰی مفھوم کلي عتنوع بفصول. 

قولە: (والمراد نھیھم عن اللھو بھا وتوجیە الٹھی إلیھا للمبالغة) والمراد نھیھم عن اللھو 
بھا أي کنایة وظاھرہ لیس بمقصود وتوجیە النھي إلیھا مع أنھا لیست من العقلاء للمبالغة إذ 
الکنایة أبلغ من التصریح أو لأتھا لقوۃ سببیتھا للھو وکمال مدخلیتھا فیه جعلت لاهبة مجازاً 
فٹھیت عنە إِذْ النفي والٹھي تابعان ڈلاٍلبات فاأصل الکلام إذا لم پرد المبالغة لا تلھوا بأموالکم 
بالسعی فی تدبیرھا والتھالك علی طلب النماء بالتجارۃ وغیرھا ولا أولادکم بسرورکم بھا 
وکمال شفقتکم علیھم بحیث یخل بإقامة الحدود وإطاعة المعبود قالتجوز فی الإسناد وقیل إنه 
تجوز بالسبب عن المسبب کقولە تعالی: فلفلا یکن فی صدرك حرج منہ*٭ [الأعراف: .]٢‏ 

ثوله: ۔(ولذلك قال ومن یفعل ذلك أي اللھو بھا وھو الشغل) ولذلك أي ولکون 
المقصود نھیھم قال الخ دلیل إنی لکن لا حاجة [ليه لظھور أنھا لیست من العقلاء ومرادہ 
مزید التوضیح وعبر بمن العام لھم ولغیرعم للمبالعغة والفعل کنایة عن اللھو بالأموال 
والأولاد لاڑیجاز وقدم الأموال لن اللھو بھا اکثر بل اللھو بالآولاد اللھو بالأموال لان 
السرور بھم إنما یتم إذا کان ذا مال. 


تخصیص الایة الساہقة بلا یفقھون وھذہ الاّیة بلا یعلمون فلا‌نه قد مر أن إثبات الفقه للإنسان أہلم 
من إثبات العلم لە فیکون نفی العلم أبلغ من نفي الفقه فأثر ما هو أبلغ لما ھو ادعی لە. 

قوله: والمراد نھیھم عن اللھو فالمعنی لا تکونوا بحیث بلھیکم الاموال والاولاد بالتھالك 
فی جمعھا والتلذذ بھا والاتھماك فیھا والتعزز بھم والتکاثر بعددھم أي لا تلھوا ولا تغفلوا بسبب 
الأموال والآأولاد عن ذکر اش لکن عدل عن کلام آدی به أصل المعنی ووجە الٹھی إلی الاأموال 
والأولاد للمبالعة من حیث إلەه آسند الإلھاء إلی سبب اللھو وأئه من إطلاق اسم السبب علی 
المسبب توسل بنھي الأموال والآولاد عن الإلھاء المسبب عن کینونتھم بحیث یؤدي إليه إلی النھي 
عن السبہب فجاءت مته المبالغة علی ما مر في قوله عز وجل: الا یصدنك عنھا من لا یؤمن 
بھا٭ [طہ: ٤]۔‏ 

قوله: ولذلك قال ومن یفعل أي ولأآجل أن المراد نھیھم عن اللھو بھا فال عز وجل: شإرمن 


۸ح  ..‏ ۂ.  ..‏ . بن نے ٥ۂسظىاقیة‏ 8ء 
قُولٰه: (لأنھم باعوا العظیم الباٹيی بالحقیر الفانی) آشار به إلی آننالخسران 2.1 


شبه اشتغالھم بھا بحیث یضر آخرتہ وإیثار الدنیا علی الآخرۃ وترکھم الباقی 'واختیار الفاني' _ 


بالتجارۃ التی ضاعت فیھا راس المال وبقی خاثباً وللأصل فاقداً قؤله باعوا أي ترگزا اعظرم 
یراز اوت در ارتا ۱ ٰ 


ا وب 7-7 بےہوں 


قوله: (بنعض أموالکم, ادخاراً للآخر؟) إشارۃ إلی ان من تبعیضيه وفیه --- ۳ ۱ 


إلإسراف المٹھي فی الإنفاق:وفي قوله تعالی : مما رزقناکم4 [فاطر: ۲۹] اي مما 
ملکناکم ترغیب إلی الإنفاق |وفي قول المص بعض أموالکم إشارۃ إلی ما ذکرنا من أن' 


معنی رزقناکم ملکناکم والامر 'للوجوب إن رید الإنفاق تراجت وإلا فللقدر الہشترك ہین: ۱ 


الو جورب والندب . 


فوله: (آن یری دلائلہ) ٴأماراتہ وقدر المضاف لیصح تقریع قوله: فیقول رب 4 
[المنائقون: ]٠١‏ الاَّية وأشاز أن الإتیان استعارۃ للحصول والحضور والمراد بالرؤیة 
المعرفة سواء کان بحس البصٰ أو لا ولا بعد في إرادة الرژیة البصریة فقط لولا تحضیضیة 
فاصدق بالنصب جواب التمني أي سال الرجعة لتدارك ما فاته من الزکاۃٴ فتحسز ٴعلی 
الفوات ولا یعطاھا وعن این عیاس رضي الله تعالی عنھما اُنھا نزلت في مانمي الزكَاۃ کما 
فی الکشاف فالأامر للووجوب (|مھلتني آمد غیر بعید فاتصدق) . ۱ 


: قوله: لدار3) وفی إشارۃإلی لہ لا تفصیر فیہإلا تر لزکاإذ من الوم 
الصلاح لا یتحقق بالونعاق فۃ فقط وفیە تنبیه علی آعظمیة الزکاۃ, 


تولة: (وجزم اکن للعطف علی موضع الفاء وما بعدہ) الہ في معنی ان أخزتتي ‏ 


بفعل ذلك4 [المنافقون: ۹ي ومْن یفعل اللهُو عن ذکر اللہ ٭فاولئك هم الخاسزون4 : 


[المنافقون : ۹] أسند فعل اللھر إإلیھم وورد الوعبد علی فعلھم اللھو فعلم منە أن المراد نهيهُم عنْ 


او لان الوعید یرد علی ترك :الائٹھاء ہالتھي ٹم في التعریف الجنسي في الخاسروت وتوسیط _ 


مسر افعل کو ان ا نر بأن تما فی نے رز لاء إلااھو ن عن ذکر اللہ فا 


شمل من الجھاد ٹپ سیل اک وشخل مس الم اروف وی من لسفکر ومن لب امم ٰ 


قول اس لف برض لاح رب ار ات 
جزم علی أله جواب ولا ومعتاہ ھلا أخرتني علی معنی إن أخرتئي اصدق واکن قال صباحب 
الکشاف جزم أکن بالحمل علی موضع ف٭فاصدق* [المنافقون: ]٤١‏ فإن موضع الفاء مع :الفعل 


سورۃالمنافقین/الّبیھة: +۱ ._۴ر... . . ےم.. ‏ . . .. گ.ئےص.. ‏ _ ۹۰۹ 
اُصدق کما قاله أبو علي الفارسي واختارہ الشبخان ومختار الخلیل:۶سیبویە أنه عطف 
علی توھم الشرط الذي یدل عليه التملي لأن الشرط غیر ظاھر ولا مَقلن حتی یعتبر 
العطلف علی الموضع کقولە تعالی : من یضلل الل فلا هادي لە ویذرهم4 ([لأعراف : 
٦‏ ونقل عن العصام أنە قال أعلم أن المنصوب بعد الفاء فی غیر النفی ینجزم بعد 
سقوط الفاء فتقول في زرني فأکرمك زرني أكرمك ولذا یعطف المجزوم علی المنصوٰنِْ 
بعد الفاء نحو فاصدق وأکن انتھی کأنه قیل لولا آخرتنی آکن من الصالحین ونبه 
المصنف علی ذلك بقوله وجزم آکن للعطف علی موضع الفاء وما بعدہ وقول أبو علي 
الفارسی لائه فی معنی إن آخرتني أُصدق پشیر إلی ذلك ولا حاجة إلی أن الشرط 
متوھم الخ لن التمئی کاف في ذلك کما أشرنا بقولنا کانه قیل لولا آخرتني اکن وما 
قاله الفارسی من قولە لأنه فی معنی إن أخرتني أصدق غمیل إلی حاصل المعنی لا لأنہ 
لازم ولما کان قول الفارسي ظامراً راجحا اختارہ المصنف . 

قولہ: (وقرأ أبو عمرو وأکون منصوباً عطفاً علی أصدق) فیکون الفاء معتبراً في فوق 
آکون فیکون منصوباً لما عرفت مما نقل عن العصام وأما في الأول فالعطف علی مجموع 
الفاء وما بعدہ فلا یکون الفاء معتبراً فی فوق اکن فیکوٹ مجزوماً کما کان کذلك إن کان 
جواباً بنفسه بدون عطف نظیرہ عطف علی محل أن وما بعدہ''' فلا یکون إن معتبراً فی 
الجملة المعطوفۃة أو عطف علی مدخول إن فیکون إن معتبر فی المعطرفة ولیس مرادہ 
وجزم اکن للعطف علی موضع الفاء وما بعدہ لکونە مجزوماً حتی یعترض بأن موضع الفاء 
وما بعدہ لیس فی موضع الجزم کما نقله السعدي وأجاب بما بعد عن الآذمان لدی أٗھمل 
العرفان بل مرادہ ما ذکرناہ مما نقلناہ عنْ العصام. 

قولہ: (وقریء بالرفع علی وأنا اکون فیکون عدة بالصلاح) النحویون وأھل المعاني 
یقدرون المبتدأ فی أمثاله من الأفعال المستألفة لا لن الفعل لا بصلح للاستٹناف مع الواو 
الاستثنافیة کما ھنا وہدونھا فإنه لم یذھب إليه أحد من علماء العربیة وقد صرح الشیخان 
فی مواضع عدیدة أن الفعل مستأئف سواء بالواو أو لا ولعل تقدیر المبتداً فی مثله للتنبيه 
علی أن الواو استثنافیة لا عاطفۂ إِذ عطف الجملة الاسمیة علی المُعلیة لیس من المحسنات 
مطلقاً وأما الفعل فیحسن عطفه ولو بالتمحل وقد جوز الفاضل السعدي في الرفع أیضأ 


جزم ومن قال واکون حمله علی لفظ ٭فأصدق 4 [المنافقون: ]٠١‏ لان الحمل علی اللفظ عندھم 
آحسن إذ لم یظھر علی الموضع إعراب رما لا یظھر یجري مجری المطروح المرفوض روي عن 
صاحب الکشاف أنە قال لیس فی الزجر عن التفریط فی ھذہ الحقوق أعظم من ذلك فلا آحد یؤخر 
ذلك إلا ویجوز أن بآتيە الموت عن قرب فیلزمە التحرز الشدید من ھذا التفریط في کل وقت۔ 
شتے ال رۃ رق سرعاته وتغالیٰ أعلم بأسرار کلامہ احمد الله مفتتحاً ومختتماً أقول . 


)١(‏ قال المصنف فی قولہ نعالی: علام الغیوب4 في آواخر سورۃة سبأ صفة محمولة علی محل إن واسمھا. 


کھ ۱ ہہ ۔۔ ؛ ...>> ووڈسھلہ ۱ 


العطف علی أصدق لأآنه في:محل رفع أو لٹوھم رفعه کما في الجَرْم:وھو بعید لما 
سی سی ہی ید سیر رس مود سج 


کما عر مراراًء 
قوله تعالی : ری سو ال دنا إ دجام اجٹھا ۰ئ اد ک بزہ٘سلاق. 
(ولم یمھلھ) ٠‏ و 


(آخر عمرمٰا قیجازي علیہ وقرً آبو بکر بالیاء لیوائق ما قبله ٹي الفییڈآخر 

ي المراد بالأجل آخر العمنر لا بمعنی مجموع العمر قیل هذۂ السورۃ الثالثة 
سوا [شارۃ إلی عمرہ عُلية السلام ولیس ببعید کما أنه لیس بسدید . قولۃ (عن النبي. 
عليه السلام من قرأً سورة المنافقین بریء من النفاق) موضوع . الحمد للہ علی جلائل نعمه 
المتکاٹرۃ . اہو ا ہو او یں المنافقین . والصلاة ٠‏ والسلام علی) 
من جاھد الکفار والمتافقین. وعلی من آعانہ ہآنفسھم. وأموالھم أجمعین , نفعنا اللہ حان 
بشفاعتھم. ہیں سوہ ہپ سس می وی بو ہو 
من الشو' آ8 ە۵.٥,ء+ء"0"‏ 3 


قوله: (سورۃ التغابن مختلف فبیھا وآبھا ثماني عشرة آیة) مختلف فیھا لا خلاف في 
عدد آیاتھا وإنما الخلاف في کونھا مکیة أو مدنیة أو بحضھا''' مکی وبعضھا مدئي کقوله 
تعالی: "لیا أیھا الذین آمنرا إن من آزواجکم4 [التغابن: ]٥١‏ الایة علی أقوال ثلالة غقوله 
مختلف فیھا أي في کونھا مکیة أو مدنیة بقرینة قوله وھي ثماني عشرة آیة أي بالاتفاق . 


لو پاب لم یل کا نی اَلسَموّتِ را یں ا نا اک 2 


قوله : (ہدلالتھا علی کماله واستغتائهہ) أي بدلالۂ ما فی السموات وما فی الأرض 
براداًبھا سی لیوات ایک گا ارتا ات الھمر ارام ال الوسرل 
فالمراد بالتسبیح ما هو بلسان الحال رصاحب التوضیح حمله ما هو بلسان المقال والعلم 
عند ال الملك المتعال والتعرض بالدلالة علی الکمال لن التنزیه عن سمات النقصان 
یستلزم الوصف بالکمال . 

قولە: (قدم الظرفین للدلالة علی اختصاص الآأمرین بە من حبیث الحقبقة) أي من 
حیث أنھما مختصان بە تعالی في نفس الأمر وإن کانا لغیرہ تعالی بحسب الظامر وقدم 
الملك لأنه سبب الحمد أی المحمودیة فإنَ المراد بھما الحاصل بالمصدر والحصر 
المستفاد من الکلام کون الملك والحمد مقصوران علی الاتصاف بکونھما لە تعالی وما 
ذکرہ المصنئف حاصله ولما کان اللام للا ختصاص فی الاإثبات عزی الاختصاص إلی 


سورة التغابن مختلف فھا 
وایھا ثمان عشرة 
وله: قدم الظرفین للدلالة علی اختصاص الأمرین به من حیث الحقیقۃ فلا بنافی ذلك 
الا ختصاص إضافتھما إلی العبد من حیث الظاھر . 
)١(‏ وھو قول الکلبي وکونھا مکیة قول این عباس رضي ال تعالی عنه وکونھا عدنیة قول الاکٹرین. 


‌١ 


'”وویویتںتتی01070ٹس 02 "یب 0 ْ 
تقدیم الظرف لأن مراد الاختضاص في الثبوت وخ ممنی الحصر ولف رکون اللام 
ٰ ناکید الاختضصاص الصستفاد من اللام وایضاً لا یحتاج لی حمل الام علىیمنی' ٴ 


الاستحقاق دون الا ختصاص .. 


ثولەه: (لأن نسبة ذاته المقتضیة للقدرۃ إلی الکل علی سواء) أي لن ذّائہ 7 نغالی 
مقتضیة لقدرتہ کسائز صفانہ فلا ینفك عنھا فیکون نسیتھا إلی جمیع الأشیاء الممکنۂ بُجلی ٰ 
سچ سی سرت سو ی ہو مس سورس ہی ۱ 


اوقد مر تفصیله في سورۃ البقرة: 


قوله: (ثئم شرع فِيمًا ادعاء فقال : مو انی 4 وت ٦‏ الایة) فیة بیان اط 7 


رعاہ. دا 


قوله تعالی: و سس ت6 وأ یما ملونَب دہ 


قولہ : (طھو الذي خلقکم 44 [التغابن: )]٢‏ أطواراً وتارات إذ خلقکم أولً عناصنْ ٹم 
فرکبات أي ماکولات ثم أخلابلاً ثم نطفا ٹم علقاً ٹم مضغاً ٹم عظاماً ولحوما: ٹم أنشاکم: 
خلتاً آخر وھذا یدل علی عظم القدرۃ وتمام الخکمة رمع 0ف کلام عارین :ای 


اوت العلممة وأالْعحملیة وھذا دلیل: آخر علی الْمقَدرۃ التامة وثعل. لھذا قم بیان خلق: 


قولہ: (مقدر کفرہ موجہ إلیہ ما یحمله عليه إليه ومنکم مَؤمن4 مقدر إیمانه موق 
لما یدعوہ إليه) مقدر کفرہ بزنق اسم المفعول أوله لأنھم حال الخلقة لیسوا بکافرین بالفعل. 


بل 'ہالقوة بسبب التقدیر والتقدیٔر بسیب علمه تعالی ہأنھم صرفوا الإرادة الجزئیة إلی الکفر 


أو إلی الیمان فلا یلزم الجبر وَالفاء للتفصیل مع التعقیب لنه بعد الخلق والتقدیٔر وإن :کان 
قبل الخلق لکن ظھورہ بعدہ والأولی کون الفاء للتفصیل إذ معنی التعقیب مشکل فیکون: 
قوله : فلخلقکم4 [التغابن : ]٢‏ لییان إجمالا إذ المراد من قولە: 'خلقکم44 [التغابن: ]٢‏ 
ذلك فیکون إجمالاً قولہ: ٭نمنکم [التغابن: ]٢‏ الخ تفصیل بعد الإجمال وفیه ما فيه 
فالاولی لتفصیل ما فی الذھن والعلم أيی خلقکم علی استعداد الحق لکنکم متفاوٹز في: _ 
ذلك فمنکم من.أبطل استعدادہ واختار الکفر المقدر ومنکم من استمر علی ذلك واختار 
الاہمان المقدر فلا یکون عاۂلفة وقیل للعطف علی الصلە ولا یضرہ عدم العائد۔ لان 


المعطوف بالفاء یكمٰيه وجود.۔ ۔العائد فی إحدی الجملتین کما فرروہ في نحو الذي بطیر 


الذباب فیغضب عمرو أو یقال فیھا رابط بالتاویل لأنھا بمعئی وقد کفرتم أي وقد کفر: ۱ 


بعضکم أو معطوقة علی جملة ٭ڑھو الذي٭ [التخابن: ]٢‏ الخ والکل تحسف أما لاخ 


تولل: ٹم شرع فیما ادعاہ یعبٔی ادعیٰ 0,,, فانہ علی کل شیء قدیر گ4 (الأحقاف : ام ٰ 


شرع في تقریر ما ادعاہ فقال " الذديی خلقکم4 [غافر: ۷ ]لاق 


سورۂ التغابن/ الآیتان : ۳ء ٤‏ 50۶ 9 7ب تت9 
فلأنہ یلزم منهە أن لا یکون مربوطاً بقوله: ف٭خلقکم4 [التغابن: ]٢‏ ولا یی فسادہ وأما 
الثاني فلانه یرفع الآمان أما الأول فلآنه یحتاج إلی النقل من الثقاة والمثال الْعْل‌کور مصنوع 
فالاولی کون الفاء للتفصیل المحض بلا عطف . 

قوله: (فیعاملکم ہما یناسب أعمالکم) فیه وعد علی الإیمان ووعید علی الکفر والطغیائَ 

71 ۔‫ کرو ےتا ےک ا او ری نی ہس سے سڈ سے مر مر سے0‎ ٦ 

قوله تعالی: خلق السموپ والارض بای وصورظ َاحَسی سُوَبقر وَإِل الب را 

قولە : (یالحکمة البالغة) أأي المراد بالحق الحکمة البالغة أي مشحونة بضروب البدائع 
تبصرۃ للنظار وتذکرۃ لأولی الاعتبار وتسبیباً لما ینتظم بە أمور العباد في المعاش والمعاد 

قولە: (فصورکم من جملة ما خلق فیھما باحسن صورۃ حیث زینکم بصفوۃ اوصاف 
الکائنات وخصکم بخلاصة خصائص المبدعات وجعلکم آنموڈج جمیع المخلوقات) من 
جملة ما خلق فیھما أي فی السموات والأرض باحسن صورۃ ولا مخلوق فیھما أحسن 
صورۃ من البشر ولا مساو لە في ذلك فیلزم منه أنه أحسن صورۃ من الملك کما في توله 
تعالی: طلقد خلقنا الإنسان في أحسن تقویم4 [التین : ]٤‏ بأنذ خص بانتصاب القامة 
وحسن الصورۃ واستجماع خواص الکائنات ونظائر سائر الممکنات فإن الرأس نظیرہ سقف 
السماء والروح کائشمس والعقل کالقمر والحواس کالکواکب السپارات والبطن کالبحر 
والظھر کالبر والصوت کالرعد والضحك کالبرق وشعرہ کالنبات وإلی ما ذکرنا أشار بقوله 
وجعلکم آنموذج جمیع المخلوقات وفی قوله من جملة ما خلق فیھما إشارة إلی وجە تآخیر 
ذکر ظا وصو رکم+4 [التغابن : ۴] وذکر عقیب خلق السموات الخ والظاھر ذگرہ عقیب 
فخلقکم4 [التغابن: ]٢‏ فعدبر ‏ ۱ ْ 

قولە: (فأحسنوا سراثرکم) بالعقائد الصحیحة والأخلاق الحسنة والأعمال الصالحة 
فإژن منشأھا استقامة البواطن ونبه بە علی مناسبته باہتداء الکلام حتی یکون ترشیعاً. 

قوله: (حتی لا نمےخ بالعذاب ظواع ر کم) المسخ بالخاء المعجمة تغبیر الصورۃة فاٰه 
بالعذاب یبدل أحسن صورة إلی أقبح صورۃ. 


۰ ہوک سر جریھ سرشوم کی سر ےک س نہ ےہ سرسمم مہم کو صسصحف۴ںھہ ھ 
قوله تعا ی : یَعْلَمافی الشماوات والاض ویدلر ما تیموق وما نون وَاله کل بنّاتِ الشدور للا 


قوله: (<وبعلم ما تسرون*4 [التغابن : )]٤‏ فیما بینکم وما تظھرونە من الاأحوال والأمور 


قولە: أاحسنوا سرائرکم حتی لا یمسخ بالعذاب ظواهرکم معلی الحث علی إحسان السرائر 
مستفاد من ذکر للوإليه المصی ر4 [التقابن : ۳] عقیب قولہ: ظٗوصورکم فاحسن صورکم٭4 
[التغابن : ]٣‏ المشیر إلی مجازاۃ الأآخرویة التی فی ضمنٹھا الوعید علی من أحسن اللہ صورتہ رھو 
أقبح سیرتہ بسوء العقائد والنیات وسائر الصفات الباطنة المدنسة لجوھر الغلب کالحقد والحسد 
والبہخل والشھوۃ والغخضب وغیرھا. 


٤ ہے کے نے سور التغابن/ الآیة:‎ ‌ٗ'‌٤ 


وذکرہ مع دخوله فیما قبله لأئہھو المناسب لقولہ: افھر الڈي خلقکم ۴ 3التغابن : ]٢‏ وڈکر 


الڈول لبیان عموم علمه تعالی کاأنه قیل وھو بکل شيء علیم لکنە تفنن هنا فی البيَان وایضاً.العلم . 


الذي یترتب عليه الجزاء عذا العلم ٹم قال :'٭والل علیم بذات الضدور4 [التغابن٤٤]‏ وھو 


المخفیاتِ قبل إظھارھا وھو داخل فیمٰا تسرون أو مغایر لە إن آرید بما:تسرون ما تسرواقیما 
بینکم کما أشرنا إليه وھو الظإھر وتقیبر الأسلوبٰ نکی ذُلك بالجملة الاسمیة وذکر 7 : 


الأعظم لمزید اأتھریر. 


وك ہرم رتو کرت 


ٗریوسودرد یہ سور اب روس یت سم ہا إذ لا 
شيء لا یصلح ان أن یعلم کلیاً کان أو جزثیاً أي علی وجه جزتي ففيه رد علی الفلاسفة لأنھم 
ینکرون غلمه تعالی بالجزئیاتِ علی وجه جزئي وقیل تفریع علی قوله: والله علیم بذات 


الصدور4 [التغابن : ]٤‏ وإشارۃ*'' إلی أنه کالتعلیل لما تقدمه فإنه تعالی إذااعلم )فا في _ 
الصدور وعي آخفی ما یکون'کان أعلم بغیرھا ولك أْ تقول إنه تعالی إذا علم جمیع ما ۱ 


یسرون یکون عالماً ہمضمرات الصدورز لائدراجھا تحت ما بسرون فالأمر ح بالعکس, الا أنْ 
بخص ما تسرون ہما عدا ما قي الصدور کما مر وحاصل قولە أنه لبیان شمول اعلمۂ تعالیٰ 


بجمیع الاشیاء فیکون علة آنیة وفوله لان نسبة المقتضی الخ یکون دلیلاً لمیاً ععلی إحاطة 
علمه تعالی کما في القدرة وحاصلہ ان علمه تعالی ذاتي وما هو بمقْضی الذات لا یُتفاوت 


ولا یبختص ببعض المعلوماتٴدون بعض وإلا ازم الترجیح بلا مرجح وببان أن علمۃ تعالی ۱ 


خاقل وأنه تعالی یعلم ما تسرٴون وما تعلئون الثنیيه علی أنه حقه أُن یتقی ویحٹرز فیراعيٰ 
المکلف الحذود فیما یأنون ویترکون ولاجل تقریر الوعد والوعید, کرر سو خر سے 
المضارع لإفادة الاستمرار. ‏ 

قزلہ : (وتقدیم تقریر القدرۃ علی العلم لأن دلالة المخلوقات علّی قدرتہ أولا ویالذاتٗ 
وعلی علمه ہما ٹیھا من الائقان والاختصاص ببعض الأنحاء) رما ذکرہ المصلف فٍيٍٍ بیان 


قوله: کلیاً کان أو جزئیاً زد علی الفلاےنة القائلین إن اللہ تغالی غیر عالم بالنمزئیات علیٰ ٰ 
الوجه الجزلي قال الزسخشریي في قوله عز وجل: طوصورکم فأاحسن صورکم٭ [التغابن: ۴] فإثل _ 
قلت فکم دمیم مشوہ الصورۃ سمچ الخلقة ثقتحمه العیون قلتِ لا سماجة ثم ولکن اَلحسن کغیرہ 


:من المعانی علیی طبقات ومراتبٰ فلانحطاط بعض الصور عن :فراتب فوفھا انحطاطاً نیناً وإضافتھا 
لی الموفی علیھها لا : تملح وإلا خھي داخلة فی حیز الحسن غیر خارجة من حدہ الا تری,أنك قب 


تعجب بصورة وتستملحھا ولاٴتری الدنیا بھا ثم ثری أملح وأعلی في مراتب الحسن فینبو عن _ 


الأولی طرفك وتستثٹقل النظر إل إْھا بد افتتانك بھا سور الحکماء بیٹان لا غایة 
بحم دی ۱ ۱ 


(١)‏ وفی الکشاف 7 لی عا ذکرآثاہ. 


سورۃ التغابن/ الآّیٹان: ٤ء٦‏ ______ __۔_۔__. .._. لئے .. ہ ۹۹ 
العلم مسلك من استدل علی علمه تعالی ہما فی المخلوقات من الانقاالأحکام والنمط 
البدیع والانتظام والبعض من المتکلمین استدلوا عليه بأنه فاعل بالاختیار وعژٴٰیقتضي العلم 
حٹی فرقوا؛ بین الخلق والکسب بأن الأول یقتضی العلم تفصیلاً والثاني یکفي فيه العلم 
الإ جمالي فدلالة المخلوقات علی علمه تعالی أولا وبالذات کالقدرۃ فلا یتم ما ذکرہ إِل ان 
یقال کلام المصنف بناء علی المسلك الأول فتأمل وأیضا یعارض ما ذکرہ کون تعلق العلّ 
ہالمخلوقات مقدماً علی تعلق القدرۃ بھا لأٹھا تابعة لارادۃ وھی تابعة للعلم فالاولی أن 
یقال إن القدرۃ تناسب التسبیح فإنه التنزیه عن العجز وھو لا یکون إلا بالقدرة التامة . 


قوله تعالی : ال پان کہ نوا ان کفروٰان قسل هاٹوا وَيال اترھ 2 ےر وم عا بث ال لیا 

وله: (أیھا الکفار) خص الخطاب بالکفار بقرینة قوله: 7 کہ یک - 
مع أله وعد بأن ما آصابھم یصیبکم مثله ففيه تلوین الخطاب والاستفھام لإنکار النفي وتقریر 
المنفی أي قد أتاکم ولکنکم لم تتعظوا بە (کقوم نوح وھود وصالح علیھم السلام). 

قوله: (ضرر کفرھم في الدنیا) متعلق بذاقوا بقرینة قولە: ولھم عذاب ألیم 4 
[التغابن : ]٥‏ أي فی الآخرۃ کما قاله المص . 

تولە : (وأصله الثقل ومنە الوبیل لطعام یلقتل علی المعدۃ والوابل للمطر الثقیل القطار) 
أصله أي أصل الوبال الٹقل فاستعیر للضرر والعذاب ہجامع الثقل المطلق فھو في المشبه 
بہ حسی وفی المشبه معنوي للولھم عذاب ألیم٭4 (في الآخرۃ). 

فوله تعالی : طَكَ بأنم کات اہم رر بات تَقالوا بش بد کذرتا فکھا ووَزلا َاَتکَلقَ 


لد واللھ ع2 و > گر سس شر تح 


عیٔ ید روچ 


7 (أي المذکور من الوبال والعذاب) إشارة إلی وجہ إفراد ذلك مع تعدد المشار 
يہ وصغة البعد للتفخیم ۔ 

4 (پسبب ٠‏ سی ا ۳ ست ان الشأن 39 ہو یعسو سے 
عليه مأخذ الاشتقاق إذ المراد 0+1( الوبال وشدۃ النکال ا 

قوله : (أنکروا وتعجبوا أن یکون الرسل بشرأ والبشر یطلق للواحد والجمع) أنکروا 
أي الھمزۃ الاستفھامیة للژنکار الوقوعی والتعجب منفھم من عرض الکلام ولذا ذکرہ بالواو 
والبشر لکونە اسم جنس یطلق الخ والمراد الجمع بقریئة یھدوننا. 


قوله: والبشر یطلق للواحد والجمع مذا تاوریل لرجع ضمیر الجمع في بھدوئنا إلی البشر 
ومو مفشرد اللفظ ۔ 


۱ بت ئئے۔ے ومسسظ جس سسپ ہچ سے ۔  9 سے سورۃ فظن/ لاة:‎ ٦ 


وی تر بالرسل؟ صرح ؛ ج- نہ سی مما تح لے تله عبلی کفرم 


قوله: آواستفنی لہ من کل شيء فضلاً من طامتھم) 020 الله حالا و سیر 
تولوا سس د بدونہ مثل قول رت ڑبل و اہ َ پل فان ا أي 


جات لعدم الچامع . 


قوله: (واللہ غني عن عبانتھم وغیرھا) جملة معترضة وتذییلیة مقررة لمطوق ما قله: 


قوله؛: مال علی کل سارل) جائل نآ أنه تعالی محمنود وجمیع ۱ 


المخلوقات یدل علی أنه مجمود بلسان الحال لأن حقیقة الحمد إظھار ضفات الکمال 
والمخلوقات ہأسرھا مظھر رر سی سر ری سی سی ا 
الاظھار کما'قال عليه السلام اللھم لا أحصي ثناء عليك کما أثنیت آنٹت علی لفسك 
یسح ان یکون المعتی بد علی حامدیتہ کل مخلوق وعلی کا السمایین یہ تقر 
لخْنائه عن العبادة وغیرھا.ء ,: ٰ ۱ 


شا 1چت 
کہ می ڑا 


فولە: (زعم الذین کفزوا) بیان جنایة آخری وهيی نار الآخرۃ ٹر بین کارب ۱ 


الرسل ومنشأً ا زعمھم ادغاء استحالة المعدوم وامتناغ قبول الحیاة ما ھو یبس رمیم . 


قولەه: (الزعم ادعاء العلم ولذلك یتعدی إلی مفعولین وقد قام مقامھما و افی ۔ 
رر سید ہر مر ہے بو سیت ھت ا 0 لغ بس 


- (بلی' 7 [المؤمنون : )]٤١‏ لأن بلی لإیجاب لنقی ُڑے أولً ت0 
'بینهە تفصیلاً بأن اللہ تعالیٰ لییعٹھم ٹم یجازیھم ا بث المکلفین جمیعا إذ 1 ٴ 


بالفصل (ٹسم اآکد به الجواب). 


قولہ: (بالمحاسیة والمجازاۃ) أي مر ہالئبأ 0 تلقق وھو 7 من انا بالقول 
اوإن کان یت 


قوله: (لقبول المادة 0 القدرۃ العامة) لقیول المادۃ الِْحِِاة کما قبلتھا ارلً 7 ۱ 


بالذات لا یزول وحصول المذرة العامة فیقدر علی جمع الأجزاء المتمرقة وإحیاٹھا وکڈا 
حصول العلم الکامل فیعلم أكکنة الإأجزاء الممتزجة ولا بد من التعرض لہڈا ولا وج کت 
صحة حشبر الأجساد مبئیة نجلی هذہ الأمور الثلائة کما بینە في البقرة, ۱ 


قوله: (یعنیي القرآن فإنه باعحازہ ظاھر بٹفسه مظھر لغیرہ ہما فیہ شرحہ وبیائہ) یعنيٰ 


قوله تعالی: نَم ال کک ابق کے اع خر لب باعل ولک 


القرآن فالنور مستعار له وجه المشابھة ما أشار إليه بقوله فإنه باعجازیظاعر أي ظاھر 
حقیقتہ وجه المشابھة معقول فی المشبه ومحسوس في المشبہ بە. 

قوله تعالی : لمع با دوہ دالور الع بنا واله ہما شملوں خبر پیا 

قوله: (فیجازي عليه) أي بالخیر أو بالشر إن جعل الخطاب عاماً أو بمعنی فیعاقیکم 
إنذ خص بالکفار والقرآن إیمانه مستلزم للڑإیمان بالیوم الآخر ولذا أمروا بالإیمان عقیب 
إثبات البعث بالقسم ردأ لمنکریە وفاء فآمنوا للتفریع علی إخبار البعث . 

قوله تعالی: یجمہ یر اع ذف وع لان من تو پاکھ یسل ملا بیگفز عَن 
کالہ ِلد جک ری ین عینہا الاٹھارز خاریت فہا ابد خلاک الموڑ الخ زا 

قوله: (ظرف لتنبئون) کونہ ظرفاً منوناً وکون اللام مکسوراً أولی من کونە مضافاً إلی 
ما بعدہ علی أن اللام من الکلمة مفتوحا۔ 

قولە: (أو مقدر باذکر وقرأً یعقوب ٹجمعکم) أو مقدر باذکر علی ان یوم مفعول به 
أو المفعول بە محدذوف أي اذکر الحادث ویوم ظرف لذلك المقدر والخطاب إما له عليه 
السلام أو لمن یصلح الخطابِ بە فعلی الأول فیه تلوین الخطاب وآأما تعلقه بخیر فلا ہصح 
لا ہتمحل بعید ۔ 

قولہ: (لأجل ما فیه من الحساب والجزاء والجمع جمم الملائکة والثقلین) لاأجل ما 
فیە أي المضاف مقدر وائلام للتعلیل ولم یتعرض لکون اللام بمعنی في مع استغناله من 
تقدیر المضاف لأنه لا جزالة فيه. 

قوله: (یغبن فيه بعضھم بعضاً لنزول السعداء منازل الأشقیاء لو کانوا سعداء وبالھکس 
مستعار من تغابن التجار) بغبن فیه الخ حمل التفاعل علی ظاھرہ قوله مستعار من تغابن التجار 
وفیه ٹھکم بالأشقیاء لأن تلك المنازل لیست نافعة لھم أو جعل تغابناً مبالعة علی طریق 
المشاکلة وفی الحدیث الشریف اما من عبد یدخل الجنة إلا أري مقعدہ من النار لو آساء لیزداد 
شکراً وما من عبد یدخل النار إلا ُری مقعدہ من الجنة لو أحسن لیزداد حسرة٭, 


قولە: یعنی یغبن فيه بعضھم بعضاً غبن السعداء للأشقیاء حقیقة لأنھم یغبنون الاشقیاء 
بنزولھم منازلھم في الجنة ولکن غبن الأشقپاء للسعداء لیس بغبن حقیقة ہل هو مجاز من ہاب 
الاستعارۃ التھکمیة فإن الأشقیاء لا بغبنون السعداء بئزولھم منازلھم فی النار لو شقوا إلا بالاستعارۃ 
التھکمیة کذا قالوا اأقول علی مذا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز في لفظ النغابن ومن قال بعموم 
الہمجاز فعليه البیان وجعل الواحدي التغابن من طرف واحد للمبالغة حیث قال یغبن فيه أھل الحق 
أعل الباطل وأھل الإیمان أھل الکفر والأغبن آبین من ھذا ھژلاء بدخلون الجنة وھژلاء یدخلون 
النار وأحسن منھما ما ذکرہ محیي السنة قال هو تفاعل من الغین وھو فوت الحظ والمراد فالمغبون 
من غبن في أھله ومنازله في الجنة فیظھر یومثدِ غبن کل کافر بترکە الإیمان وغبن کل مؤمن 
بتقصیرہ فی الإحسان۔ 


۱۸ 


موضوع لہ فإنه بالنظر إلٰی الوضع مجاز ولٰذا قال مستغار من تغاہن الٹتجار سے 
در وت پر بت 


قوله: (ومن یؤمن با۵) وینطوي الإیمان بسائر المؤمن به۔ 


قوله : (أی عملا صالحاً) ویدخل یه :الأاجتناب عن الکبائر والمراد بالسیثات الصقائر ٰ 


(وقرا نافع وابن عامر بالنون فیھما). سَٔٔٗ ۱ ۱ 
قولە: (الاشارة إلی مجموع الڈمرین) بتاآویل عا ذکر أو سے الاری قش ات 0 


قوله: ,(ولڈلك جعلە الفوز العظیم لأنه جامع للمصالح من دفع المضار 7- 
المنافع) ولذلك أي لکونە إشارۃ لی مجموع الأمرین جعلە الفوز العظیم وقد جس ول 


الجنة وحدھا فوزاً عظیماً لاستلزامہ تکفیر السیثات فلا پنافیه ما ذکر ھٹا ۔ ۱ 
س تمالی َألں گزوا يَکَتَوا بنَابتتا آزاتک یدع 
ویش المصار ڑکا ٤ ْ ٦‏ ۱ 
- (والڈین کنروا4 [التغابن : ٠‏ غیر الاسلوب للتفٹن ولذا ذکر آیاتنا منا 


بدل بالل هناك وقدم الأول لشرافتہ وفي بعض المواضع قدم الثاني لکٹرته کما فیٴ أول ۱ 


السورۃ حیث ٹال تعالی: لائمنکم کاٹر ومنکم مؤمن4 [(التغابن : ]٢‏ وقید بدا معئبز ھنا 


أیضاً ولم یقل هنا یدخلھم النار للتنبيه علی أنە تعالی یتولی إثابة المؤمن ہما یلیق' بلطفہ ۱ 


وکرمه وأما عذاب الکفار فکانہ داء سناقه إلیھم سوء اعتقادھم وشؤم اُفعالھم ولٰذا لہ یٔجیء 


ومن یکفر باللہ آور ہایاتنا الخ إ3 لو قال ۔ھکذا لقال یدخلە انار ولفات التنبيه سو رھذا: 


اوجہ آخر لتغیبر الاسلوب غیر:التفٹن . ۱ ۱ 
قوله: (کانھا والاّیة المتقدمة بیان للتغابن وتفصیل 7 بیان 2 لامتمالھما ُ تازل 


قَرَ واللام فيه للدلالة علی ان التغابن الحقیقي عو التغابن فی أُور الآخرۃ وه دلالة الام _ 


علی هذا المعنی هو إفادته معنی الجٹس علی منوال هو الرچل کل الرجل آي هو الکامل في الرجولیة 
فکأنہ لکمالہ في الرجولیة هو الرجل ومن سواہ بمعزل من الرجولیة وکذا پر راج لرفیع وم 
التغابن خبز ذلك الموضع لادشارۃ إلی البعید والمشار إليه قریب مدخل فی الاستعظام : . کت ْ 


مس ار لی مجموغ لأمرینِ وعما الإیمان والعمل سا المدلول :علیھما یقولہ: ۱ 


تولہ 7 رات لضدق کل شلہہ ڈیڈ وعی غوائذین کف زا4 العغایٰ: 7۰ل 
السابقة وھي ظؤمن یعمل 4 الایة پیان للتغابن . - 


سورة التغاین/ اي : ہے 
تولە: (والام نیہ دا علی آ تغای العقیقی مر اتقابن نی َو الآخرۃ لعظمھا ْ 
ودوامھا) أی تعریف و ات الجٹس یفید الحصر أي ذلك الیوم یوم التغابِ فقطٴ لا یوم ْ 
التغابن غیرہ وأشار إلی:وجھه ان المراد التغابن الحقبقي فھو مقصور علی ذلك لیم فلا 
ینافي الحصر.وجود التغابنٴہ في الدنیا والمراد بالحقیقي نفس الأمر وفي الواقمٴلأنہ ۱ 


شور القغان/ ا ان7 :٦1ے‏ ےت ىف مم ج مم کلک شس تح 5۱۹ 
السعداء ومقامات الأشقیاء وإنما قال کاتھا للألہ لا تعرض ھنا لنزول السعاء منازل الأشقیاء 
وبالئعکس ونمام بیان التغابن إنما یتعرض ذلك لکن لما فھم من ذلك ضمناً قَالغ۔پیان التغابن 
إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله وقیل تادباً علی عادته في عدم الجزم بمراد اللہ تعالی قوله 
ونفصیل لە أي کأنھا تفصیل ‏ ە وإن لم یصدر بحرف التفصیل . 

قول تعالی: مآ أصَابَ بن تصيبَة إِلا باڈنِ اق ومن بن پا یہد فلبر والہ 
گل مٌئو عَلي لا 

ٹولە: (إلا بعقدیرہ وإرادتهہ) أی الاذن یراد بە ھذا المعٹی مجازاً ومن فی ٭من 
مصیبة [التغابن : ]۱١‏ زائدة لاستخراق النفي . 

فولہ : (للئثبات والاسٹرجاع عند حلولھا) للثبات وہذا معنی عدایة القلب أي للثبات 
علی الصبر ولا یجزغع قوله والاسترجاع عند حلولھا أي المصیہة کالبیان اثبات والاستر جاع 
قوله : '٭إنا لل وانا إليه راجعون* (الیقرۃ: .]٥٤‏ 

قوله: (وقریء ڈلیھد قلبہ4 [التغابن : ]۱١‏ بالرفع علی اقامته مقام الفاعل وبالنصب) 
أي علی قراءۃ ید بالمبني علی المفعول. 

قولہ: (علی طریقة سفه نفسە) بعنی أنه تمییز بناء علی أنە یجوز تعریف التمییز وقد 
مر توضبحه فی سورۃ البقرۃ أو منصوب بنزع الخافض والتقدیر یھد لقلبه آو إلی قلبہ فیملك 
قلبه الذي هو کالملك في الجسد فیصلحه فإذا صلح صلح الجسد وعن ھذا اأخص الھدایۂ 
بالقلب ویفھم منه أن من لم یؤمن بالل إیماناً معتداً بہ یفسد قلبيه فإذا فسد فسد سائر أعضائہ 
فیجزع عند حلول المصیبة فیحرم من الآجر فیتضاعف مصیته . 

قوله: (ریھدآ بالھمز أي یسکن وبطمٹن) اي یسکن عند المصیبة ولا بضطرب بل 
یثبت طمعاً للآجر العظیم الذي یستحقر لأجله تلك المصیبة النازلة : 

قولە: (حتی القلوب وأحوالھا) تبیہ علی اتصاله بما قبلە. ۱ 

قوله تعالی : رَأَِٰرا ا ویلیڈرا الَرل کت تَولِنْ فَِنَماعل رَخرت لِكَغْ لی 2ھ 

قولہ: (٭وأطیعوا الرسول٭ [التغابن : )]٦٢‏ وعطفه علی ۶ أطیعرا اش٭ [التغابن: ]۱١‏ 
مع أن اطاعة الرسول إطاعة اللہ لتخایرہ مفھوماً صرح بہ صاحب التوضیح في بحث الإجماع. 

قوله: (أي فان تولیٹم فلا بأس عليه) نبہ بە علی أن الجزاء محذوف أقیم علتہ مقامه. 


ثوله : وہالنتصب علی طریقة سفه نفسه أي قریء بلصب قلبه علی تقدیر قراءة یھد علی البناء 
للمفعول علی التمییز أی یھد من جھة قلبه کما ان معتی من سفه نفسه من جهة نفسه. 
قولہ: ولا تأمنوا غوائلھم جمع غائلة وھي الشر. 


٣٠۔۔۔ےہ‏ ےم لس ہہ سو العغاین/ الآیناد 80۳ 


قولہ: سوہ ہو أی البلا اسم مصدر للتبليغ کالسلام ہمعنی 


کے ہے یر حر 


توله تعالی : ا 09 نول المومثون لیا ٰ 
٣‏ کًَ (وعلی لئ لوک المزمنون ان ایاتھع بن الک مت تی ذلك) وعلں ا 
سرت سر کت کأن الواو للعطف والفاء للسببیة إذ الوحید نہب 
لتوکل ففي قولہ لان إیمانھم ان الکل الخ إشارة يہ إذ الترحید والإیمان واحد وأیضاً فیہ 
تنبیه علی أن من لا یٹوکل لیس بمؤمن کامل ومن لا بٹوکل أصلاً فلیس بمؤمن قطعاً.! 

قوله تعالی: اک وا اک بن ا نیس تس انز 


سے دہ سے ہے ای مر ءا ا صا و جم 


ون تعموأ وتصفحوا وتغف روا فإٍ رک الا خٹوڑ تسئے لگا ٰ ۱ 

قوله : سی ھی بے تین می ٰ 

قوله: (أو بخاصنکم في أمر الدین أو إلدئیا) فحینئذِ یکوٹ العداوۃ خقیقة وعلی 
الاول یکون مجازاً والمخاصمة فی أمر الدنیا ظاعرۃ وأما في أمر الدیین کالمنع عن الھجرةۃ 
والتفقہ في الدین کما نقل عن'ٴعرن الأشجعي کان إذا آراد الغزو تعلیٰ بە أھله فبکوا فرجع 
ونقل أ٘یضاً أنھم منعوا عن الھجرة ة والتفقه غي الدین وقیل إنه سبب التزول والحکم عام ونبه 

بمن التبعیضیة علی أن بعض الأزواج والأولاد لیس کذلك إذ امرأة صالحة نعمت العون پي 
دبن اللہ تعالی قال عليه السلام ةما استفاد المرء بعد تقوی اللہ پروج صالحة4 وکذا 
الأولاد المطیعون ینصرونه في :دینہ ودنیاہ. 5 

قول: : (قاحذروھم) الفاء لأن عذاوتھم سبب للامر بالحذر ولللذر وفي سید 

قوله: (ولا تأمنوا غوائلھم) بالغین المعجمة جمع غاثلة وھو الضرر المترتی علی 
عداوتھم فقوله ولا تأمنوا الخ لٰیان المراد من الحذر فالمعنی فاحذروھم ولا تطیعرا آرآءھم 
غیر ما ساعدہ الشرع ولذا ورد:شاوروھن خالفوھن أي فیما لا یوافق الشرع . ٦‏ 
قولە: (عن ذنوبھم بترك:المعاقبة بالاعراض ور النٹریب علیھا) عن ذنوبھم المتعلقة 
راس روم تو بشرس ہا جس سور یف س یت 
العرض ویذھب ماء الوجه . ٰ 

قولہ : (بإخفاٹھا ونمھید معذرتھم فیھا) أي بإخفاء 7 -- اشاز لفرق 
بین العفو والصفح والمغفرۃ وکلمة الْشْك بالنظر إلی ما في نفس الآمر. جج ور 
۱ قولە : ا اف غقور ریم اکم پل ما لام وتفشل ملیکم) ام 


مرا هْ 


سورۃ التغابن/ الأیتان : سس8 ہب۔م۔۔ےےمےہ ہے سی  .‏ وضصصم مم ں.؟؟ 


ےھ بی اس اس رو و یو مر ہی ماسمی شی برک بش ہین 
الجزاء إن أقیم مقامه وکون المغفرة مثل ما عملوا بناء علی أن مآلالٰعَفو والصفح 
والمغفرة واحد قوله: یعاملکم بمثٹل ما عملتم ویتفضل عليکم معنی رحیم یی یحسن 
مع الغفران . 
قوله تعالی: إِنا َو اکر وتنڈ راہ ونۂ ‏ مجر عظبۂ لٹا 
علی الخبانة والجنایة وترك الحدود حتی لا یخل بالمقصود أو فتنة لأتھم سبب الوقوع في 
الائم والعقاب کذا قالہ في سورۃ الأنفال . 
قولە : (لمن آثر محبة اللہ وطاعته علی محبة الأموال والأولاد والسعي لہم) ھذا 
بقرینة ما قبله وأشار به إلی أن کونھا فتنة إذا آثر محبتھم علی طاعة الل تعالی فوله 
وطاعتهہ بیان محبة اللہ تعالی وفیه عبالخة حیث صدر باسم الجلال وذکر عندہ والٹثعبیر 
بالأآجر والوصف بالعظیم . 
ترلنسائی: 5م ما ملعم وََسمموا وآیلیموا وَائؤفگوا حوَاتيُمٌ ون برق 
سم 7 ۶ ٭ َلِحرن ریا 
شُ نے وك هم 
قولہ: (٭فاتقوا الل ۴ [التغابن: )]1١‏ الفاء لجواب الشرط المحذوف أي إذا کان 
عندہ أجر عظیم ڈإفاتقوا الله [التخابن ]٦١١:‏ الایة. 
ثول : (أي ابذلوا فی تقواء جھدکم وطاقتکم) البذل في تقواہ راغ الوسع في القیام 
ہالمواجب والاجتناب عن المحارم وھو المراد بقوله: گیا أیھا الذین آمنوا انقوا اللہ حق 
تفاتہ٭ [آل عمران: ۰٢‏ ]. 
قولە : (مواعظه) أي اسمعوھها بأذن واعیة مقرون بالاتعاظ والخشیة الکاملة . 
قولە: (أو أمرہ) ویدخل فيه الاجتناب عن نواھيیه. 
قوله : (وانفقوا فی وجوہ الخیر خالصاً لوجھہ) تخصیص بعد التعمیم اظھاراً لإضافتہ 
والمراد الانفاقف الو اجب قوله في وجوہ الخیر الہموم مستفاد من الاطلاق قولہ عانھا 
لو جھه إذ الشارع لا بأمر بالعبادات إِلا بشرط الا خلاص . 
قوله: (أي افعلوا ما هو خیر لھا وھو تأکید للحٹ علی امتثال ھذہ الأوامر) أي افعلوا 


قوله: وھو تاکید للحث علی امتثال هذہ الأوامر وھی تقوی اللہ وسماع المواعظ والاإطاعة 
والإنفاق فی وجوہ الخیر المأمور بھا بقوله: ٭ٗفاتقوا الل ما استطعتم واسمعوا وأطیعوا وأنفقوا 4 
[التخابن : ]٣١‏ فإن المقصود من ھذہ الأوامر الحث علی فعل عذہ الخیرات ثم قال بعد ذلك خیراً 
لأئفسکم أي افعلوا خیراً لأنفسکم تاکیداً للحث علی الامتثٹال بھا. 


01 ہے لت گے ے موہ ۷ 


الخ ول ایس و سرو یر ہی ہے ُ 


- سن ان یکون صفة لمصدر محذوف تقدیرہ انفاتاً 1.:. لایکون 
ہو نی پ سیت ری : ارلاً في زی 
الخیر الخ ک5 ٰ ٦‏ 
قول: (او خبراً لکان الہٰقدر جوا لارار) أی یکن ذلك خیرا الخ . 


قولە پییموسیمہمرس تب 
المال وبغض الانفاق قال تعالی: ٭واأحضرت الآنفس الشح٭ [النساء : ۸] أي جعلھا 


حاضرۃ لہ مطبوعة عليه ولذا اضیف الشح إلی النفس وفي إبراد یوق 4 [التغاہن: ]٦١‏ بالمبلیٰ _ 


للمفعول تنبيه علی أن الوئابة أي الخفظ أمر صعب یحتاج إلی وقایة اللہ تعالیٰ فاولٹك مم 
المفلحون أي الفائرون بالثناء العاجل والثواب الاجل وبھذا الاعتیار یکون الحصر حقیقیا وإن 
و نال ا إضافيی بالسبة 2 سی الخاسر . 


7 الله ڈرسا ھبس کہ 7 0 کک وا ۶ سٌ 
قثوله: (إن : ہن تریس مو میں 
الانفاق وعن هذا اختیر الفصل ولذا قال المصنف بصرف المال فیمَا أو أمرہ ارتباطا بَمًا قبله 
سو موی سس سس پور مس س تس محمت> فی ےج 
وی امقروا باعلان ویپ قلب) تیر حےً والمرا الحسن الشرغي وا کا 


قولە: او رو رر نو رس رت کان 
ہس پمسپری پ بی یر جرو ہہ 


تعلق إلی إلی عشر لبحصل الفْعل الممتد: ٰ 

فو لہ : (ہبرکة الاتفاق) لن الخسنات پذڈھین السیئات ‏ ۱ ۱ 

ا قولە: (یعطي الجزیل معئی الشکور في حقہ تعالی الائا ,ڈ2 واعطاء الجزیل أئ 
اک مطامی میٹ ھرہ کرد راجعاً إلی صفات اقتل: :..... 


قولە: آر خبرا لخان اشن 2 للڈوامر والمعنی یکن خیرا لائفسکم . لمت إلسورۃ حامداً ۱ 


ساس تاس یو یت شی 


سورۃ التغابن الآَیة: ۱۸ ...۰ _ ... . .__ م١۳٢١‏ 


قولە : (ہالقلیل) أي بالعمل القلیل إذ هو إذا کان کثیراً واعطی الأجَرٗالجزیل لا یرجد 
فیە التضعیف قلا جرم أن ما یعطی جزیل بالنسبة إلی العمل وإن کان العم لی نفسه کثیراً 
ولذا قیدہ بالقلیل . ْ 

قوله: (لا یعاجل بالعقوبة) أي حین لم یمنثل الأوامر لا یعاجل بالعقوبة ویٗھذا 
عوی سرب الکلام . 

قوله تعالی : عل التب وَللْہُنَو ار للکۂ زا 

(لا یخفی عليه شیء). 

قوله : (تام القدرۃ والعلم) تام القدرة معنی العزیز فھو راجع إلی الصفات الذائیة 
قوله والعلم أي تام العلم معنی الحکیم قال في أوائل سورۃ البقرۃ وإن مفھوم الحکمۃ 
زائد علی مفھوم العلم وھنا حمل الحکمة علی العلم والتغصی عنه ان ما ذکرہ في 
البقرة فیما اجتمعا فلا تغفل . 

توله: (عن النبی ٌُ من قرأ سورۃ التغابن دقع عنہ موت الفجأة) موضوع لا أصل لە 
الحمد ش علی ما انعمنا من إتمام ما یتعلق سورۃ التغابن والصلاة والسلام علی من بین 
التغاہن وعلی آله وأصحابه الذین نصبوا آئفسھم علی التعاون في السر والعلن نمت في یوم 
الخمیس بین الصلوتین من الشوال الشریف فی سنة ۱۱۹۱. 


في آبھا نقیل اٹنی 0008ء في التیسیر الاختلاف فی 


مفوله: (یجعل له مخرجاآً4 [الطلاق : ٦‏ نقل عن الداني أئه قال في کتاب العداد . 
الاختلاف في ثلاث آیات طباث والیوم الآخر٭ [الطلاق: ٢‏ ویجعل لە مخرجاآ4, 


[الطلاق: ۲] ٭ویا أولی الألباب 4 [الطلاق : ]٠٦١‏ انٹھی فحینئدِ یکون ھذا او ثالٹْاً 
غیر القولینٰ المذکورین . ْ ْ ٴ 

ٹول تعالی: "0+" 
ٰ وو ہد رک٤‏ ہے بِفحشَت میٹ وَبف حدود الو ومن 
ذو اقَوقََ لم تنْسَکر لا زی لس الہ بحوث بد 5لک آمرا لیا ٰ 


قوله: (خص النداء وعیٔم الخطاب بالحکم) خص النداء أي بالنبي عليه السلام رع 
سویو رن راہ چھوں ہووت دوب یجس سد بر نس 


وقد ےت المراد الحکم الشرطی والتصدیر بإڈا سای لتحفق وفوع فی ا بت 

آدم إذ الخطاب عام للمعدوم أیضاً إلی یوم القیامة تغلیباً. ۱ 
ثول : (فانہ [مام امہ فنداؤہ کنداٹھم أو لان الکلام معه والحکم یعمھم) ا امام أّه 
راو او رر :ویر اریت ری ہو ہو و اود 


سورة الطلاق 
مدلیة وآیھا اٹتا عشرةۃ 


ےر 


فول: علی تنزیل المشارف لە منزلة الشارع علی طریقة قوله سبحانہ ٭٭إذا ة قمتم إلیْ الصلا: ۱ 


تی ہرت۴) [المائدۃ: 3] الایة والمعنی إِذا أُردتم القیام إلی الصلاۃ فاغسلوا _...-. "غاوان 


.:٤۹ 


٤ 


والمجاز ففي قول: فطلقتم4 [الطلاق: ]١‏ تلوین الخطاب'' قوَلهٗبإلِحکم متعلق 
بالخطاب قوله أو لأن الکلام اج طلست ھا تہ اظہار ھت دا تھے 

قوله : (والمعنی إٰذا اردٹم تطلیقھن علی تئزیل المشارف لە منزلة الشارع فبہ))فیکون 
مجازاً مرسلا أولیاً کما مو الظاعر من قوله علی تنزیل المشارف الخ والقرینة عليه قوَلّة: 
فطلقومن4 [الطلاق : ]١‏ الایة''' أو مجازاً بطریق ذکر المسبب وإرادۂ السبب٭"' للفرینڈ 
المذکورة ولم یلتفت إلی ما قیل من أن تقدیرہ یا أیھا النبي قل لأمتك إذا طلقتم الخ لأنه 
مع أنه خلاف الظاھر وکٹرۃ التقدیر یفوٹ النکتة المذکورۃ واظھار شرفه عليه السلام . 

قوله: (أي وقتھا وھو الطھر فإن اللام في الأزمان وما یشبھھا للتوقیت) أي اللام 
للوقت کقولە: أقم الصلاۃ لدلوك الشمس** [الإسراء: ۷۸] ونحو قوله لسبع خلون أي 
مضین آشار إليه بقوله فإن اللام في الآازمان الخ یعني إذا لم یبروجد صارف عنه فلا إشکال 
بنحو قوله تعالی: یرم یجمعکم لیوم الجمم 4 [التغابن : ۹] فإنھا للتعلیل کما مر بیائه من 
المصنف ولاعتمادہ علی ما ذکرہ سابقاً ذکر ھنا علی إطلافه وما قیل إنه یلزم من کون اللام 
للتاقیت في الآزمان تکریر الوقت فھو مدفوع ہأن المراد بالٹوئیٹ ھنا کونھا بمعنی فيی وھی 
تدخل علی الظطرف وما ضاشاہ او المراذ بالوگت المستفاد من اللام مغایر للوٹٹ المدخول 
علےبا بالکلیۃ والجزئیة والأاطلاق والتقسد. 

ٹولە: سن عدالدة بالحیض علق للا بمحذوف مثل مسنقبلات) الحیض یکسر الحاہ 
وفٹح الیاء جمع حیضة وھو مذھبنا الحنفیة علق اللام أي لام لعدٹھن بمحذوف دون طلقوهن 
وفی تعبیرہ ترجیح مذھبه علی مذھب الشافعي وھو کون اللام متعلقة بطلقوھن علی أن اللام 
للدوقیت وعندنا متعلق بمحذوف مثل مستقبلات بکسر الباء حال من ضمیرعن واللام صلته لا 
بمعنی التاأقیت بدلالة فراءۃ النبي عليه السلام من قبل عدتھن کفولە أتبته اللیلة خلت من شھر 
کذا والمراد أن بطلقن في طھر لا جماع فیە ٹم یخلین حتی تنقضي عدتھن ولا نزاع بیننا وبین 
الشافعي فی کون الطلاق في طھر وإنما النزاع فی العدة وجعل إمامنا العدۂ بالحیض فحینثلِ لا 
مساغ لحمل اللام علی التأقیت وجعل الشافعی العدۃ بالطھر فاحتاج إلی جعل اللام للتأقیت لما 
عرفته من ان الطلاق السني عا کان فی الطھر وتمام البحث فی فن الأصول وعندنا لما کان 
المعنی مستقبلات لعدتھا یلزم کون الطلاق فی الطھر فإن المرأۃ إِذا طلقت فی طھر یعقبه القرء 
الأول أي الحیض من اقراٹھا فقد طلقت مستقبلة لعدتھا ومی الحیض . 


سورة الطلاق/ الأیة : ١‏ 


تعدوا نعمة الله لا تحصوھا* [إبراھیم : ]۳٣‏ أي إذا اأُردتم عد نعمة ال لا تحصوما وکقوله صلی 
اللہ تعالی عليه وسلم من قتل قتیلاً فله سلبە٭ أي من قتل المشارف إلی القتل . 


. ولا ینافیه تغلیب المخاطب علی الغائب فإن التلوین یطلق عليه أ٘یضاً ٹم إِن فيه تغلیبان فلا تغفل‎ )١( 
ولو لم یأول یلزم تحصیل الحاصل إذ الجزاء متحد مع الشرط.‎ )٢( 
. الایة‎ ]٦ ونبه عليہ المصئف في فوله تعالی: طإذا قمتم إلی الصلاة (المائدۃ:‎ )۳( 


٭..._._._._.. ._۔_.._.._.> ‏ ے- سور۷01ق/ ا:۱ ٦‏ 
نل لاس بدل علٰی آن العدۂ بالاطھار) ھذا بناء علی أنَ الام للثائیتومو _ 


'موقوف علی أن المراد بالعدة: 'الاطھار ففيه نوع شائیة من الدور فتدہر وَنحْن/نقول بظامرإ 
ان العد: بالحیضی إ إذ المعنی مستقبلات اعدتھن فما هو جواہکم فھو جواہنا. ور 
ا قولە: (وأن طلاق المعتلة بالأقراء) وفیە تتبیه علی أن المراد بالنساء ذوات الحبظَ لا 
مطلق النساء فإن الصغیرۃ والاّیسة والحامل لا یحتمل أن یکون طلاقھن في خال الحیض 
وھو المنھي ھنا بطریق اللزوم فلا جرم أن المراد عنا اللساء ذواتٗ الحیض وعدتھا بالإقراء. 


قوله: بۂ ینبفي أن یکون قي الطھر وآنه بحرم ني الحیضش) مذا من قَبیْلِ الاکتفاء ۱ 


الأەنی وإلا فمقتضی قولہ وآئہ یحرم في الحیض أن یقال بجب کما صرح بد المحشٰي لکن 
قیل عليه إن ایقاع الطلاق فيٴ الطھر لم یقل أحد بوجوبە انتھی مع أن قول المصنف إذ 


الأمر بالشيء ٭ الخ یقتضي کون الامی ڈلو جزب فان راد أُنْ نفسن ایقاع الطلاق لیس بواجب. 


فلا کلام فيه وإن أراد أن ایقاع الطلاق بعد إرادۃ ایقاعہ لیس بواجب في الطھر فھو:خلاف 


مسر در غیر کن جو ی۔ سے 


ہ۔وںن شودفریر ا 


اطلاقہ بل إذا ان 7 وت 23 0٣-0‏ إڈ الطلاق في الحیض 


بفوت الطلاق في الطھر فیکونْ حراماً لکونە في الطھر واجبا. ۱ ۱ 
قوله : (ولا یدل علی عم وقوعہ) عطف علی قوله یستلزم 0 "۳ھ 
اعلی یدل فی قوله وظاھرہ یدل الخ أي ولا یدل ظاھرٴہ علی عدم وقوع لاد کی الخ 


فضمیر لا یدل رام جع إلی ظامْرہ وضمیر عدم وقوعہ للطلاق في الحیض وہذا :عو الصواب : 


رانا اأزل کی سم اض یستلزم راجع إلی الأمر بالشيء مطلقاً فإِن عطف لا یدل 
۔علی پسٹتلزم کون المعئی ولا پدل الآمز بالشیء ء مطلقاً علی غدم وفوغ الضٰضدد وفسادہ ظظاھر 
إذ الأمر بالشیء کثیراً ما یدل علی عدم وقوع الضند شرعاً وھر المزاد هنا مثلاٌ الأمر ابصلا: 


قرللہ نام سال سن لازنا لاظھار رۃ طلاق الَستد بالائراء تی 1 رن ًٌ 
الطھر وأنه یحرم في الحیض هٔذہ المعاني الثلاثة مستفادة من وقوع لعدتھن قید للبٛطلیق ابتقدیر ' 


وقت مضاف إلی العدة حیث وقع ظرفاً له فیدل علی أن عدۃ الطلاق بالأطھار لأن الله تعالی أمر 
بالتطلیق المقید بوقت العدۃ الذي غو وقت الطھر لن وقت الحیض یس محلا للتطلیق وإذا کان 
وقت العدة وقت الطھر یلزم آن!:یکون العدة بالأطھار لا ہالحیض وکذا یدل علی أن طلاق: المعتدة 
بالإقراء ینبعغي ان یکون في الطھر هو ظاھر وأما وجه دلالته علی حرمة التطلیق ذ, في الحیفل فقد 
اد رد کر اکا مل علی أصل الشافعي : 

قولھ: ى۹ 9+" "" 


الطلاق بالتطلیق الواقع حالة ان اذ النھي عن التطلیق لا یستلزم فساد 7 ہ۶" ا 


بالتطلبق المنھی عنه . 


سورۃ الطلاق/ الاآیة: ١‏ ۷غ 


ہالوضوء وستر العورة وغیرھما من الشروط والارکان یستلزم النٹھي عق ضدہ ویدل علی 

قوله: (إذ الٹتھي لا یستلزم الفساد) اي الٹھي المعھود وھو النھي عن الطلاق نی 
الحیفضی لا یستلزم الفساد فاللام للعھد لا للجنس قال المص في منھاج الأصول الٹھی ْرعاً 
پدل علی الفساد في العبادات وفي المعاملات إذا رجع إلی نفس العقد أو إلی أمر داخل فِة 
آو لازم له فإن رجع إلی أمر مقارن لە کالبیع وقت النداء فلا انٹتھی ملخصاً کذا قیل 
ولاعتمادہ علی مذا البیان أجمل فی البیان ھنا وما نحن فيه الٹھی لأمر مقارن وھو زمان 
الحیض کزمان النداء في لھي البیع قیل ہذا عند الشافعیة وفي ھذہ المسألڈ خلاف لھم أیضاآً 
وقال أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی النھي مطلقاً لا یفید الفسناد کما فصل في جمم الجوامع 
وشروحہ انٹتھی والبحث مستوف فی فن الأصول وذکرہ مجملا بشوش خواطر الفحول 
وکیف یصح ما ذکرہ من أن الٹھي مطلقاً لا یفید الفساد مع أن الصلاۃ بکشف العورۃ وفی 
المکان النجس مثلاً فاسدة ونظاثرہ کثیرۃ فکلام جمع الجوامع مأول فتأمل . 

قولہ: (کیف وقد صح أن اہن عمر رضی اللہ تعالی عنھما لما طلق امرأنه حائضاً أمرہ 
عليه السلام بالرجعة) ھذا دلیل آني علی المطلوب وما ذکر أولا دلیل لمي ووقوع طلاق ابن 
عمر فی الحیض لما ذکر من الدلیل اللمی . 

قوله: (وھو سبب نزوله) أي ما ذکر من تطلیق ابن عمر سبب نزول ھذہ الابة 
واختارہ المصنف لدلیل لاح لە وذکر الأقاویل فی سبب نزوله ومن جملٹھا أئه قیل 
السبب تطلیق النبي عليه السلام حفصة رضي ال تعالی عنھا ولم یلتفت إليه لکمال 
ضعفه ونقل عن القرطبي أنه نقل عن علماء الحدیث أن الأصح أنھا نزلت ابتداء لبیان 
حکم شرعي وکل ما ذکر من أسباب النزول لھا لم یصح ولم یلتفت إليه أیضاً إذ الحکم 
بعدم الصحة إن کان بطریق الجزم فغیر مسلم وإت کان بطریق الظن فغیر مضر إذ ھا 
رري في أسباب النزول ظلي . 

قوله: (واضبطوھا وأکملوها ثلالة أقراء) أصل الا حصاء العد بالحصاء کما کان معتاداً 
في الأصل قدیماً ٹم صار بالغلبة حقیقة عرفیة فی مطلق الضبط سواء کان بالحصاء أو لا 
قوله وأکملوها ثلاثة أفراء بیان فائدة الضہط وکونھا ثلائة قروء إذا کانت المطلقة حرة وإذا 
کانت أُمة منکوحة فقرآن. ۔ 

قول: (فی تطویل العدة والإضرار بھن) بیان لحکمة کون الطلاق في الطھور علی 
مذھب المصنف وعندنا تطویل العدۃ بأن یراجع یطول العدة کقول تعالی: ولا 


قولہ: وفی الجمع بین الٹھیین دلالة علی استحقاقھا السکنی وجہ الدلالة ان في الجمع بیٹھما 
استیعاب أقسام العدایة بعدم الخروج وفي المطلع وإنما جمع في الٰنھي بین الإخراج والخروج إیذاناً 
بأن لا آثر لإذن الأزواج في إباحة خروجھن لآنہ حق الشرع فلا بسقط بإسقاط العبد , 


۸ 


سیر مور العدی۔ 

ت وش ہیں وت الفراق حتی تتقضي عدتین) أشار ای آ ن الإضافة ا 
بقدر الرجال إ اخراجھن فلا یکون قالدۃ: اتھي وہ حتی تقضي عدتین ما قد تقیم 
'مما قبله. 


7 (باستبدادمن) ہہ بَه علٰ آذ المراد لیس عظائۓ لاخراج بل لخررج افسین ٰ 


7 7 لو اتفتا علی الانتقال. جاز إذ لحق لا یعدوھما) ھذا مذھب لاس وعط ' 


اأئمتنا الحنفیة لا یت قاله لفاغل السعدی+ 


الفراق وقولہ: ._ الا آن الیک [الطلاق ١‏ الابۃہ پر علی اوس اتا کی 


ھهذا مفھوم من قوله تعالی : فرلا ہہ سی رف تا ےہ 


او زیو سیر لاختل ان لأنہ أمم ا اطلاذ ناشي من 
الغضب فی الأغلب یستدعي إخراجھن. 


قولە: ل یلو ما اوح ا انز فی سط حتا ول تی خر 


لإقامة الحد علیھا) إِلا ان تبذو علی الزوج أيٍ أي المرأۃ وفي نسخة إلا أن تبڈون أي النسوۃ . 
اوھذا هو الموافق لما قبله قَي الجمعیة 0791 بالماء الو حد وائذال اور 


الکلام الٰقَہیح کالشٹم فحینئٌ یصح |خراجھن لسقوط حقھن بالکلام القبیح قوله أو إلا ان 
تزنی فتخرج لإقامة الحد علیْھا إما ہالرجم ان کائت محصنة أو بالجلد إِن لم تکن:محصئة 


یں ےرا و بہورصہ جو دم سے 


قولہ: مستٹنی من الأول' اوالمعنی إلا أنہ پہڈون علی الزوج فالمعنی ولا تخرجوعن فی وقت 


من الأوقات إلا وقت ان بہڈون أي پفحش علی الزوج وپؤویئلھ فراء8 أہيی إلا آن یفحش علیکم قیلٴ 
٣‏ الاستثناء عند الجمھور من الجملة الأولی وقیل و منقطع.أي إلا أن یفحشن قینخرجن أي طٰن' 


خرجت انت میتی ہر سو بکرں یئ ا الثاتیة جیرے. یکو 
ٰ سۃ وہ ملع سا پر کی انا نل بلق ون کی ارح وا لال وا تم 


سورة الطلاق/ الّیة: ١‏ ۱ 
تسکرمن شررا سٹدرا4 ایر ٠‏ ۲۳۱] الآیة ومذا علی مذهبَایشائعي ایضاً کما. 
لہد: فیطرل 0ہ اھر راس رم لی الرجال لمزید ایی علی 


سورة الطلاق/ الابة: ١‏ ۹ 


فولہ: (آو من الثانی للمبالغة فی الٹھي والدلالة علی أن خروجھا فَأَشة) والمعنی ولا 
یخرجن فی حال من الأاحوال (لا حال ایتائھن بفاحشة لعدم امتثال النھي وَلّھ المبالغة فی 
النھيی هو أن الاستثناء مله یدل علی أنه لیس ہمٹھی عن فإذا رید بالفاحشۃة الخروح نفسه 
یکو أبلغ فی الٹھی لإشعارہ بعدم ارتداعه بالٹھی فھو مستحق لما هو أشد منه وھذا مکل : 


لا عیب فیھم غیر أن سبیوفھم 

الخ کأنه قیل ولا یحسن خروجھن إلا أن بأئین الفاحشة فالفاحشة إن کانت حسنة 
یکون خروجھا حسناً وھذا تعلیق بالمحال فیکون عبالغة فی الٹھی وإلی ھذا أشار بقوله 
والدلالة علی أن خروجھا فاحشة . 

قوله: (الڑإشارۃ إلی الأحکام المذکورۃ) من التطلیق في الطھر وضبط العدة وعدم 
الاضرار بھن وحرمەه الاخراج والخروج . 

قولە: (حدود اھ) الحد في اللغة المنع وفی الشرع ما منع الناس عن مخالفتھا ومن 
یتعد حدود اللہ اظھرھا لأن ھذہ الحدود غیر المذکورۃ أولا لکونھا عامة لھا ولغیرھا فتندرج 
فی تحتھا اندراجاً أولیا. 

قوله: (بأن عرضھا للعقاب) أي في الآخرۃ ولم یتعرض الضرر الدنیوي لأئه فی 
جنب العقاب الآخروي کلا ضرر ومرادہ تعمیم الضرر إلیھما لکن تعرض الضرر الآأآخروي 
لکونە آقوی فی نفسه . ْ 

قولہ: (لا ندری أي النفس آو أنت أیھا النبی أو المطلق) لا تدري الایة جملة مستانفة 
سابل مضمرة الفشرط ود صرسور الس رغیر ان الا الڈی معنل 4اا آن 
یقلبه اللہ تعالی عما فعله المتعدي إلی خلافه نبہ عليه بقوله إجمالاً وھو الرغبة فی المطلقة 
الخ فلا بد أن یعم الضرر إلی الضرر الدلیوي ولا ینکرہ المص ہل أشار إليه بقوله وھو 
الرغبة الخ وعدم تعرضه صریحاً لما قلنا وتخصیص التعلیل ہالضرر الدنیوي لکول احتراز 
الناس منە أشد والاهتمام بدفعه أقری علی ما قیل أو لکون الضرر الأخروی معلوماً من 
التعبیر بالظالمین أنفسھم فلا إشکال فی کلام المص أصلاً. 

قوله: (وھو الرغیة في المطلقة برجعة أو استٹتاف) برجعة متعلق بالرغبة عذا قبل 
انقضاء العدۃ أو باستثناف إن کان الرغبة بعد انقضاتھا إِذ بعد انقضاء العدة یکون المطلقۃ 
بایئة وإن کان الطلاق رجعیاً فلا یقتضي التناول المطلقة البابنة حتی یقال إن ما بعدہ یدل 
علی ان الکلام في المطلقة الرجعیة وقیل أر استثناف لعقد النکاح إذا لم تکن رجعیة فھو 


قولەہ: آو من الٹاني للمبالعة في الٹھی والدلالة علی أن خروجھا فاحشة وج المبالعة هو هذہ 
الدلالة فکان عطف للدلالة علی المبالعغة عطف تفسیر فإنه یکون المعنی علی عا ذکر إلا أن یفحشن 
فیخرجن أي من خرجت منھن کانت أنت بفاحشة فیفید أن خروجھن عین فاحشة وھذا عو معنی 
المہالغة وقیل خروجھا قبل انقضاء العدة فاحشة فی نفسه فإلہ یحل إخراجھن حینثلٍ لأنہ فاحشة . 


٭××۹ +ہ ‏ .ظؤ ٹںجے.. _. کے سھوفسداھت 2 


شامل للباینة وفوله : فراجعومٰن لا یتائی عموم صدرہ لأنہ من ذکر الا بعد العام تھی 
وفقد صرح الٰفقهاء أن لفظ الطلاق صریح في الطلا‌ق الرجعي والمتبادر من الظُم الکریم ما_ 


یقع بلفظ الطلاق فلا یتناول الابنة فالظاھر ما قررناہ والکلام وإٹ کاٹ قبل' انتقاء االحدة 
بدلاله ما بعد لکن جعل الصدر عاماً لما بعد :انقضاٹھا.فیقال إنه من ذکر الخاصض بعَلالعام 
کما مر وھذا أوفق بلفظ الطلاق وأشار المصنف إلی أن لا تدري إما غائب مؤنٹ وضمرة 


للنفس المنفهمة من سوق الکلام أو مخاطب إما خطاب للنبي عليه السلام وھو الأوفقْ 
لقوله: یرس اہ ید ]٢.‏ لکن بملاحظة کونە مطلقاً وخطاب غیرہ معلوم 
الٹزاماً أو خطاب للمطلق مرأذًِ به الجٹس' فیوافق ما قبله من صیغ الجموع رھذا الاختمال: 

هو الراجح المعول مع ملاحفة المتعدي فالمعنی لا تدري أیھا جح بے پت ٰ 


0809 لترجيٰ بالنسبة لی المخاطب: 


سی کی مکی چی 5 


قولہ تمالی: داب أَإهن کن بَتمروب ار رش سس اپ ڈرا 07 
رت ۸40 بط وہ من کان ہن یہ لم الو وک 


بی الہ یل لہ رمیا یا 


قوله: (شارفن سر یی أيٍ بلخن مجاز اولیٰ والقریدلۂ مابعدہ اذ ناف 


بالمعروف لا یکون بعد بلوغ الأجل آخرہ. وہ 
ا قولہ: (فراجعومن) الّأمر للندب رکذا فارقومن بقرینة أو لأنه للتخییر قدم اون 
للترغیب والتحریض عليه والامساك لیس مشروطاً ببلوغ الأجل بل یجوز کونه غقیب 


سو لکئە مع التخییر بی الامساك والمفارقة مشروط بذلك یی نتھ ہر 


7 (باہفاء الحق وانقاء 'الضرار مثٹل أن پراجعھا و تھا ری لہ لمدتھا؛ وانقا: ْ 


الضراز بات لاماء الحق وھی: :جملة الایفاء اعطاء المھُر کاملا 


قوله: (علی الرجعة أؤ الفرقة) اختار أو لان الواقع أحد الأمرین وإن کان لاشباذ 
علی کلاھما وبالنظر إلی ذلك قال المحشي الاولی والفرقة الواوٰ کما في التعلیل وہہنل أو : 


علی منع الخلو فقط بالنظر إِلٰی الاشنھاد بالنظر إلی الوافع 
قوله: (بیا دن الرییة وقطماً لتزن) تیرب الخ ناظر إلی الإشھاد علی الرحٰة وہ 


وقطعاً اتا ھذا بالئسبة إلیٗ الاشہٰاد علی الفرقة فالأولی کونھما تعلیلا لھما إِن المٰرأة قد 


تنگر الرجعة اوپیرث احدمما بعد ارت فتدعي بیو الزُوحَية جج وھوم فیژیدء 


العطف بالواو . ٰ ْ 
اقوله: (وھو ندب لالہ للترفيہ بنا ولو وجب لکان علینا لا نا کقرلہ تمالی: 
طإناصطادرا4 [المائدۃ: ]٢‏ الخ وما ذکر من النکتة في الاشھاد نفع لنا. ْ 
نت قولە: (کٹولە اتال ٭واشھدوا إذا تبایعتم*4 [البقرۂ: ۲۸۲]) قال سا وھذا 


سورة الطلاق/ الآیۃ: ۴ ۱ 


للاستحہاب عند الأئمة وقیل بوجوبھا ثم اختلف في أحکامھا ونسَکُھّا ولم یلتفت إلی 
الاختلاف هنا إِذ المختار عندہ کونە للندب . 


توله: (وعن الشافعي وجوبه ذٔ فی الرجعة) هو قوله القدیم أی قوله في البغْداذ والأول 
و نمی سی ام ھی سی 

قوله: (أیھا الشھود عند الحاجة خالصاً لوجهہ) فلبه تلوین الخطاب لظھور القر به 
وھذا أبلغ من قولە ولا یأب الشھداء إذا ما دعوا لأن الائامة تشعر ہالاداء علی الوجە 
الصواب بلا ارتیاب قولە لل یقررہ قوله عند الحاجة إشارة إلی قوله إذا ما دعوا قوله خالصاً 
لوجھە لا لغخرض حطام الدنیا وإن ترتب عليه بلا طلب لا ہاس بە قیل فیه دلیل علی بطلان 
قول من قال إذا تعاطف آمرآان لمأمورین یلزم ذکر النداء أو یقیح ترکه نحو اضرب یا زید 
وقم یا عمرو انتھی قال المص غي ول تعالی : ل٭وبشر الذین آمنوا4 [البقرۃ: ]۲٢‏ الایة من 
سورۃ البقرۃ عطف علی ففاتقوا النار4 [البقرۃ: ]٢٢‏ الخ ہتأاویل فأنذرھم مراعاۃ للقاعدة 
المشھورۃ وکذا ذھب صاحب الکشاف إلی ذلك فالأولی أن یقال عنا لأمر فأفیموا الشھادۃ 
وإن کان خطاباً للشھود کما صرح ہە المصنف لکنە أمر بالمطلقین مآلاً أی واستشھدوا أو 
ادعوا الشھداء بإقامة الشھادة إِذْ الکلام معھم ومحافظة القاعدۃ بالتاویل أولی وأصوب من 
الرد والتخطئة کما نبه عليه الشیخان رواش المستعان (یرید الحث علی الڑشھاد والاقامة آأو 
علی جمیع ما فی الاّیة)۔ 

قولە: (فانہ المنتفع بە والمقصود تذکیرہ) بیان وجه التخصیص ہہ وتخصیص الآہمان 
ہالل والیوم الآخر بالذکر تخصیص لما هو المقصود الأعظم قوله والمقصود تذکیرہ 
والانتفاع بالتذکیر مختص بە وإلا فالوعظ عام. 


سی گر میں ۲ 


قولہ تعصالی : وحن اي و بک ال فو سب نل بیغ مر 
قد جعْل الله ز خْنو دنا لیا 
قوله: 7 اعتراضیة مؤکدة لما سبق بالوعد علی الاتقاء عما تھی عله) اعتراضیة 
أيٍ ہین المتعاطفین ونكتة الاعتراض ما ذکرہ بقوله مؤکدة لما سبق الخ . 
قوله: (صریحاً او ضمناً من الطلاق ٹی الحیض والإضرار بالمعتدة وإخراجھا من 
المسکن وتعدی حدود اللہ وکتمان الشھادة) صربحا رھو الا خراج والخروج ولظھورہ لم 


قوله: من الطلاق في الحیض بیان ئما ٹھی عنہ ضمناً والٹھي الضمنی مستفاد من تقیید 
التطلیق بقید لعدتھن فی قولە: فٗفطلقومن لعدتھنچ علی ما ذکرہ رحمه ال أنه یدل علی ان 
الطلاق یحرم في الحیضی بناء علی أن الأمر بالشيء ٭ یستلزم الٹتھي عن ضدہ فوله: ۶ یجعل اللہ لە 
مخرجأً چ4 [الطلاق : ]٢‏ متعلق بالوعد قي قولە بالوعد علی الاتقاء وقوله أو بالوعد عطف علی 
الوعد علی الاتقاء وقوله أو کلام جيء بە عطف علی جملة اعتراضیة یعني أو عو کلام جیء به 
علی سبیل الاستطراد عند ذکر قوله: ۱ذلکم بوعظ بە4 [الطلاق : ]٢‏ یعنی لما أمر المؤمئین بأمور 


٥‏ _ م__.' بہ.. م..۔ ‏ گے سوفاسلا3/ا۴3۔_ 


یتعرض لە ھنا قوله من الطلاق فی الحیض هو المثال لما تھی ضمناً و55إلاخترار بالنعند؟ 

هو المنھی ضمناً فالمعنی حینٔدٍ ومن یتق اللہ فطلق للسنة وھو التطلیق ۂ فی'الطھر ال لم 
یجاممھن :یہ ٹم یخلین حتی تنقضني عدتین وھذا احمن الطلاق وس وآبعد من اج قولہ 
وتعدی حدود ہے سی وہب تا ۱ 


ٹولہ: (وتوقع:جعل علیٰ اقامتھا) ہضم الجیم ای احرة 7 الشھاذۂ . 


قوله: (بان یجعل ال لەْ مخرجاً مما في شأن الأزواج من المضائق رالسی ور زقة 
دچطراوای پش ور ا ریا ا بد ا۳ (شارة لی ان 
آخری لم بخطر بباله 7 ماد من حر تار للدم 


قولە: (أو بالوعد لعامة المتقین بالخلاص عن مضار الدارین 00 ٭ من 


ایس سس ا او یی رشمو اس سس سی متند یج 


تتعلنی بالنساء ہبالمجاملة معپیپن ھی الفراق والطلاق والامسالڈ وأتی ہباسم الإشارۃ فذلكۃ وانٰ 


المڈکور ٹڈکیز من اللہ عز وجلِ وموعظة للمتقین من المؤمئین آئی بکلام جامع منتوط ہة مور ٰ 


الین ظاھرة وباطنة وفائذبۃ الإشبارۃ ان :اموز ال 'ساء سس عظائم الشؤون في الدین لا سیما المفارقة 


بعد العلقة التامة فیجب علی المتقي أن یکون علی حذر سز ھن ران لا بتضر ٹی لفااة 
معھن ولکون ھذہ الاّیة من الکلام الجامع قال صلی ال تعالیٰ عليه وسلم انی لأغلم آ الحدیث 


ہتمامه مروي عن الإمام آحیةت اپن حنیل عن أبي ذر ورواہ !بن ماحه والدارمي عنه ولیس:فَيہ فما 
ازال پھرڑھا وبعیدھا ولکون أمور الئساء من جلائل الخطب وعظائم الشژوت کرر الأمر بالتتریٰ 
فی ھذہ الٰسور الکریمة فی عدة مواضع وختمھا بوعید شدید وتھدید عظیم حیث قال : لانکاین 


من قریۂ عتت 4٤‏ [الطلاق: ۸] ٹم قال ؛ ٭ناتقوا ال پا أولی الألبا ب4 مقزراً لذلك المعنی وعقب: 


بقوله: قد أنزل اللہ إلیکم ذک را رسولاً الخ امتثاناً لمزید الٹوصیة قال الراغب إنما اقترن بالطلاق 
والعدة ھذا الطلاق لان الطلاق؛ِرتض حال متمھدة والعدة باستیفاٹھا پخلص النسب ویصح للزوج 
الٹانی الولد ولو لم یکن ھذا الُحد الذی حدہ اللہ تعالی لکان الفساد منصلا إلی انقضاء الدنیا فھو 
أمر الاحتباط بالمراعاۃ وتأکیدٴالمقال فيه والوصایة وذکر بعد الطلاق :٭اؤمن بتقٴ اللہ یجُعل لے 
مخرجاً زیرزقه من حیث لا یحتسب٭44 [الطلاق : آٴ ٣٣ي‏ من تمسك بتقوی اللہ فیما یحل 
پہوس ور نے لوت وو یرہ اود مخوجاً ویمتح له محبوبہ 


اف وقارن ذلك تقوی اللہ فان اللہ +یجو کہ انصائحة ونھا الد الصالح من 
حیث لا یبلغہ تقدیرہ وھذا وعذ متہ في الدنیا ویصح لە مثله في الآخرۃ لانه یجعل للمتقينْ منجی 
من عذابه وامنا من مخافته فیبْخرجھم من الخم إلی السرور: ومن القزع إلی الامن ید ہا 
و بس ج کی و یہت ۱ 


)١(‏ وھو قولہ: ٭من حیث لا بحنسب؟۔ 


سورۃ الطلاق/ الأیة : ۳ ۳۳ 


قوله بالوعد علی الاتقاء ولذا أعاد الباء الجارۃ قوله لعامة المتقین فٰيخل المتقین عما 
تھی عنه صریحاً أو ضمناً دخولاً أولیاً وبذلك یتصل ہما قبله وإنما فذلٗإلأول لظھور 
ارتباطه ہما قبله قوله بالخلاص عن مضار الدارین فیدخل الخلاص عن المضائقغی شآأن 
الازواج الخ وبالجملة الاحتمال الٹاتی هو الراجم لتکثیر الفائدة والاول!'' وعو الفادر 
بالنسہة إلی وضوح الارتباط لکون المراد المضائق المتعلقة بالزوجیة والٹانی عام لہا 
ولخیرھا ولم یتعرض في الاول النجاۃ عن المضار في الآخرة اکتفاء ہما سبق لە الکلام 
ولا ریب في کونە مرادا أو کلام جيء بە الخ أي لیس بوعد لا خاص ولا عام کما هو 
الظاھر من المقابلة إذ الأول والثاني لتقریر الحکم السابق إما بخصوصۂہ أو فی ضمن العام 
وھنا لا یلاحظ ذلك وإن لزم بل لما ذکر المؤمنون استطرد ذکر بعض أحوالھم وأنه تعالی 
یرزقھم من حیث لا یحتسبون وأنھم علی السعة یعیشون فیندرج فيە المطلقون المتقون 
عما نھی عنه الخ فیحصل الاتصال بما قبله أیضاً والظامر من کلام الکشاف أنە علی مذا 
لیس بمعترض لکن صرح البعض باأنه معترض أیضاً خلافا لمن توھم خلافه کان المتوھم 
نظر إلی کلام المصنف حیث قال أُولا جملة اعتراضیة ثم قال أو کلام جيء بە الخ فقابله 
لکونھا جملة معترضة فإنھا ما اعترضت ہین شیئین لافادة الکلام تقویة وأنت خبیر بأنہ 
یفید تقویة الحکم الساہی بسبب الاندراج تحتہ وإن لم یکن مقصوداً إلا أن یقال إِن القصد 
شرط فی الاعتراض . 

قولە: (وعنہ عليه السلام ہإني لأعلم آیة لو أخذ الناس بھا لکفتھم؟: ٭ ومن یتق الل4 
[الطلاق : ]٥‏ الاَیة فما زال یقرؤھا ویعیدھا) وعنه عليه السلام الخ مؤید للقولین الأخیرین 
ولان المراد العموم لا الخصوص وقد قرر في الأصول أن خصوص السبب لا پنافی عموم 
الحکم وکذا هنا أن الخصوص لاتساق النظم وللارتباط صریحاً لا یتافی عموم الحکم إذ 
علة الحکم وھی الاتقاء تقتضی العموم ولو إشارۃ أو دلالة فلا تایبد مع أن الحدیث قال 
بعضھم إنە موضوع فلا تأیید وقول بعضھم إنه ضعیف فیضعف التأبید . 

قولے : (ورويی ان سالم بن عوف بن مالك الاشجعی آسرہ العدو فشکا أبوہ إٰی 
رسول اللہ پل فقال اثق الل واکٹر قول لا حول ولا قوۃ إلا باللہ ففعل فبینا هو في بیتہ إذ قرع 
ابئه الاب ومعه مائة من البل غفل عتھا العدو فاستاقھا وفی روایة رجع ومعه غنیمات 
ومتاع) وروي ان سالم الخ وھذا تأیید للقولین الآخیرین أیضاً وقد عرفت ما فيه وأیضاً قوله 
عليه السلام واکثر قول لا حول الخ یوھن التایید قوله فشکا أبوہ الخ لأتھم کلغوہ بما لا 
یطیقه من الفداء کما قیل لکن لا حاجة إليه وإن صرح بە في الروایة الأخری قوله غفل الخ 


یناسب هذا المعنی ھنا (کافیه). 


. ومال المصنف إلی الأاول وعادتہ کذلك‎ )١( 


۳٣‏ ۱ ً ت..۔.ے ۔ے ے۔ وت ےہ ےہ مہ ٢‏ 0 گا 
٣‏ توله: (یبلغ ما یریدہ ولا یفوتہ مراد) اي الأمر بمعلی الشیء م مش5 لاو رما 
فصیغة المضارع للاستمرار قوله ولا پفر تہ مراد بیان ما ھو المراد من بلوْغامرہ زظافرہ 
لیس ہمراد إِذ البلوغ إلی الشيء من خواص الأجسام ویکون بالحرکة أپضا فالمراڈالازمہ . 


قولہ: (وقرا حغص وقریە بالغ أمرہ آي نائذ آمرہ) بالغ أمرہ برفغ ار اطلي ٰ 


الک رالایصال أی بالغ لی صسرہ کقولە تعالیٰ: ۴0 اذا بلغ مخرب تہ 
[الکھف : ٦۸].الاَیة.‏ ٰ ٰ 


قولە: (وبالغا رت حال) أمرہ شر علی اتعال من الفاعل فی قد اَل 


الله [الطلاق: ]١‏ أو من اسم ) أن علیٰ من جوز کون الحال یس ا" باعتبازِکونە 


ناعلاً في فآقد جعل ال4 [الطلاق: :١‏ 
ْ اس (والخبر قد جعل الله لکل شيء قدرآ یہت ٢ا‏ تدیراً و مقدارً واجلے 


الہ وجا آی مدۂ فان او آخر وجوم قولہ لا نئی ای لا بمکن نغیرہ قد لسجبو ا 
لاک نقط ٰ 

قوله: پر سیل دی إذا علم ان کل شیء 0 
بکون إلا بتقدیر الله تعالی لا یبقی إلا التسلیم للقدر والٹرکل عليه تعالی کما في الکشاف 


کأنه اختار کونه ہمعنی التقدیر ما یشعر بە تقدیمه ویحٹمل ان یکون الوجوب مبعفاداً. 


بطریق إشارۃ النص ویحتمل أن الَأمُر بالٹوکل مطویاً قبل فوله: ٭ومن یتوکل علیٰ: اللہ ک4 


[الطلاق: ت] أي فدرکلوا علی اللہ ومن یتوکل علی اللہ4 [الطلاق: ٢‏ الا یوید وھ 


بیان وجوب التوکل ولم یقل وھو یفید وجوب التوکل . 
قولم (و شر لسم من ات لطدق زا لة وار بساھا روید سا سا 


سو رھ" سای اص اک سی 2 وہ سس سر ای ہو 


ااشرعیة فیکون لە مقدار کونہ واحد زاین طذآن رت زمان فلزم ا]حصاڑہ وضبطة . 


سی سی یی ال ا کت بعر می گر 


فوله تعالی : وَآلج یں يْتمَ ایض بن با و اوک تتثٌٌ تَکتَةاَنْیُر گی 


حر حیر ے عی سرع ما لی حر سس حخلَ۔ 


تر يِسن راو الشمالي ابجلھن أن یضمٰن حَلهن ومن بلق لد تجَعَل لَمِنْ آشریہ : 2 


قوله: (لکبرھن) وقلد روہ بستین سنة أو بخمس وخمسین. 


قوله: بنوابید تال اراف لم برامہ سس قرف لی قدرہ بافا کان قد جعل' لکل 


شيء حبناً یقع عندہ لا یتعجل قیله ولا یتباطاً بعد.. 
قولھ: وقریء ہاغ أُمرہ برع أمرہ أئ نافدذ وھو تفسیر باللازم. 


سورۂ الطلاق/ الاب : 3 نی 


قوله: (شککتم في عدتھن أي جھلئم) وفي الکشاف ٭إن ارتبتم؟'[الطلاق : ]٤‏ إن 
أشکل عليکم حکمھن وجھلٹم کیف یعتدین وھذا حکمھن أر المعنی إِاُزتہتم فی دم 
البالغات مبلغ الیاس وقد قدروہ بستین سنة أُو بخمس وخمسین اُمو دم حیض آأو اھتحاضة 
فعدتھن ثلاثة أشھر وھمذا مو الظامر فإن الاول قلیل الجدوی إذ کل أحکام شانھا بل 
النزول کذلك فتخصیص الارتیاب بھڈا المعنی بالآیسة لا یظھر له وجه فإذا کان حکم 
المرتاب کذلك فحکم غیر المرتاب کذلك بطریق الأولویة والارتیاب بالمعنی الأول عام 
ولڈا لم پتعرض المصنف لغیر المرتاہة لأنھا غیر موجودةۃ بھذا المعنی والمصنف اختار ھذا 
المعنی لأنہ موافق لسبب النزول حیث قیل فما عدۃ اللاتيی الخ فیندفع الإشکال المذکور فيی 
الجملة والظاہر حینثاٍ ان أن بمعنی إذا وأما الثائی فعلی بابہ وصیغة التشکیك بالٹسبة إلی ما 
فی نفس الأمر واللاتي لم یحضن بعد أي الصغیرۃ کذلك!' وفی هذا الاسلوب تتبيه علی 
ان عدة الابسۂۃ گذلك وعدۂ الصغیرۃ تتغیر بعد الیلوغ واللائي یٹسن مبتدأ خبرہ جملة 
طفعدتھن٭ [الطلاق : ]٤‏ وفٛإن ارتبتم4 [الطلاق : ]٤‏ جوابہ محذوف تقدیرہ فاعلموا أُٹھا 
ثلائة آشھر والشرط وجوابە المقدر جملة معترضة کذا قیل وفيه تکرار واعتبار کوٹھا ثلائة 
أشھر قبل ذکرھا ولو قیل طإن ارتبتم4 [الطلاق : ]٤‏ شرط جوابە فعدتھن ثلائة أشھر 
والجملة خبر للمبتدا لسلم من الحذف وشائبة التکرار والارتیاب وإن لم یکن سیباً للجزاء 
لكنە سبب للإخبار عنه کقولە تعالی: ہ٭وما بکم من نعمة فمن اللہ٭ [النحل : ]٥٥‏ (روي 
آنە لما نزلت: ٭لوالمطلقات پتربصن بآنفسھن ثلالة قروء؟چ [البقرةۃ: ۲۲۸] قیل فما عدة 
اللائي لم یحضن فنزلت : ڈ٢‏ واللائي لم بحضن* [الطلاق : ]٤‏ آي واللائي لم بحضن بعد 
كذلك منتھی عدتھن). 

قولہ: (وھو حکم بعم المطلقات والمتوفی عنھن أزواجھن والمحافظة علی عمومه 
أولی من محافظة عموم قولەه: ٭والذین یتوفون منکم ویذرون آأزواجا٭ [البقرۃ: ]٥٤٠٤‏ 
لآن عموم آولات الأحمال بالذات وعموم آزواجاً بالعرض) وھو حکم الخ فنسخ به قولہ 


قولە: أي فراللاتي لم یحضن4 [الطلاق : ]٤‏ بعد کذلك أي والمطلقات اللائي لم 
یحضن بعد من الصغائر کذلك أي فعدتھن ثلاثة أشھر حذف الخبر لدلالة خبر واللائی بیئسن 
من المحیض عیلہ . ۱ 

تول٭: لان عموم أولات الأحمال بالذات وعموع اءََ اتا لُعرض أي عموم أورلات الأحمال 
ہوصف ذاتيی وھو صفة الحمل وعموم أزواجأً بہوصف عرضی وھو صفۃة الزوجیة فإن الزوجیة 
إِضافة تعرض لآأحد المتضایفین بالقیاس إلی الآخر وقد علم في الأصول أن وجوہ الٹترجیح إذا 
تعارضت فما کان بالذات أولی من الترجیح ہالوصف العارض کما تعارض جھتا الفساد والصحة 
ني صوم رمضان إذا لم ینو الصوم من اللیل فإنه لا یصح الصوم عند الشافعي ویصح عندنا فإن 


)١(‏ إشارۃ إلی أن الخبر محذوف. 


ٰ 7 ) سور الطلاق/الاة:‎ ُ ٰ ۱ ٦ 


تعالی : ٭والذین یتوفون ٦‏ ریذرون آزواجاً یتربصن ہانفسھن أربَعَة اور وعشر 4 
[البقرة: ]۲۳٢‏ بالنسیة إلی أولات الأحمال قال صاحب التوضیح پفجمل قوله تعالی : 
٭واولات الأحمال اجلمن4 [الطلاق : ]٤‏ ناسخاً لقوله تعالی: طبتربصن' بأنفسٰن 
[البقرۃ: ]۲۳٢‏ فی۔مقذار ما ابتناوله الانیان وھو ما إذا توفي غنھا زوجھا وتکون خاملاً 
لأن عموم آولات الأحمال بالذات لأنه جمع محلی باللام وأما أزراجاً فجمع منکز 
فعمومہ بالعرض لأنه صلة والموصول عام فیعم ما في صٔلته فیکون عمومه بالعرض وما 
یکون عمومه بالذات أولی, مما یکون بالعرض پور ہی ار الَّذاتٰ 
والاکٹرون اختاروا عدم عمومہ کما في التوضیح . ٰ 

قولە: (والحکم معلل: ھنا بخلاف ثمة) أي ان قوله تعالی : 00+00۳۲ 
[ الطلاق : ]٤‏ من تعلیق الحکم بالمشتق لاہ في معنی والخاملات ‏ اجلھن أن یضَمن خملھن 
لبراءۃ الرحم بالشمل بائولد فإذا وضعن علم براءة الرحم عن الشغل المذکوز فیصلح أن. 
یتزوج بخلاف الأیة الأآخری إنھا غیر معللة و اھ آ2 تعبديی والمعلل افو فیرح قال. 
المصنف في تفسیر: لوالذین یتوفون4 [البقرۃ: ]٤٢‏ الاآَیة ولعل المقتضی 'لہذا:التقدیر . 
أن الجلین في غالب الأمر یطٰحرك ثثلاثة آشھر إن کان ذکرأً أو لأربعة إن کانت انٹیٰ 'وھڈا 
یفید ان ھذہ رر سس سیت ٴ 


اک رع سام 2 اوس لیب تردھ و قرف 
فالترجیح بالکٹرۃ ترجیح بالوضٔف الذاتي وذلك بالوصف العارض وذلك لان بض الصوم وقع 
فاسد العدم النیة قإِنة لا عیادة بندون النیة والبعض وقع صحیحاً لوجود اللیة لکن الصوم لا ینجڑاً 
فإما ان یفسد الکل واما أن یصٔح الکل فلا بد من ترجیح أحدھما علی الآخر فالشافعي رجمہ ال 
رجح الفاسد علی الصحیح ہو صف العسادۃ فإن وصف العبادة توجب الفساد وھو ورضصف اعارضي 
لأن وصف العبادةۃ للإمساك عارضیٰ لأن الامساك من حیث الذأت لیس بعبادة ہل ضار عبادة بجعل 
الله تعالی وھو آمر خارج عن الامساك ونحن ترجح الصحیح علی الفاسد یکون اللیة :واقعة في اکثر 
الٹھار والترجیح بالکئرة ترجیح بالوضف الذاتی لأن الکٹرۃ وصف یقوم بالکثیر بحسب أجزائه 
فیکون وصفاً ذاتیاً إذ المراد بالوصف الذاتي وصف یفوم بالشي: چپ موودے بے 
والوصف العارض وبالشيء یقوم بحسب أمر سر ےتسد ٰ 
قولە: یی اریہ ار ما لی ا سار ارہ ری ست وق 
بخلافه فی تلك الایة وفی الکشاف اللفظ مطلق فی ۶ آرلات الأحمال 4 [الطلاق : ٤ا‏ فاشتمٰل علی 
المطلقات والمترفی عنھن وکان ابن مسعود وأبي وأبو حریرة وغیرغم لا یفرفون وعن علي وان 
عباس عدة الحامل المتوفی:عٹھا ابعد الأجلین وعن عبد الله من شاء لاعنته أَنْ سورۂ النساء 
التصری ثزلت بعد الي في البقرۃ ة یعتی أن ھذا اللفظ مطلق في:الحوامل وروٹ أم سلمة أن سبیعة 
. الأسلمیة ولدت بعد وفاۃ زوجھا بلیال فذکرت ذلك ‏ لرسول: اللہ و نقال لھا ہمد جللت فانکكحي؛ 
إلی عنا کلام الکشاف لاعنٹہ بأھلته عن محمد بن سیرین أنه قال,کنٹ في حلقة فیھا عبد 
ْ ہیں جوو و یی جو بت بھ کے 


سور؟ الطلاق/ الاب : ٤‏ ۳۷ 


قولہ: (ولألہ صح أن سبیعة ینٹ الحارث وضعت بعد وفاۃ زوجھا بُکیال فذکرت ذلك 
لرسول الل 2 نقال مد حللت فتزوجی) هو مروي فی البخاري وھو حدیثاٴصحیح قول 
بلیالِ وقع في البخاري أُربعین لیلة . 

قولہ: (ولآنہ متاخر النزول) کما رواہ البخاري وغیرہ عن ابن مسعود رضی ال تعإلیٰ 
عنه أن علیاً رضی ال تعالی عنه قال عدٹھا أبعد الأجلین من شاء لاعنته أن سورة النسا 
القصری نزلت بعد التي في البقرۃ والعمل بالمتاخر لازم وفي التوضیح عن اہن مسعود 
رضی اللہ تعالی عنه فمن شاء باملته ان سورۃ النساء القصری بعد سورۃ النساء الطولی : 
وآن آولاٹ الأحمال أجلھن4 [الطلاق : ]٤‏ الاأیة نزلت بعد قوله: ٭89والذین یتوفون 
منکم٭ [البقرۃ: ]۲۳٢‏ الایة ولا پخفی أن ھذا یکفی فی إثبات المطلب وما ذکرہ قبل عذا 
فمع ما فیه من التکلف لا حاجة إليه عن أُن ما روي من قصة سبیعة فبناء علی ھذہ الروایة 
من تأخر النزول . 

قولہ: (فتقدیمه فی العمل تخصیص) أي ترجیح قولہ: ٭وأولو الأرحام4 [الأنفال : 
٥‏ فی العمل تخصیص قولہ تعالی: فوالذین یتوفون منکم٭ [البقرۃ: ]٢٣٢٣‏ ویراد به ما 
عدا الحامل بقرینه وأولو الأحمال اجلھن الآیة والمعئی ٭والذین یتوفون منکم ویذرون 
أزواجً4 [البشرة: ]۲۳٢٣‏ غیر حاملة یٹتربصن بأتفسھن أربعة أشھر وعشراً وھذا مھت 
الشافعي فإنه جوز تراخي مخصص العام عن العام وعندنا هو نسخ لا تخصیص إذ 
المخصص لا بد وأن یکون متصلا بالعام فقولہ تخصیص یعم النسخ حتی یتتاول مذھب 
الحئیفة ولذا فال فیما سیأتي والأول راجح للوفاق علیه . 

قوله: (وتقدیم الآخر بناء للعام علی الخاص) آي العمل به ومو قوله تعالی : 
ڈوالذین یتوفون منکم٭ [البقرة: ]٢٠٤‏ الاأیة وکون المعنی ٭والذین یتوفون منکم ویذرون 
آأزواجاًہ٭ [البقرۃ: ]٥٤٠٢‏ سواء کانت حوامل أو لا یتربصن ہأنفسھن أربعة شھر وعشراً بناء 
خبر لقوله وتقدیم الآأخر ہناء للعام علی الخاص أي تخصیص العام وھو وأولات الأحمال 
بالخاص المتأخر وھو ڈوالذین یتوفون4 [البقرة: ]٤٥٤‏ الأَبة قال المحشي ومذھب 
الشافعی أُن العام پبنی علی المتاخر وتخصیص لە سواء علم تأخر الخاص آو لا انتھی وعن 


قولہ قال أبو عطیة کنا عند عبد اللہ فقال أتجعلون علیھا التغلیظ ولا تجعلون لھا الرخصة زلت سورۃة 
النساء القصری بعد الطولی ڈ٭وأولات الأحمال أجلھن أن یضعن حملھن** [الطلاق: ]٤‏ وفی روایة 
عن علقمة أن ابن مسعود قال؛ من شاء لاعنته ما نزلت ۶رآرلات الأحمال اجلھن أن بضعن 
حملھن* [(الطلاق: ]٤‏ إلا بعد آیة المتوفی عنھا زوجھا إِذا وضعت المتوفی عنھا زوجھا فقد حلت 
ورواہ ابن ماجہ عن مسروق والقصری تأنیث الأقصر وھي مذہ السورۃ والطولی هي البقرۃ وما فيی 
البقرة هو قوله عز وجل: ف٭والذین یتوفون منکم ویذرون أزواجاً یتربصن بأنفسھن اربعة أشھر 
وعشرأہ4 [البقرةۃ: ]۲٣٣٢‏ فھذہ الایة ناسخة أو مخصصۃة لعلك وعن بعضھم ما فی البقرة محمول علی 
غیر الحامل إذ لو رید بہ الحامل لم یتعین عدتھا باربعة أشھر وعشر وھي متعینة بالئص . 


۸ سورة الطلاق الاي: ٭' 
٦‏ تمسك المصنف بالوجہ الّول والثاني وڈم یکنف بقولہ 4007+ لان لھم ان 


یعبلوا ہما هو المتاخر نزولاً لما ذکر من جواز تخصیص الخاض المتاخر بَالِعَام الحتقدم: 
وم لم بعملوا ہب فحاول ئرجیح قوله تعالی: ڈ٭وأولات الأحمال*٭ [الطلاق ]٤:‏ َ‫ 


او علی ٭والذین توفونا [ ا ۰۰ء)]) لَیة فٔینه بوجوہ کثیرۃ وأما أئعتنا ا ا فی 


قول: 0 اہم لتاق عليہ) لما عرفتہ من أن مہہ 0٦‏ می -- ٰ 


۱ سیت وجهة ات اکا المرٴ؟ الٹی توفي 7- زوجھا وھي ۶۶ إِحذاھما ۱ 


متحققۂہ فی المطلقات دون الآخری وبالمکس فی المتوفی عنھا زوؤجھا وھي: غیر جامل 
فوقع التعازض بحسب الظاغر في مقدار ما یتناولہ الأبتان فذدقعہ إما بتخصیص الأولیٰ 


بالثانیة أو بالعکسنّ لما عرفت من أُن کلا منھما عموم من وجه وخصوص من وجھ فإذا 

<دفعتاما بعخصیص وآأولات الحمٰال بقوله: ڈ٭والڈین یتوفون4 [البقرۃ: ]٦٠٤‏ بنا علی 

جواز تخصیصٰ الخاص نوز العام المتقدم یلزم العمل بالمختلف فيه وَإذا دفعناما 

بالعکس یلزم العمل بائمتفق غليه فھوٴأولی بالعمل ھذا مراد المصنف والل أعلِم ٹعلم من 

س سے سی پر شوہ بے وعبر فی الٹانی وع الآخر بناء 

للعام علی الخاص . َ ٰ 
قوله: (ئی أحکامہ فيراىی حقوتھا) قید النقری بھنا لکمال اتصالہ بالمقام: 


قولە : : (یسھل علیہ أمرہ ویوفقہ للخیر) آشار بە إلی أن من آمرہ مقدم لفظاً لکنە مؤخز ْ 
سید دورد جح رہاب رس راس ود ین ۱ 


لکونە خلاف الظاھر ہل أشار: إلی أَن من زائدۃ وقیل للبیان وصلة یسراً وھو غليه محذوف 


سد و درک یراز زارف ما ٰ 


قولہ تعالی : 97 کر دمن بلق ال بکفرع عَلْهٌ سَيَتَاثاوء سے 


قوله: (ذلك إشارۃ إلی ما ذکر من الأحکام) بتأویل ما ذکر: ہت ں۲ 


قولە: (أامر اللہ 4 [الظلاق: ]٤٥‏ الآَبة - أحکامه فیراعی حقوقھا) أثر الله تج 


الأوامر وبعفی الأحکام المذکورۃ وإِن کان تھا لکنہ مسٹلزم لاڈمر بضدہ کعکسم آئزلء 


بوٴاسطة جبریل إ و سر رب سوب ا 
۱ رز چجی اپ پت 
قوله: (طنإن الحسنات4 [ھود: ٤ء)‏ نعم الوجوەیات والعدمبات . 


قولە: (ڈیڈھبن السیغات4 [ھود: )]٦١١‏ أي یمحین السیثات الصخیرة ون فا 


ْ الٰجزاء مغایرالما تقدم لا تکزار في ظومن بتق اللہ 4 [الطلاق : آ۲ پر وی 
الجزاء الاول حتی یستغني عن خ 'الشرط لوجود الفاصلة . ْ َ 


سورۃ الطلای/ الآیة : ٦‏ ۹ 


فولە: (بالمضاعفة) أي المراد العظم کما ویفھم من العظم کیفیا فَذم:الأول إذ التحلیة 
بعد التخلیة . 


ا ََّٔ 0 2423 مر سر کے ےک 75ر را و ا 
تل فاقوا علہن حیع نشم کو اج کت نع 7 اکا جیا معروف 7 


تعاسرٹم فسترضع لد اخ یہ 

ثولە: (اسکنوھن) شروع في بیان أحکام تترتب علی الطلاق بعد بیان الطلاق 
الإأحسن رالاتنقاء عن خلافہ والوعد عليه مع تأکیدہ وہیان لقوله: ولا نخرجوھن من 

قوله: (أي مکاناً من مکان سکناکم) أي مکاناً سکناً ونبه بە علی أن المفعول 
محذوف وھو مکان ومن تبعیضیة وفي الکشاف هي من التبعیضیة مہعضھا محذوف معناہ 
اسکنوھن مکاناً من حیث سکنتم أي بعض مکان سکناکم وأسقط المصئنف حیث وذکر 
حاصلہ وفيه إشارۃ إلٰی أن إضافة بیوتھن لأدنی ملابسة کما آشرنا إليه هناك . 

قوله: (من وسعکم أي مما ثطیقونہ وھو عطف بیان لقَوله : لؤمن حیث سکنتم4 
[النطلاق : ۳( أي مسجموح الجار والمجرور عطف بیان للجار والمجرور لا المجرور فقط 
وھذا من مسامحة المشایخ وإلا فلا مدخل للجار فی مثل ذلك وعن ھذا حمل أبو حیان 
علی المجرور فاعترض بانا إعادة الجار إنما هو فی البدل لا فی عطف البیان فالوجه کونہ 
بدلا وإذا حمل مراد المصنف علی ما ذکر ولو کان مسامحة لا إشکال أصلا. 

قولە: (ڈولا تضارومن* [الطلاق: ]٦‏ فی السکنی) ٭ولا تضارومن4 [الطلاق : ]٦‏ ولا 
نستعملوا معھن الضرار لتضیقوا علیھن فی المسکن ببعض الاسباب کإنزال من لا یوافقھن. 

ثوله: (فتلجئوھن إلی الخروج) جواب الٹھی وھذا اخراجھن فی الحقیقة وقد تھی اللہ 
تعالی عنە بقوله: ٭ولا تخرجومن4 [الطلاق: ]١‏ الخ وھذا عام لہذا أ٘یضاً طٛوإن کن 
آولات حمل4 [الطلاق : ]٦‏ کلمة الشك بالنظر إلی ما فی نفس الأمر . 

قوله: (ٹیخرجن من العدة وعذا یدل علی اخثتصاص اسٹتحقاق الْنفعَة بالحامل من 


۹ رھ 


3 ۶ 


قوله: ومو عطف بیان لقولہ: من حیث سکنتم* [الطلاق : ]٦‏ کأئە قیل: طاسکنومن 4 
[الطلاف : ]٦‏ مکانا من ہالحامل من المعتدات مسکنکم معا تطیقونه والوجد الوسم والطاقة وقریء 
بالحرکات الثٹلاٹ . 

قوله: وھذا یدل علی اختصاص استحفاق النفقة بالحامل من المعتدات والأحادیثٹ یؤیدہ: 
والسکنی والثفشة واجبان لکل مطلقة وعند مالك والشافعی لیس للمبتوتة إلا السکئی ولا نفقة لھا 
وعن الحسن وحماد لا نفقة لھا ولا سکنی لحدیث فاطمة بنت قیس ان زوجھا بت طلاتھا فقال لھا 
رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ‏ لا سکنی لك ولا نفقة* وعن عمر رضی ال عله لا ندع 


یو ہہ ے۔_۔_'۔ ۔ ‏ ے99 سو ٦‏ 
المعتدات) وھو مذھب الشانعی ومالك وأما عندنا فلکل مطلقة نفقة کال سک یلد ما فائد' 


قولہ: فوإن کن أولات حمل4[الطلاق : ]٦‏ الآیة فائدته أن مدة الحمٰل رہما طالْتِ فظن ظان: 


أن النفقة تسقط إذا مضی مدة الحائل أي غیر الحامل فنفي ذلك الوهم کما في الکشاف:ٹھذا من 
مفھوم الموافقة معئبر ہالاتفاق وما ذکرہ المصنف بناء علی مفھوم المخالفة معتبر عند الشَاقی 
ےج وم وی الا یکون حجة علینا مع أن مذھبھم أن ذلك المفھوم غیر 
معتبر إِنْ کان للقید فائد: أآخری:غیر مفھوم المخالفۂٗ ود عرفت إِن قید الشرط لە قائدة آخری 
ی فی (ئ اق عالری لی مرا رات یتسود پر وٛجوب 


التگٹی ردھی الاحتباس تقتضی وجوب الْنْمَُمة انا وأبضاً یژید مذھبنا ماروی ان عمر تن 


الخطابِ رضي الله تعالی عنه قال سمعت رسول الله عليه السلام بقول ١لھا‏ النفقۂ والسکۂ 7 


قولە: (والأحادیث تؤیدہ) قیل.الجمع لتعدد طرقہ إذ المروي فیه حدیث 'فاطمة بنٹہ 
قیس وقد طعن فيیه الصحابة کعمر وعائشة وأسامة وغیرهم من کبار الصحابة 'رضوان 30 
تعالی علیھم أجمعین فھو حبجة عليه لا له وحدیث فاطمة بنت قیس آنە علية السلاِم لم 


یجعل لھا نفقة :ولا سکئی وقدہ طلقھا ثلاثاً فردہ عمر وغیرہ من الصتحابة وقال لا ندع کتاب 
رہنا ولا سئة نبیٹا بقول امرأة لا ندري أصددقت ام کلبٹ احفظتِ أم نسیتِ فھو حدیث 


مستنکر لأنہ ردہ الکل کما عرفتہ وأیضاً ھذا یعارض قوله تعالی: اسکنوھن من خیث ' 


سکنتم من وجدکم4 [الطلاق: ]٦‏ أما في السکنی فظامر وأما في التفقة فلژن قوله ٹعالی:: 
ومن وجدکم4 [الطلاق: ]٦‏ يٰحمل عندنا علی قراءۃ اببن مسعود رضي اللہ تعالی عنه 
وھی وانفقوا علیھن من وجدکم ولیت شعري کیف یعمل بھذا الحدیث مع نہ مخالف 
لقوله: طاسکنوھن من حیث سکتتم :ھن وجدکم4 [الطلاق: ]٦‏ بالاتفاق سو ےد 
وأما المتوفی عنھا زوجھا فلا بققة لھا کما لا سکنی لھا. ٰ 


قوله: (نإن أرضعن لکم4 [الطلاق : )]٦‏ قوله لکم إشارۃ اِلی سب تقد ٰ 


(بعد انقطاع علاقة النکاخ علی' الإرضاع). 


7 (ولیأمر ہو : بعضأً ا ہجمیل ي پت والاجر) اشار 7 الی! آن الافتمال ْ 


اظر لی آ مر الرجل تھا ولأجر ناظر ای فک ٰ ٰ 


قولە: (تضایقٹم) آي ضیق بعشکم علی الآخر بالمتازعة في الأجرۃ ستز 


ہإیتاء نقصان أو بالمشاحة . 


کتاب رہتا وسنة نبینا لقول امرأة لعلھا نسیت أو شبه لھا سمعت النبيٰ صلی اللہ تعالیٰ عليه:وسلم 

لھا السکنی ومعنی اخنصاص استحقاق النفقة بالحامل مستفاد من الأایة علی أصل الشافعي وھر أ/ ان 
الأمر بالشيء تیر ہرپب ےر رت سے 
الاختصاص فَلٰذا یجب التفقة عنلنا للمبتوتة بالطلاق أیضاء --- 


سورۃالطلاق/الایۂ: ۷  -‏ .ے. . .رر . ._. ٹئے ‏ .۔ ۹۹؟۱۹ 

قولہ: (امرأة آغری وفیه معائبة للأم علی المعاسرۂ) والاب أَيَقامعاتب بطویق 
الرمز بل ھو آشد معاتبة حیث أسقط في الجواب من شرفه الخطاب مع الإشارۃ إلی أن 
الام إذا اىتنعت من الارضاع لامتداع الأب عن إیفاء الأآجرۃ فلا بد من إرضحاع امرأ: 
آخری وھی أیضاً تطلب الأجر فی الأغلب عادۃ مع أن الام أحق به لکونھا أشفق مین 
پکون الأب مخطاً فی ذلك وأما إذا امتنعت الام بالکلیة آو طلبت زیادة الأاجر فلا معاتبة 
عليه حینثٍ وکذا الام إن امتنعت لعذر شرعی آأو طبیعی فلا لوم عليھاومثل مذہ 
المواضع مستثنی من ھذا الحکم فیکون معنی ٭فسترضع لە أخری4 [الطلاق: ]٦‏ 
فلیطلب لە الاب مرضعة آخری ولو قیل إن قوله: ٭نسترضع لە آخری4 [الطلاق: ]٦‏ 
بدل باقتضاء النص علی طلب الآجر مرضعة آخری فاإنه ما لم یطلبھا الأب ورضي بھا 
لا مساغ لإرضاع امرأةۃ آخری فھو لازم مقدم فیثبت اقتضاء فلا حاجة إلی التقدیر 
المڈکور وبھذا یحصل الارتباط ولم یعکس لان شحة اللبن اأُشنع من بخل المال فجنایتہ 
من ھذہ الحیٹیة آوفر وأشد . 

قوله تعالی : دق ٹر معن سَمَي زی کی او رزفہ لَل یکا ات اکا کیٹ 


ےو ای ای تر ء۲ 


اللہ نما للا ما تھا سیجعل الله بعا۔ عسر سأ 
اکر ا چو کی جیسرت وسر خھورب ویر جو أن الفاء 
جواب من قدر ولیس کلذلك ہل الفاء تفسیر لینفق ومن فقدر معطوف علی ذو سعۂة وتعغییر 

قوله: (ما بلغہ وسعه) أي طاقته وقدرتہ . 

ثول : (فإنه تعالی لا یکلف نفس”اً إلا وسعھا) إشارۃ إلی أن فوله: لا یکلف ال چ4 
[الطلاف : ۷] کالتعلیل لما قبله ونفساً أبلغ من قوله نفوسا إذ استغراق المفرد اشمل قولە: 
٭إلا وسنھا4 [البقرة: ]٢۲۳۴۳‏ معنی إلا ما آناھا عبر بە تنبیھاً علی أنه لطف من اش تعالی 
وإِن ضاق. 

قولهہ: (ونیه تطبیب لقلب المعسر) أي فی قولە: لا یکلف الل*4 [الطلاق : ۷] الخ 
تطییب أي تسلیة له حیث کلفه بما فی وسعە ولم یکلفه ہما کلف الموسر وتحریض علی 
ہذل المجھود ری کل“ دے اشارةً الع ان الکلام في الزوجح المعسرو أي ڈو اإغسار وفقر لا 
مطلق الفقراء کما جوزہ الزمخشري إذ الکلام فيه لا فی مطلق الفقراء ورصاحب الکشاف 
نظر إلی أنە یدخل في عموم الفقراء دخولا أولیاً فیتصل ہما قبله بھذا الاعتبار ولکل وجھة . 


قوله: وغیه معاتبة للام علی المعاسرۃ رھو کما تقول لمن تستقضيه حاجة فیتوائی سقضبھا 


3: ۸ : سَورَ الطلاق/ الات‎ ٠ 

قوله: (ولذلك وعد له بالیسر فقال: ظسیجعل 4 سیت ۷ اٹ" أي 'لکون:ھذا 

ظیاقات اس وت آفمیر وع سال 

قُوله: (ي عاجلاً جا أخذہ من عموم التذکیر ولان کیرا 7--ب, 0 

الیسر عاجلاً رع سرت وس سد سو ہی و سر ہا 

العموم 90  .۸.‏ ْ ْ 
قولہ تعالی : ڈئز ین قریَو ما کت رز زی تام کہا ےا کل ی12ا ۵ 
قولە: (من أھل قریة) اما بتقدیر المضاف أو المجاز ألمرسل بشرینة [|سناد العتو 


۲ 


قوله: اث اطاضش العاي المعائد). [شارۃ انی ان تعدیة عدت من لتضمنہ ۱ 


معنی أعرضت تولە إعراض العاتي المعاند |إشارة إلی وجه التعبیر بالعتو . 


قولهہ: (بالاستعقصاء والمناتشة) ولذاورد امن نوقش تی اثسات جذب68 بت . 


شدید كکثایة عنه الاستقصاء طلب اقصاہ ونھایته أصل المٹائششة اخراج شوکة بن خر ٹم 
مھ رر سس والسژال بالشمدة . 
ٹوله: (ڑوعہبناما عذاباً گرا نے آزائد کات الآخرۂ وعذابھا والتعبپر بلفظ 


الماضی ٹلتحقیق) ارتا وی رولگر ایخ سارف تا ٰ 


بخطر سال احد وتنگیرہ یفید فخامة . ۱ 
قوله تعالی : اق َال ہت کان عاقبة 7 02۴ دی .-- 0چ*٭ 
قوله: ہو سرت می شش 


قوله: (عقوبة کمفرھا وٴمعاصیھا) أي الال سعتی العذاب والعقوبة والأمر زان 


الاىور بععتی الغیء والمراد: ہہ الکفر قوله ومعاصیھا لان الکفار سی نو سد 
ااُاصحاب الشانعي وعند بعض :أصحابنا, 

قولہ: (لا ربح فیە أصلا) أي الخسر استعارۃ دہ آ۔ قولہ ات لان تیر یفید 
العموم بمعونة ست-٭ لعلمت نفس*4 [التکویر : دو سے یی 
لام لأن الاعتبار ہالخواتیم ٤‏ 


سر ری ا ٴ4 و می ےر رو 


- - 


۱ قول تعالی: اه لم کم ع ...2 
ای وکا ا ُ 


قولہ: (٭وآعد الله لھم غذاباً4 [الطلاق : ۹ ذ٢‏ وھو کنایة عن ود داز العثات 


قوله: (تکریر للوعید وببانٰ لما بوجب لنقوی المامور بە في قولہ: نانڈوا ف6 


قول: اعرضت علنە إعراض العاتي والمعائد أي أعرضت علی رۓ الع لتاق 


تقو الله کاو )ا اب ان تب زایا ْ 


سورة الطلاق/ الأَبة: ٣٣ ۱١‏ 


[الطلاق: ]٠١‏ الایة) تکریر للوعید لن ما مر عذاب الآخرۃة والتعبیر'هالماضي لٹحقق 
وقرعه کما صرح بە قولە وبیان الخ تثبيه علی أنه لیس بتکریر لە فقط ہل ٴلهفائدۃ أخری 
وھو بیان لما یوجب أي إعداد العذاب سبب للامر بالتقوی وموجب التقوی 'والفاء فی 
فاتقوا تدل عليه فالمعنی فاتقوا الله بامتثال الاوامر والاجتناب عن النواھی حتی تنجَواإمن 
العذاب الشدید إذ اللبِ وھو العقل الکامل یقتضيه وعن ھذا قال: فیا أولی الألبا ب4 
[الطلاق: .]٠۰‏ 

قوله: (ویحوز أن یکون المراد بالحسابِ استقصاء ذنوبھم واثباتھا فی صحائف 
الحفظة وبالعذاب ما أصیبوا بە عاجلاً) ویجوز الخ فح صیغة الماضی فی بابھا وقوله عثتت 
صفة قریة لا خبر کما فی الاحتمال الأول واعد اللہ خبر لکائن ولیس بتکریر للوعید مرضہ 
لان المحاسبة متعارفة في الاستقصاء والمناقشة في الآخرۃ وأما الاستقصاء فی ذنوبھم فلیس 
المحاسبة شائعة فیه والعذاب النکر متبادر فی العذاب الآأخروي . 

قوله تعالی: رسلا بنلوا عليکر ء ایت الہ من لع الین اھ ضَللِحّتِ مِنَ 
شا الاو رپ پا یل کم ول کن تی ین کنا آشباز خلين نآ 

نہ آحسن الد ام 01. 

قوله : (یعنی بالذکر جبریل عليه السلام لکثرۃ ذکرہ) فیکون وصفاً بالمصدر للمبالغة 


وقوله لکٹرة ا لن فیه مدحاآ لە بانه اکر ریه ذکرا کثیراً لا 
بشغله عته تدبیر أ مر الوحی وغیرہ مما أمر بتدبیرہ. 


قوله: ویجوز أن یکون المراد ہالحساب عطف علی قولە والمراد حساب الآخرۃ فعلی مذا 
یکون حاسبنا وعذبنا ماضیین علی ظاھرھما وقولہ: ۶ عتت٭ [الطلاق: ۸] وما عطف عليه صفة 
للقریة وأعد اللہ خبر الکائن فإنه بمعنی کم الخبریة وعلی الأول عتت خبر لکائن ٭وأعد الہ ٭ 
[الطلاق: ]٠١‏ تکریر وبیان أقول وجه صرف العذاب إلی عذاب الآخرۃ علی الوجه الأول وإلی 
عذاب الدنیا علی الثائي إن عتت علی الثانی صفة واتصاف أھل القریة بالعتو یکون سبباً لتعجیل 
اثعقوبة علیھم کما قال عز وجل : فإوإذا اُردنا أن نھلك قریة أمرنا مترفیھا ففسقوا فیھا فحق علیھا 
القول فدمرناھا تدمیرا٭4 [الإسراء: .]٦٦‏ 

قولە: یعنی ہالذکر جبریل لکثرۂ ذکرہ ذکر رحمة اللہ فی لفظ ذکراً إذا آرید به جبریل وجوعاً 
أربعة الوجه لالم لی ا0ء بات الاتتارۃ سی یہ جزلق لأنه لکٹرۃ ذکرہ کان کأنهہ 
ذکر مصور فأبدل منه رسولاً بدل الکل والوجه الثانی والٹالٹ من باب المجاز المرسل فإن کانت 
العلاقة السپییة فھو الوجه الثانی فإنه أطلق اسم المسبب علی السبب وإن کانت اللزوم فھو الوجه 
الثالٹ من ہاب إطلاق اللازم علی الملزوم وإطلاق المصدر في کل موضع علی المفعول من هذا 
القبیل والوجه الرابع علی أن یکون ذکرا بمعنی شرفاً فإن جبریل عليه السلام ذو شرف ومجد فقوله 
أو ڈو ذکر عطف علی خبر إن في قولە أو لانہ مذکور في السموات ما وجد في بعض النسخ أو ذا 
ڈذکر فمشوش لأنه إن کان معطوفاً علی جبریل یکوٹ المراد بە غیر جبریل فیشکل عطف قوله أو 


03 سکس ےتا سورۃالطلاق/الاپ:‎ ٤ 


قوله: (أو لنزوله بالذکر هو القرآن آو لأنہ مذکور فی السموات آوؤا کر )۳ شرف) 


أو لنزولہ ہالذکر فیکون مجازاٴبتسمیته ہاسم ما حمله للمجاورۃ وھر القرآن زضائر الک ۸ 


الاآلھیة أو لأنه مذکور فیکون مُجازأً رسلا بذلك:المتعلی بکسر اللام وأریا المتتخطلقی ولما 
کان جبریل من الملائکة السماویة قال مذکور في السموات ولا فھو في الأرزض ملگور 
ایضا اأو ذا ذکر أيی شرف أي ڈکز بمعئی الشرف بتقدیر المضاف 'ویجوز ان یں وٰصفا 
بہالمصدر لقوۃ شرافتہ ویجوز في الأول تقدیر المضاف أیضا ۱ 

قوله: (أو محمداً عليه السلام لمواظبته علی تلاوۃ القرآن او تبلیغہ)خطفٰ لی 
خریا لکوت رونا پالممسدر اسان وحمل الذکر علی تلاوۃ القرآن لکونه فرداً أکمل:واإلا 
پر یہ ہس ری ہو مجازا 0 ذکر أيی شرف واکتفی ع ئد ہما 
مر کلمة آو لملع الخلو فقط: . 


قولە: (وعیر نھن إرسالہ بالإئزال ۸0۶م لیک الع 


فیکون أنزل حینثذِ حقیقة ولھذا التکلف اخرہ قوله ترشیحا'ً أي للمجاز المرسل إذ الإنزال 
شان الذرآن واطلق علی ٹینا معز بالترشیح لیس بسختص بالاستمارۃ بل بجر في الیجاز 
المرسل أبضاً بأن یقارن المعنیٰ المجازي ہما هو من خواص المعنیٰ الحقیقي : ۱ 

قوله: (او لأنه نسبب عن إنزال الوحي إليہ) لہ الارسال الخ فیکون نز 
مجازاً مرسلا ولا ینافي کونە ترشیحاً کما صرحوا به في ترشیح الاستعارة . 


قولە: (أو أبدل عنه رہولاً للبیان) أي علی الوجھھین فھو بدل الکل ھو با 
ہر سرت شع کی سی روورسیت -- : 


محمداً علی یر وا کا مععلرً لی تی حتی یکو معلف اتضیر علی القسے قھو لا نئي ٰ 


ارادة جبریل من ذکر فما فائدۃ المطف 


ہہت رز ۶ر1 ×× ضرار ود اس رد اپ کر 


ار حمہ علی لاستداة احصرحة وائرشی حیث شہہ محمد صلوات الہ علیہ وسلامد پل ۔ 
المنزل من السماء ء لمواظبتہ علی تلاوۃ الذکر أي القرآن أو لتبلیغه ثم اأطلق اسم المشبه بھ علي _ 
المشبہ رذکر معه ما بلائم المشبه په وھو الإنزال ترشیحاً للاستمارة اٹول الترشیح فی انطلاع: 


علماء السان أن یذکر بعد تمام الاستعارۃ بقرینتھا ما یلائم المستعار منہ وقرینة الاستعإٍرة هھٹا: تعلٰ 


الانزال ہذکزا وقلد سمی رحمه اش قر یه ٤‏ الاستعارۂ ریخا رھو خلاف عا تعورفِ ہے 


فیما بینھم . 


ہی ووں ہو سی یکون [بدال رسولاً منە لہپان أن المراد پر سس ست تی 


قوله: راہ نت سی فرالہ کر رخ اطلاقی کروی او کو ۱ 
الوجه الأول من باب إطلاق المصدر علی الذاتِ مبالغة نحر رجل عدل والثاني من إطلاق الس . 


پس 


سورۃ الطلاق/ الأہةڈ: ۱١‏ 


قولە: (أو آراد بە القرآن ورسولاً منصوب بمقدر مثل ارسَل أو ذکرا مصدر 
ورسولا مفعوله) أو آراد بە القرآن تفنن في البیان قال فیما مر یعني بالذ کر الخ وھنا أراد 
والمعنی واحد وصیغَة المضارع لقصد الاستمرار والماضی لکونە ازلا قبل:عذا الآن 
ولم یقل أو القرآن لطول العحھد فھو معطوف علی قوله یعنی الخ ورسولا أي أيا لی 
هذا الاحتمال وأما الاحتمالات الآخر فلا حاجة إلی التقدیر قوله أو ذکراً عطف علیْ 
مقدر أي رسولاً منصوب بذکر مذکور والرسول مفعوله أي مفعول ذکر علی اأعمال 
المصدر المنون والذکر وإن آرید بە القرآن لکن أعماله باعتبار أاصله فلا حاجة إلی ما 
قیل ولا یمنع إرادۃ القرآن من الذکر بالمعنی المصدری عن أعماله في المفعول کما ظن 
فإن إرادته منە بعد الأعمال فالقرآن هو ذکر الرسول لا الذکر وحدہ وھذا مع کونە بارداً 
لا یلائم کلام المصنف فإن قولە آو آراد بە أي بالذکر القرآن صریح فی أُن القرآن هو 
الذکر وحدہ وکذا قوله والرسول مفعولە . 

قوله: (أو بدله علی أنە بمعنی الرسالة) أي ہدل القرآن بدل الاشتمال فلا إشکال بأن 
القرآن کما أنه لیس مرسلا لیس برسالة بل مرسل بە فان فتح ہاب التاویل لم یبق حاجة إلی 
جعل الرسول ہمعنی الرسالہ . 

قوله: (حال من اسم الل) فیلزم نسبة التلاوۃ إلی اللہ تعالی فیکون مجازاً فی النسبة 
بسبب کونە تعالی آمراً بتلاوۃ الآیات مثل بنی الأمیر المدینة . 

قولہ: (آو صفة رسولاً) علی کون المراد معناہ الحقیقی لا الرسالة والاحتمال الأول 
جار في کلھا. 

قولہ: (والمراد بالذین فی قوله تعالی: لیخرج الذین آمنوا وعملوا الصالحات 4 
[الطلاق: ]١١‏ الذین آمنوا بعد إنزاله اي لیحصل لھم ما هھم عليه الآن من الژیمان والعمل 
الصالح) أي المراد المؤمنون بالفعل ولا یلزم تحصیل الحاصل لن الإخراج بعد إنزال 
الذکر فیصح جعله غایة ہمئزلة العلة الغائیة ومراداً منە وصیغة المضي لسبق إیمانھم علی 
نزول عذہ الایة لا علی |خراجھم فقوله لیخرج عتعلق بانزل لا بیتلوا فلا اشکال بأن الذین 


قوله: أو ذکراً عطف علی المجرور في قوله منصوب بمقدر أي أو منصوب بذکراً في قد 
آنزل ذکراً ٭ؤورسولاًم4 [آل عمران: 44] مفعولاً بە لە أو بدل من ذکراً علی أن المراد برسولاً معنی 
سز ارَقا لغانتا 

قوله: حال من اسم اللہ یعني جملة ٭یتلو عليکم آیات اللہ مبینات٭4 (الطلاق : ]۱١‏ حال من 
لفظ الجلال فی آنزل الل إلیکم ریجوز أن یکون حالا من ٭ذکرا4 [الطلاق: ]٤٦‏ علی أن پراد بہ 
جبریل أو محمد صلوات اللہ علیھما۔ 

قوله: أي لیحصل أي لیحصل ا ئھم ما ھم عليه الان فعلی عذا یجوز أن یکون الذین آمنوا 
وضعاً للظاھر موضع المضمر للذکر الذین آمٹوا سابقاً ماإشعار بالإیمان والعمل الصالح نور ۔ 


آمنوا فد خرجوا من الظلمات بالإیمان فکیف تکون التلاوة علیھم لاخ رَائجھم مٹھا فبالنظر 
إلی إنزال القرآن فھم بژؤمنون لا أنھم آمنوا وفيه نظر إذ المراد بإنزال الذکر أَياالقرآن إنزاله 
جمیعہ بحبث لا یشڈ منە آیة ما وصیغة المضي وإن کان بعضه مترقباً تغلیباً للموجود:علی 
ما لم یوجد أو تنزیلا للمنتظر بمنزلۃٌ الواقع کما قاله المصنف في قوله تعالیٰ: ٭واللین 
یؤمنون ہما أنزل الیک [البقوۃ 3 الایة فھذہ الایۂ داخلة في ذکر أفلا یحسم ما ذکرہ مادة 


الاشکال إلا بتمحل أن پقال ان ھذہ الایة رإن دخلت - 'الذکر مجازاً لگن, ری کے ۱ 


وِجه المجاز فلا تکون داخلة فی الحقیقة. 


قولہ: (او لیخرج من علم أوقدر آنہ مؤمن من الضلالة - الھدی) 97 7 
ا قدر فصیغۃ المضي بالنظر إِلٰی علمه تعالی وتقدیرہ فالعلم تعلقه ماف أزلي وکذا التقدیر 


وإن کان تحقی المعلوم والمقدر في المستقبل فلا تغفل ولو قیل المراد من الظلمات . 
ظلمات الجھل واتباع الھوی وقبول 'الوساوس الغیر المؤدیة إلی الکفر لسلم من الاشتکال . 


ہالمرۃ وجمع الظلمات لان المراد بھا الأسباب التي تؤدي إلی الکفر وھي ظلمة الجُھل 
زالیوی وقبول الوساوس وأفرذ النور لان المراذبه الھدی والظلمة والنور: مستغاران 


للضلا٦لۂ‏ والھدی قیل روقع نی بعضش النسخ والمراد بالذین لیخرح الذین آمنوا وعملوا 


الصالحات وھ سھو من قلم الناسخ أي قوله بعد إنزاله مدار جواب الإشکال المذکوز کما 
را ٹر پا ما ا کا انال الا یل الو راکنا 
لیخرج من علم وقدز أنه مؤمن الخ (وقر نافع وابن عامر ندخله الٹون). 

قوله (فیه تعجیب وبعظہم لما رزقوا من الٹواب) أي فولہ: قد جک 7 
[التطلاق: ]۱١‏ لفظه خبر ومغناہ |نشاء التعجیب أ٘ي تعجہوا من حسن ھذا الرزق الغیرن 


دو ا دم تہ عوسی رد راز ور و جو عں ان ْ 


بظھر فائدة إخبارہ إذ المراد ما ذکر ھنا وتنکیر رزفاً للنوع آ يی وخ من یع زشز سی 
وھذا یستلزم التعظیم. ‏ ۱ ۱ ۱ - 
قوله تعالی: يف کل یع کت یت یں ماع بن الا بن اڈ 
ہل خی و قد وآ الف اساط پکل خئد ولا للا ٰ 


قوله: (مہتدا وخبر) ۴ الله مبتدأً خہرہ الذيی خلق الاَبة َعَل علی ظامرہ ان ك ٰ 


یعرف ذلك قبل ھذا وإِلا فالمراد لازمہ وھو اظھار قدرته الکاملة وعظمتہ آو ترغیبِ في 
سر ری ہس ومن الا رض مثلھن4 [الطلاق : 7 


مو الذین شارفوا 72 :+621“ رظ سا مس [البقرۃ: ]٢‏ ایا وجھیە ۔ 


سورۃ الطلاق/ الآیڈ:  . ._. .... .. .. ۱١‏ ہج .م١٢‏ 


قوله: (أي وخلق مثلھن في العدہ''' من الأرض وقریء بالرفع عَلِی الابتداء والخبر) 
في العدد اختار ما قاله الجمھور من أنھا سبع أرضین طباقاً بعضھا فوق بعضن'ین کل أرض 
وأرض مسائة خمسمائة عام وغلظ کل أرض کذلك وفی الکشاف قیل بین کل-شمالین 
مسیرۃ خمسمائة عام وغلظ کل سماء کذلك والارضون مثل السموات وفیي کل أُرض'مٰتکان 
من خلق الل تعالی إما ملائکة أو جن قال الماوردي وعلی هذا تخص دعرۃ الڑإسلام بأهْلل 
الأارض العلیاء دون من عداھم وإن کان فیھن من یعقل من خلق وعم پشاعدون السماء 
واستمدادھم الضوء منھا وقیل لا یشاهمدون السماء وأن الله تعالی خلق لھم ضیاء یشاهدونہ 
وقال الضحاك ملبقة بعضھا فوق بعض من غیر فتوق بخلاف السموات قال القرطبي 
والاول آصح لن الآاخبار دالة عليه وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أنھا سہع أرضین 
متفرقة بالبحار وتظل الجمیع السماء ویقربە ما قیل المراد الأقالیم السبعة وقول الجمھور هو 
المشھور المعول عليه لموافقتہ ظاھر الایة . 

قولە: (یٹنزل الأمر) وھو النزول علی مھل وفتاً غب وقت لأنه مطاوع نزل ولا یخفی 
أنه أنسب هنا لأن جریان قضاء الله تعالی بیٹھن وقتاً بعد وقت. 

قوله: (اي یجری أمر اش وقضاؤہ بینھن وینفذ حکمەه فیھن) أيٍ النزول مجاز عن 
ذلك إذڈ النزول هو الحرکة من العلو وھی من خواص الأجسام فالمراد الجریان والنفوڈ إذ 
النزول یستلزمه قوله وفضاؤہ تنبيه علی أُن الأمر واحد الأمور بمعنی القضاء أي الحکم 
وعن قتادۃ فی کل سماء وفي کل أرض خلق من خلقه وأمر من آمرہ وقضی من قضائه 
انتھی وفیه دلیل علی أُن في کل أٔرض خلق مکلفون کما فصلہ صاحب اللباب في سورۃ 
البثشرۃ وبالجملة لا قطع في شيء من الاحتمالات فلا یکفر من أنکرھا أر تردد فیھا وإنما 
القطع کون الأرض مثل السموات في العدد وفي کونھا سبعاً بأي معنی آرید إجمالا وھذا 
القدر قطعي بکفر چاحدہ أو مترددھ . 


قولە: أي وخلق مثلھن فی العدد من الأرض فقیل ما في القرآن آیة تدل علی أن الأرض سبع 
إلا هذہ روي عن الإمام أحمد بن حنیل والترمذي وأبي عریرۃ رضي ال عنھم قال بینما النبيی صلی 
اللہ تعالی عليه وسلم جالس وأصحابه قال 8ل تدرون ما فرقکم! قالوا اللہ ورسوله أعلم قال ہفإتھا 
الرفیع سقف محفوظ وموج مکفوف؟ قال ہھل تدرون ما بینکم وبیٹھا٢‏ قالوا اللہ ورسولە أعلم قال 
ابینکم وہبیٹھا خمسمائة عام؟ ٹم قال ۃھل تدرون ما فوق ذلك قالوا الله ورسولە أعلم قال اسماء 
وإن بعد عا بیٹھما خمسمائة سنة٥‏ ثم قال ٭کذلك؛؟ حتی عد سہع سموات مما بین کل سمائین ما 
بین السماء والأرض ثم قال اھل تدرون ما تحتکم؟ قالوا الله ورسوله أعلم قال: هإنھا الأرض٤‏ ٹم 
قال: ەھل تدرون عا تحت ذلك٥‏ قالوا ال ورسولە أعلم قال : ٦‏ إن تحتھا أرضں آخری بینھما مسیرة 
خمسماثة سنةه حتی عد سبع أُرضین بین کل أرضین خمسمائة سنة الحدیث . 


)١(‏ أيی خلق مثلھن ئی العدد بحتمل أنە بیان لحاصل المعنی وو معطوف علی قولہ: ٭سیع سموات ٭ 
والفصل بین الواو والمعطوف بالجار والمجرور جائز وبحتمل آأنه قدر لە عاملاً وعو الظاھر . 


۸ ٹپگڑسنینیکسستہہ اگھنیکنی1-س۱]۳+‌ْ‫‪-ٹ-۔تپٗک٣70404۳یییئئ‏ سورة الطلاق/ البة: ك٦‏ 


قولہ: (علة لخلق أو یتنزل) یسل رَدَلالَة علق السزاٹ ال رض علیٰ کل 
إشیء قدپر لان خلق ھمذہ الأجسام لا بکون الا بالقدرۂ التامة ولا فرق بین تمکن وممٰکن 
فیعلم قدرته علی کل ممکن وأما العلم فلژن المراد بالعلم العلم الفعلي والأفعال الاختیاریة 
وت ویر بین القذدرة 007ھ" ات 
لیست بمؤثٹرۃ. ۱ 

قوله: نیقی وٹین ھا ارول کال رین از ٰ 
فعل ما قعل فان کلا مٹھما آي من الخلق والتنزل بدلْ علیٰ کمال قدرتہ أي أزلاً وبالذات: 
وعلمہ بواسطة ما فیھما ٭ ُن الَابَقان والاختصاص ببعض الانحاء. 

قولہ (وعن النبي عليہ السلام من قرا سورة الطلاق مات علی سنة سو اللہ وٹا ۱ 
راو سے نس سوہ سے ہو ےس ریہ مہرب او رپ وا 
الاطلاق والصلاةۃ والسلام علیٰ نبیه الموصوف ہمکارم الأخلاق وعلِی آله وأصحابه الذین 


وہای شس سرت شمات بساہت ہہ نواس مز سم 
ستدتہ 


قوله: و مفضمر یسھمامٹل ما فمل ذلك لتعلموا مت السویةالحمد ‏ علی الترئیق 
مععتاً اللہ آقول وعليه النکلان۔ 


قوله: (سورۃة التحریم مدنیة وآیھا ٹنتا عشرة آية) مدنیڈ وفیل الّیتان من آخرھا وآیھا 
لٹا عشرۂ بالاتفاق . 


ظ 


ےار عرحد 


فولہ تمالی : بَا ایل عم لس الہک بی نات الہک زالا خفرڑ تبۂ ڑا 

قوله: (روي أئه عليه السلام خلا ہماریة في یوم عائشۃ و حفصة فاطلعت علی ذلك 
حفصة فعاتبته فی عليه السلام فحرم ماریة فنزلت) وفي سبب نزولھا قولان قصة ماریة وقیل 
قصة العسل ونقل عن شرح مسلم الصحیح أنھا فی قصة العسل لا فی قصة ماریة المروبة 
فی غیر الصحیحین ولم تأت قصة ماریة من طریق صحیح والمصنف اختار کونه قصة ماریة 
کالزمخشري لدلیل لاح لە وإلا فإن صح ما نقل عن شارح مسلم فلا وجه لاختیارہ وماریة 
جاریته التی امداما المقوقس ملك مصر وھی أم إبراھیم رضی الل تعالی عنہ قوله عند 
حفصۂ وقیل عند زینب ہلت جحش وفیل عند سودۃ۔. 

قوله: (وقیل شرب عسلا عند حفصة فواطأت عائٹة وسودة وصفقیۂ فقلن له عليه 
السلام انا نشم منك رالحة المغافیر فحرم العسل فنزلٹ) ونقل عن النووي أنه قال فيی شرح 


سورة التحریم 
وھی ثتا عشرة ایة ونسمی سور النبي 

قوله: إنا نشم منك ریح المغافیر الحدیث رواہ الیخاري ومسلم وأہو داود والنسائی عن عائشۂ 
وفيه أنە صلی اللہ تعالی عليه وسلم شرب العسل في بیت حقصة وأما القاثلة فھيی سودة وصفیة وفي 
روایة شرب في بیت زینب بنت جحش رضي اللہ عنھا کما رواہ صاحب الکشاف مع اختلاف وفیه قالت 
سودۃ یا رسول اللہ کلت مغافیر قال لا قالت فما عذہ الریح التي اجد منك قال سقتنی حفصۃ شربة 
عسل فقالت جرمت بنحلة العرفط قال الطیبي أما الحدیث الأول فما وجدته فی الکتب المشھررۃ قال 
الجوھري والجرس الصوت الخفي یقال سمعت جرس الطیر إڈا سمعت صوت مناقیرھا علی کل شيء 
تاکلہ وفي الحدیث فیسمعون جرس طیر الجنۂ وفي النھایة واحد المغافیر مغفور بضم المیم وله ریح 
كکريهة منکرۃ وھذا الہناء قلیل فی العربیة وفي النھایة العرفط شبه الصمغ ذو رائحة کریهة . 

۹ 


ٹچ شش شرں ٦‏ 
یر رود وروی او ہیی و بونوں سپ ایام سلاتضشرمۓ 
8ھ وفي بعض اللغة هو کصمغ شجرة ذي سج ول یتعرض کوناؤ ے 


کریھة وتسمی تلك الشكجرة العزفط . 


قوله: ' (تفسیر لتحرم ر لوا أو استثتاف بہیان الداصي ليه) نفنسیر لشبح رہ 
لکمال سببیتہ کأنه نفس التحریم والمعنی لم تبتغ مرضاۃ أزواجك أو حال من فاعله مفیدة 
للعلیة أو استثناف أي استثناف بیائی أو نحوي مسوق لبیان الداعي ولذا اختیر القصل 
فالسؤال عن سببە بقولۂ لم لپْسْ علی ظامرہ أي لأي شيء تحرم أي لا شی یصلح ان 
یکون علة للتحریم والداعي المُذکور: وھو ابتغاء رضاء لیج لا یکون سببا لە:فالاسٹفھا - 
لاإنکار الوفوعي قوله فحرم في الموضعین [شارۃ إلی أُن 7 " کس 


الحال الماضیة أو للاستمرار إلیٰ وقت النزول. 


۱ ول٭: تفر لنحرم أو حالْ من فاعله أو استٹناف والمفرق ہین ھذہ المعانی أنە عُلی التفسیر 


یکون ابتغاء مرضاتھن یکون مسا عن التحریم ویکون هو المنکر بالاستفھام الإنکاري وإنما ذکی . 


التحریم لاإبھام تفخیما وتھویلاً فإن ابتغاء مرضاتھن من أعظم الشوون وعلی الحال ألإنکار :وارد 
علی مجموع القید والمقیّد دفعة اُواحدٰة ویکون عذا التقیید مثل التقیید في قوله: ٢80عه“0"‏ 
اأضعافاً مضاعفة 4 [آل عمران: +)] رعلی الاستثناف لا یکون الثانی غیر الاول: لأنہه سژؤال عن 

کیفیة التحریم فإله لما قیل: لم تحرم ما أحل اللہ لك4 [التحریم : قال کیف أعرم فاعیب 
تبتغي مرضاة أزواجك وفيه تکریر الإنکار ونظیرہ قوله تعالی: ظ(عفی اللہ عثك لم أذنت لیم4 
[التوبة: ]٤٤‏ علی أنە صلوات ال عليه ما ارتکب عظیمة بل کان ذلك فيه من ہاب ٹرك الأولی 
والامتناع من المباح وإنما شدد ذلك الّتشدید في ترك الاولی رفعاً لمحله ومنزلتە الا :یریٴکیف 


صدر اللألخطاب ہذدکر النبی صلی :اللہ تعالٰی عليه وسلمْ وفرن بہان المزضع للنداء إ إلٰی البعید وھاء 


التنییه أی تنبہ لجلالة شانه ورنعة رتبتك فلا تیتغ مرضاۃ أُزواجك فیما أبیح لك یژیدہ فول صاحب: 


الکشاف ولم یثیت عن رسول اللُ صلی الہ تعالی عليه وسلم آنه قال لما أحله الله هو حرام اعلي 
وإنما امتٹع عن ماریة لیمین تقدمت منە وھو قولە والل لا أقربه بعد الیوم فقیل لە: : لم ٹحزم ما 
أحل اللہ 4 [التحریم : ١‏ اي لم تمتنم عنه بسبب الیمین یعثئي أقدم علی ما حلفت علیہ وکفر أقول 
ہے رھ وس رو و وہ ہے بے 
قال لما أحل الله هو حرام علي وقد قال فیما قبله وکان هذا زلة منە لأنه لیس لأحد أن یجرم ما 

أحل اللہ دل کلامه ھذا علی أنه صلی اللہ تعالی عليه وسلم قال لما احل اللہ هو حرام علیٔ وکان 
ھذا القولِ زلة مه وإلا فمجرھ الامتناع عن الحلال لا یکون زلة ون کان مقروناً بالیمین ومشروعیة 


الکفارۂ إنما ھی لانحلال الیمین: لا لکرئهە زلة قال اصاحب الانتعصاف انتری صاحب الکشاف علی ٴ 
رسول الله صہلی اللہ تعالی عليه وٴسلم بتجریم ما أحل اللہ باعتقاد ما حله وھو لا یصذر من مؤمن ٰ 


وأما مجرد الامتناع عن الحلال وکلد یکون مژکداً ہالپمین فلیس من ذلك ر- شُسيء ولو آنکر ذلك 


یکاو چاو وغایتہ أآنه حلف ما یقرب مارپة فٹرلت آية کہارۂ الیمین روا اللہ سس 


دید سد بس وت 


سور التحریم/الایة: پھجئٛب‪مٔس.سشیشسشس ڈأتنہنڈنیییئگوفبٹو‪ٹسٹھسٹیلس ی0 ھ' شف ٥شت‏ 2و -000022320 900:۱۸۱ 

ثولہ: (لك هذہ الزلة) فإئه ترك الأولی بالنسبة إلی علو منزلته وَلَله وإن حط عن 
الأمة لم بحط عن الائبیاء علیھم السلام لعظم قدرعم ولذا قال عليه السلامَ٭اأشد الناس 
بلاء الأنبیاء ٹم الاولیاء ثم الآمٹل فالامثل؟ کذا قاله المصلف في قصة آدم عليه الَلام في 
قبیل قوله تعالی: شیا بنی إسرائیل اذکروا 4 [البقرة: ۷]] الأیة فلا رجہ لاشکال صابّصب 
الانتصاف بأن تحریم الحلال مطلقاً أو مؤکدا بیمین بمعنی الامتناع عله لیس بزلة وکم من 
مباح یترکە المرء باختیارہ ولا پلحقه منە شيء وأما اعتقاد الحلال حراماً وعکسە مما یلحق 
بە الائم فلا یصدر عنه عليه السلام وحاشاہ من نسبة مثله إليه انتھی ولا یخفی أن مراد 
الشیخین هو المعئی الأول إذ لا بخطر الاحتمال الٹانی ہبال أحد فضلاً عن الشیخین وقد . 
عرفت أن مذا ہالنسبة إلی الامة وأما بالنسبة إلی الأنبیاء فلا بحط لا سیما إذا کان ذلك 
لابتغاء رضاء غیرہ تعالی فلا ریب أنه ترك الأولی وصاحب الانتصاف ذھل عن نکتة قوله 
تعالی: لتبتغی مرضاۃ آزواجك** [التحریم: ]٣١‏ الاّیة فإن الالتفات إلی ما سوی اللہ 
تعالی بعد ذنباً عند العارفین ال ابن الفارض : 

ولو خغخطرتلي فی سوك إرادةۃ علی خاطريییوما حکمت بردتي 

ولذا قیل حسنات الأبرار سیثات المقربین الأحرار وقال الإمام الاعظم فی الفقه 
الأکبر الافخم وقد کانت منھم أي من الآنبیاء زلات أي بالسبة إلی مقاماتھم العالیات . 

قولە: (فإنہ لا یجوز تحریم ما أحل الل) بالمعنی المذکور وھو الامتداع عنه مع اعتقاد 
حله بالنسبة إلیھم ابتغاء لمرضاة غیرہ تعالی إِذ الکلام فیه فلا تغفل عن ھذا القید والممفھوم 
منە أن تحریم الحلال ہمعنی الامتناع عنه کسراً للشھوۃ الردیة وطلباً لرضاء ربه العلیة لا 
ہاس بە بل یرچی کونە مأجورا إن لم یؤد إئی مفسدۃ ومن مذا القبیل تحریم یعقوب عليه 
السلام بعض الطعام علی نفسهە قال تعالی: ٭ڑکل الطعام کان حلا لپٹي إسرائیل إلا عا حرم 
[سرائیل علی نفسه٭ [آل عمران: ۹۳] الایة . 

ثولہ: (رحمك حیث لم یؤاخذك بهہ وعتابك محاماةۃ علی عصمعك) أی محافظة 
والمعائتبة علی سبیل اللطف قال القاضی عیاض فی الشفاء فی قوله تعالی: ٭عفا اللہ 
عنك لم أذنت لھم٭ [التویة: ۳] عتاب علی سبیل اللطف ولڈا قدم ٭عفا اللہ عّك 4 
[العوبة : ]٦٤‏ الایة وھنا کذلك لکنە أخر ھنا المغفرۃ مع انضمام الرحمة فاللطف ھنا 
اأشد من اللطف ھنا, . ْ 

قوله تعالی : کڈ شض الد لھ تبلہ ایمیک راہ مر رَمر العلغ لم (یڑا 

قوله: (قد شرع لکم تحلیلھا وھو حل ما عقدته بالکفارة) الخطاب لە عليه السلام 
ولأمتہ ففيه تلوین الخطاب أو خطاب لە عليه السلام تعظیماً لە والأول أولی لعموم الحکم 
صریحاً وفی الٹانی یعلم ہدلالة النص وفیه إ|شارۃ إلی أن التحلة مصدر بمعنی التحلیل إذ 
اصله تحللة بوزن ٹذکرۃ من الحل بفتح الحاء ضد العقد وھنا المراد الحل والعقد المعنویین 


۹|ں .ہہ .. >> گگ ورەفلم(/9:٤‏ ۲ 
لان الیمین علی فعل الشيء و ترکە کأنه عقد علیہ لعدم مساغ الإقدام لیم شرع فإذا کٹر 
ا اکن ثنی فکأنہ حله فھو مستم٘ار لە مثل العقد عقدته بالخطاب فاعلہ والضمیٴًالبارز راجع 
إلی ما وجعله غائباً بتاء التأئیثٰ فاعلہ ضمیر مستتر راجع إلی الإیمان ضعیف لآنه مجاز في 
الإسناد ولا داعي لە بالکفارة ,متعلق بحل قوله أو الاستثتاء معطوف علی الکفارة وٴعنی 
پر یہ ویپ پ سو رت یں تی 
استعارۃ ہالنظر إلی اللعة . ۱ ٰ ٦‏ .-َ" 

قوله: (او لامتتاء یھا بلەشینة حتی لا تحنث من قولھم حلل قی یمینہ نا انی 
فیھا) بأن یقول عقیب الیمین إِنِ شاء اللہ سواء کان: الیمین باللہ أو بالطلاق أو العتاق. . 
ٰ یم (واحتچ بە من ری اتحریم مظلقاً أو ت المرأۃ یمینا وھو ضعیف) واحنج 
لم یکن یما لم یوجب الله تعالی فی کفارۃ الیمین لکن التلی باطل قالمقدم مئله وم 
تعالی أولا ظلم تحرم4 [التحریم: ]١‏ ثم قال: طتحلة أیمانکم4 [التحریم : ]٢‏ فعلم آن 


التحریم یمین 'والروایة المذکووٰة وھي آئی عليه السلام بلفظ الیمین وإن سلم صحتہ لگن لا 


یقاوم ما فھم من ظاھر الایة, 


قولە : واحتج به من رأی األتحریم مطلقاً آر تحریم المرأۃ یمیئا وھو ضعیف أي احتج بقوله 
عز وجل: ٭اقد فرض اش لکم تحلة أیمانکم [التحریم: ]٢‏ من ذھب إلی أن تحَریم الحلالٰ 
مطلقاً آو تحریم المرأۃ یمبن ونه الاحتجاج به أن اللہ تالی أرشد إلی طریق کفارۃ الیمین بعد 


معاتبة ثبيە بتحریم ما أحل الل لە فعلم منه أت تحریم الحلال یمین وإن لم یکن بلفظ:الیمین إذ لو ٣‏ 


و سس وھ و سیسی۔ سو یس الیمین فيٰ 
تحریم الجلال لا یدل علی أنه مین لجواز أن ی بشترك أمور مختلفة فی کفارۃ معینة لی أنه صلی 
الله تعالی عليه وسلم یجوز أُن أتي بلفظ الیمین حین حرم ماریة کما روي ذلك نہ وھو قولہ 
صلی اللہ تعالی'عليه وسلم لا أقربھا بعد الیوم وھذا رد علی أبي حنیفة رحمه اللہ فإنه الذي یزیٗ 
تحریم الحلال یمیناً في:کل شنيء ومن تبعہ قال صاحب الکشاف قد اختلف في حکم تحریم 
الحلال ابو حنیفة یراہ بمیناً فی' کل شيء وبعتبر الانتفاع المقصود ہما یحرمه فإذا حزم طعاعاً فقد 


حلف علیٰ أکله أو أمۃ فعلی وظٹھا و زوجة فعلی الإیلاء منھا إذا لم بکن لە نیة وإنّ نوی الظھار ٴ 
فظھار وإن نوی الطلاق فطلاق باٹن وکذلك إِن وی ثنتین أو ثلاثاً فکما نوی :وإِن قیل ٹویٹ _ 
الکذب دین فیما بینە وبین اللہ ولا ہبدین فی القضاء 6ا 0 0 قفا کل سای علب حر ۱ 


فعلی الطعام واإشراب إذا لم ین وإلا فعلی ما نوی ولا یراہ الشافعي یمیناً ولکن سبباً في الکفارۃ 
في النساء وحدھن وإن نوی الطلاق فھو رجعي عثدہ إلی ھنا کلام الکشاف روی البخاري ومسلم 


۔وابن ماجه والنسائي بن این عباس قالٗ من حرم امرآته فلیس بشيء وقرأ طالقد کان لکم في رسول _ 
الہ أسوۃ حسةہ [الأحزاب: ]١‏ وفی روایة إذا حرم الرجل امرأته فھي یمین یکفرھا وقال: طلقد: 
کان لکم فی زسول الل أسَوۃ حسنڈ٭ [الأحزاب: ]٢٢‏ والنسائي أنە آتاہە رجل فقال جعلت امرأتی ۱ 


علي حراماً قال کذبت لیست غليك بحرام ثم تلا ذہ الآیة : لیا آبھا التبي لم تر ما أحل اللہ 


سورۃ التحریم/ الایة: ۴ بے ہہےے_مم.ہےےےچےے ہہ رہ۔١۱۵‏ 

توله: (إذ لا یلزم من وجوب کفارة الیمین فیه کونە ہمیناً مع احتماَلًأَنه عليه السلام آنی 
بلفظ الیمین کما قیل) إذ لا یلزم من وجوب الخ لجواز اشٹراك الأمرین المتعايْرہن فی حکم 
واحد فیجوز آن یجب الکفارۃ فیه لمعنی آخر ولو سلم أن ھشذہ الکفارة لا تکون إلا حم الیمین 
فیجوز ان یکون اأقسم مع التحریم فالکفارۃ لذلك الیمین لا للتحریم والکل ضعیف لمایرفتہ 
من ان ظاھر الایة بپدل علی ما ذکرناہ علی أن التقدیر بدون قرینة قویة لو جوز لارتفع الآمان لن 
کل خصم لە أن یقدر في الکلام أمرا ینتظم بە الکلام مذھبه فلا یوجد إلی الزامہ سہیلا (متولي 


شی وو زور ون 
قوله تعالی: وَإذ أَسر اكّیُ إِ بعض اژوہیہ حََبنا فلما بات ہی۔ وََظھَرہ الله عَله عٌَتَ 
بعضار وآغریں عئ بی ما ُا ھا یق مرح ال اک بن ای ایز 2ڑ 


(یعنی حفصة بنت عمر). 

قوله: سیچوووڈویچٗوئووو ح5 
شو عند ژیپ, 

قولہ: (أو أن الخلافة بعدہ لأبی بکر وعمر رضي الل عٹھما) آخرہ لعدم اثصالہ یما 
قبله ظاھراً ولعل مساسه بما قبله لتأديه إلی تطلیقه ایاھا وھذا هو الملائم لتحریم ماریة فلا 
تغفل وإسرار أمر الخلافة ذکرہ ابن حجر عن الطبراني ولا ینافیه کون الخلافة لعثمان وعلي_ 
رضی الل عنھما لآأن خلافتھما بعد الشیخین وأیضاً لا حصر فی الکلام ولو سلم الحصر 
فالمراد خلافة لا تکون فیھا منازعة قوله عائشة منفھم من الروایة. 

قولە: (أي فلما أخبرت حفصة عائشة رضي اللہ عنھما بالحدیث واطلع النبی إَيِقٍ علی 
الحدیث أي علی إفشائہ عرف الرسول عليه السلام حفصة بعض ما فعلت) أي علی افشائہ 


لكگ٭ [الٹحریم: ]١‏ عليك أغلظ الکقارۃ عنق رقبة قال محیي السنة اختلف أھل العلم في لفظ 
التحریم فقال قرم لیس هو ہیمین فإن قال لزوجتہ أنت علي حرام و حرمتك فإن نوی بە طلاقاً فھو 
طلاق وإن نوی ظھاراً فھو ظھار وإن نوی عتقاً عتقت وإن نوی تحریم ذاتھا أو أطلق فعليه کفارۃ 
وإن قال لطعام حرمتهہ علی نفسی فلا شيء عليه وھذا قول ابن مسعود وإليه ذھب الشافعي وذھب 
جماعة إلی أنه یمین فإن قال لزوجنه أر جاریته فلا تجب الکفارة عا لم یقربھا کما لو حلف أن لا 
یأاکله فلا کفارۃ عليه ما لم یاکل یروی ذلك عن أبی بکر وعائشة وبہ قال الأوزاعي وأبو حنیفة . 

ٹوله: واطلع النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم علی الحدیث علی لسان جبریل عن اعلام 
بعض تکرما قال سفیان ما زال التغائل من فعل الکرام وقیل: 

لیس الختہي سیيلاني قرسمه لکنسیےدترمےالہعغبہی 

قوله: ویؤیدہ القراءة بالثخفیف وجە التأبید إن عرف یستعمل في کثیر من کلام العرب بمعنی 
المجازاۃ ومنە فولك للمسيء لأعرفن لك ذلك وقد عرفت ما صنعت ومنه قوله تعالی: ٭أولعك 
الذین یعلم ال ما فی قلوبھم*٭ النساء: ]٣٦‏ وکان جزاء تطلیقه إباھا وھؤلاء پحتمل عھنا غیر 
معنی المجازاة لتعاضند الفرائن بللك.۔ 


٤؛ .._۹‏ _۔ ْ سورة النحریم/ الب ۳٢‏ 
قدر المضاف لانہ عليه السلام ٴمطلع علٰی نفس الحدیث قبل هذا ویحتعللق:المجاز اللغوي: 
وکذا قوله عن اعلام بعضہ وعَلل اعراض اعلامہ بالتکرمة ولم بعلل اعلام باتنهِ ومٹتضی ٰ 
التکرم وعدم اعلامہ أیضاً ولعل وجھہ التنبيه علی عدم إصاہتھا في الإفشاء ولمَا2ِحصل. ْ 
المقصود بە أعرض عن اعلام بعض 'وآما القول بأن ما عرفہ حدیث الإمامة روی آله ليه: ۱ 
السلام قال لھا ألم أقل لك اكتمي علي قالت والذي بعشك بالحق ما ملکت نفسي فرحا' 
بالکرامة التی خص اللہ تعالی بھا ایاھما وما أعرضٰ عن اغلامہ 'حدیث ماریة ضعیف أما: 
أولاً فاآن إخبار بعض الأزواج إما حدیث الخلافة أر حدیث مازیة لا کلاھماْمعَاً إلا أن: 
یقال أن أو في قولە آر إن الخلافة الخ لمنع الخلو فقط واما ثانیأً فلان تعیين الخذیث: _ 
مشکل ولو سلم ذلك فلا یکون ذلك باعثاً الاعلام في الأول والاغراض عنه والأولی أن لا۔ 


یعین من غیر قاطع کما لم بعین فی الاّیة کما قاله المصنف فی قصة أکل الشجرۃة: 


. قوله: (عن إعلام بعض تکرماً أو جازاھا علی بعضہ بتطلیقه ایاما وتجاوز عن یعض)' 
وروي أن عمر رضي الله .تعالی عنه قال لھا لو کان في آل الخطاب خیر لما طلقك فٹزل:_ 


جبرائیل عليه السلام وقال راججھا فإنھا صوامة قوامة وإنھا لمن نسائك نی الجنة . 


۱ قوله : (ویؤیدہ قراءة الكسائي بالتخفیف فان لا بحتمل عھٹا غیرۂ) اي عرفٗ بعضه من 
الثلاثي فإنہ علی هذہ القراءة أيٴ التخفیف لا بحتمل عھنا غیرہ أي غیر المجازاۃ ولا بختمل: 
معنی العلم إذ العلمٰ تعلق بە کِله بدلیل قوله تعالی اظھرہ قوله وتجاوز معنی اعرضل عن 
بعض أي لم یجاز بھا وھذا یحتمل اعلامہ مع عدم المواخذة أو عدم اعلامه أیضاً وإنما قال: 
٣‏ ویژیدہ ولم یقل ولم یدل إِذ توافق القراءتین في المعنی لیس بلازم نقل عن الأزهٰري أَن من 
قرً عرف بالتخفیف بمعنی غضب من ذلك وجازی عليه کما تقول للرجل المَسيء الیک 
واش لأعرفن لك ذلك وھو حسن وکذا ۂ في الکشاف وھو کثیر في القرآن وھو مجاز یڈکر 


اٹسیے یراد الِمسبہب اذ الجزاء ا5ت بد ون المعرفة . 


وله: (لکن المشدد من باب إطلاق المسہب للسیب والمخفقف بالمکِس ویؤید الأول 
قولە: ٭فلما 7 7 [التحریم ٣‏ الایة فَہ اأوفق لاِسلام) لکن المشدد أي, ألمعنی وإن 


ترما فی صالااہ سے مال سے مخت الگ ہہ حرف 
سب ع2000 الساتا مه الد الا حرری عاما مس فرواقشقٌضی کن 
أن معرفة فعل شخص سبب للمجازاۃ علی فعلہ لا مسبب عنھا یؤید الأول قولہ: یلما نبَاما ہہ _. 
قالت من أنبأاك [التحریم : ]٣‏ وجہ التأیید ظاعر لن لیاھا بمعتی أخبرما به وھذا ]نما پتاسب: 
التعریف لا المعرفۃ قال الزجاج من رآ بالتخفیف معناہ أن اللبي صلی الل تعالی عليه وسلم قد 
× عرف کل ما أسزہ والإعراض لا یکن إِلا عما یعرفه وتأویله جازي عليه کما تقول لمنْ تتوعدہ قد 
علمت ما عملت وعرفت ما صنعب أي فساجازي لك عليه ولا تقصد بە المعرفة فقط وقال صاحب' . 


0 رس ا ا می پر سو 


.- 


سورۃ التحریم/ الأیڈ: ‏ 
کان واحداً وھو المجازاة''' فیھما لکن بیٹھما فرقامن جهة آخری ومو أن المشدد إذ 
المجازاۃ بالتطلیق مثلاً سبب لتعریفھا ہالخیانة والمخفف بالعکس إِذ المعرفڈیچنایتھا سبب 
لتطلیقھا لکن کون التطلیق سبباً لتعریفھا بالجنایة إذا لم یوجد التعریف بالمقال وأبضاً 
التعریف بالجنایة تعریف لھا بالفعل والمتبادر التعریف باللسان ۔ 


۱ عریت بريد مس ہے تل ظا سی سے 
قسولے تسعسالسی: |إن نڈوبا لالی الہ فقد صعت قلوکا وإِن تظاہرا عَاِه فان الله هو موڈنة 


قولە: (خطاب لحفصۂ وعائشة رضي الله تعالی عنھما علی الالتفات للمبالغة فی 
المعاتبة) هذا ثابت بالروایة لکن لا قطع فيه علی الالتمات من الغیبة إلی الخطاب لن 
الخطاب اشد عتاباً وقد یعکس للتبعید عن ساحة الحضور . 

قوله : (فقد وجد منکما ما پوجب الئویة) أشار بھذا إلی ان الجواب محذوف وما ذکر 
هنا علتہ القائمة مقامہ وحاصلة فإن تتوباہ4 [التحریم: ]٤‏ حق لکما ذُلك ووجب وما ذکرہ 
المص حاصل ذلك وقال اہن هھشام هذا کقوله إن تکرمنی الیوم آكرمتك آمس أي الشرط 
لیس سبباً للجزاء ہل سبب للاخبار عنه کقوله تعالی: ٭وما بکم من نعمة فمن اللہ 4 
[النحل: ]٥٥‏ فالشرط إما سبب للجزاء نفسه تاماً أو ناقصاً أو سبب للاإخبار علہ وھنا ٭إن 
تتوبا إلی ال44 [التحریم: ]٤‏ سبب للإخبار عن قوله فقد صغت قلوبکما والجزاء ھنا وفي 
مثله سبب لنفس الشرط والمصنف مال إلی أن الجواب محذوف تطہبیقاً للکلام علی 
المشھور وھو کون الشرط سبباأً لنفس الجزاء ولم یجیء قلباً کما لان إضافة التثنیة إلی 
التثنیة قبیحة عند الفصحاء والمیل أسند إلی القلب لأنه کالملك فی الجسد فإذا مال عن 
الواجب مال سائر الأعضاء أیضاً. 


قولهە: ڑوھو عیل قلوبکما عن الواجب) إذا عدي عال بعن یکون ہمعنی الاعراض عال 


وإنما معناہ جازی عن بعض ولم یجاز عن بعض نحو قوله تعالی: للإوما تفعلوا من خیر یعلمه 
الله [الہقرۃ: ۱۹۷] أی یجازہ اللہ . 

قولہ: خطاب لحفصة وعائشة علی الالتفات التفت من الغیبة إلی الخطاب فإنه سبحانه ذکر 
حفصة اولاً فی قوله إلی بعض آزواجه وفی قولە: فإقالت؟٭ [التحریم : ]٣‏ بلفظ الغیبة ثم ذکرھا 
ٹانیاً بلفظ الخطاب حیث قال: ٭ٛإن تتوبا4 [التحریم : ]٤‏ وفي التعبیر الثائي تغلیب المخاطب علی 
الغائب أیضاً إِن کانت المخاطب حفصة وحدھا وإن کانت عائشة حاضرۃ عند حفصۃ ووجهە 

قولہ: وھو میل قلویکما عن الواجب معنی صغت مالت من صغا یصغو ویصغی صغوآً أي 
مال ومنه قولھم صغت النجوم إذا مالت للغروب وائمعنی فقد مالت قلوبکما عن الواجب في 


)١(‏ فھو مجاز مرسل فیھعا کما أشرنا إليه. 


۹ . ._-_ ...جآ گی موق 7 
معنی صفت فان قیل لم لم یفسر بمیل قلویکما إئی الحق أو إلی الواجبببجتی یَصلخ کونہ 
جواباً من غیر احتیاج إلی تقدیر فإِته حینلِ یکون بمعنی الرغبة فالتوبة:تکون تا للرغبة !لی ۱ 
الو ا جب والحق قلنا سوق الکلام یقتضي بیان جنایتھما وفراءة ابن مسعود زاغت تؤید ما 
ذکر وتعرض التوبة بدون ما يٰوجب التوبة لا یناسب ما قبله وایضا ھذا غیر متعاڑقیا: 
المتعارف ذکرھا مع .ما یوجبھا: ٰ 
ٰ قوله: (من مخالقة الرسول گی جب ما یحید وکرامة ما یکرہہ) من مخالقة الرسول 
بالخاء المعجمة واللام والقاف عوافقة اخلاقہ والتخلق بأخلاقه بیان الواجب قوله یحب الخ 
متعلق بالمخالفة وھو من جرا مع الکلم إذ کل ما یحبه من الواجبات بناء علی: حمله علی 
الفرد الکامل وکل ما کرغہ فتراک س رو سو رپ سر وہ 
الاعتبار پنحسن أن یکون بیاناً للوچوب والفاء تحریف من الناسخ . ٰ 
کولهہ: (وان تتظامرا عليه ہما بسوؤہ وقرأ الکوفیون بالتخفیف) بما سوؤہ ھا القید 


اف2 ور200 ھت اشقطلی نلترعل یں س تایت رڈ اھ گرے راتا کرت 
ال جواب الشرط بقوله فقد ود منکما ما یوجب العوبة لآن قوله: طؤإفقد صخت قلوبکماہ 
[الشحریم : ٤‏ لا یصح ان یکونٴجواباً للشرط المذکور۔إلا بھذا الناویل لأن الشرط یجب أن یکون ٰ 
سیباً للجزاء والتوبة عھنا لیس سُباً لمیل قلبھما عن الواجب بل الأمر بالعکس فإن الذنب موجب 
التوبة وسیبھا فالمذکور في حیز الجزاء لیس جزاہ في الحقیقة بل هو دلیل الجزاء فکانہ قیل إِن تتوبا ۱ 
إلی اللہ فذلك لن فیکما ما یوؤجبٔ التزبة وھو في کون الواقع في حیز الجزاء دلیل الجزاء مثل قوله:. 

رااجتۓ الاھاء را سسىیے فاالمسلااببعق مم السخہزال ْ 
۱ وقال بعضھم التقدیز أن تٹوہا فلتوبتکما مرجپ وسبّب کقوله من کان عدواً لجبریل فإنه نزلہ 

فلمعاداته م وجب وسبب وقال :اہن الحاجب في الأمالي جواب الشرط طنند صخت قلوبکما4 
[التحریم: ]٤‏ علی الإخبار کقولھم إن اکرمتنی الیوم:فقد أکرمتك أمس فالاإکرام المذکوں شرط 
وسبب الإخبار بالإکرا م الواقع مُن المتکلم لا نفس الخبار لأن ذلك غیر مستقیم لوجھین أُنعدھما 
٣‏ ۵ الإکرام الثانی سب للارل فلا یسٹقیم آن یکوٹ مسبباً عنه وٹانیھما آن ما فی حیز الشزط في 
معنی المستقبل وھذا ماض وعلی ما ذکرنا یحمل الجواب في الاّیة علی أنْ تتوبا إلی اللہ یکن سہباً 
'لذکر ھذا الخیر وھو قوله: ففقد صغت قلویکما 4 [التحریم : ]٤‏ أي وجد منکما ما یوجب التوبة . 
فإن قلت الاّیة سیقٹ فی التحٴیض علی التوبة فکیف تجعل سبباً لذکر الذنب قلت ذکر:الذنب 
متوباً منہ لا یناقي التحریض ول یما الذنب مشھور المعنی أن نتوبا إلی الل یعلم براءنکما من إثم: 
ھذا الصغو لن الخبر بالصغو عنَبب لذکرہ والذکر متوباً عنه سبّب العلم براءٹھما من |إلمه استخنل 
علھرست الس رتو تل الغرات ٹوا از یر أَلَائَ زا الی اع اِْنکمائم قَِل تد 
صخت قلوبکما جواباً لعقدیر سبؤال سائل عن سبب التوبة الماحیة إلی ھنا کلام ابن الحاجب قال 
الطیبي الفاء مانعة لأن موتع الاہتثناف بین الجملتین خلو عن العاطف وأقول الفاء لا یملع اذلك بل . 
اہو واقع في کثیر من الجمل المستانفة منھا قولك: : اعبد ربك فإن العہادة حق لە وإن شثت فعلیك 
ہمطالعة علم البلاغة في باب الفصل والوصل وقال أبو البقاء جرو ام مر ا 
واجب ودل علیہ قولہ: ٭لفقد ضقت قلوبکماچ4 [التحریم : ]٤‏ لأن میل القلب سبب للذنب۔ ً 


۷غ 


سورة التحریم/ الایة : ) 
مستفاد من لفظة علی والمفھوم من کلام المصنف أن التظاھر واقع مَنهََا حیث قال وھو 
میل الخ ولا یخفی أن میل القلوب عن الواجب تظامر عليه ہما یسوؤہ فاللنوادِ بہ التظاعر 
بعد ذلك بقرینة فولە : ٭إن نتوبا4 [التحریم : ]٤‏ الخ کلمة الشك فی الموضعین 'بالنظر إلی 
ما فی نفس الأمر کما مر فی نظائرہ مراراً. 

قولە: (فلن یعدم من بظاھرہ من ال والملالکة وصلحاء المؤمنین فإن الله ناصرہ) فلن 
یعدم من باب علم قوله من یظاعرہ مفعول یعدم قوله من الل بیان لە ویحتمل أن یکون فاعل 
یعدم ولو اکتفی بقوله فإن اللہ ناصرہ الخ بدون ذکر قوله من اللہ الخ لکفی ناصرہ معنی موليه. 

قوله: (وجبریل رئیس الکروبین قرینه ومن صلح من المؤمتین اتباعه وأعوائہ) 
الکروبین وھم سادات الملائکة کجبرائیل وإسرافیل من کرب إذا قرب قال ابن مکتوم ہفتح 
الکاف وتخفیف الراء قرینه خبر جبریل قدر خبراً لجبریل یناسيه ولم یقدر مولاہ بمعنی 
ناصرہ کما هو مقتضی العطف لآن کونە ناصرہ مع الل لا یخلو عن کدر وکذا الکلام نی 
قوله اتباعه ولا یبعد أُن یکون الخبر مولاہ في الکل لکنە یتنوع بالاضافة فبالإضافة إليه 
تعالی یکون بمعنی الناصر وبالاإضافة إلی جبریل یکون بمعنی القرین وبالإاضافة إلی 
الصلحاء یکون بمعنی الاتباع نظیرہ لفظ الصلات*''. 

فولە : (متظاعرون) بمعنی المظاھرون فالتفاعل بمعنی المفاعلة ای معاونونه والتعبیر 
بالتفاعل لتشارك بعضھم بعضاً في اعانة الرسول عليه السلام ولم یلتفت إلی کون ظھیراً 
خبراً لأئه مع کونە خلاف الظامر یفوت المبالغة التي ذکرھا المصنف وأشار بقوله 
متظاھرون إلی أن ظھیراً فعیل ؛ بمعنی الجمع لأن فعیلا یستوي فیە الواحد والجمع کما ذکرہ 
الجوھري والقرینة علی کونە جمعاً کونە خبراً للجمع . 

قولە: (وتخصیص جبریل لتعظیمہ) لن التشخصیص کما یکون بعد ذکر العام 
یکون قبل ذکر العام وتوسیط الصالح بین جبریل والملائکة لأنھم ظھیر کجبریل إلا أنه 
ظھیر له عليه السلام بالتاییدات الإلھیة وھو ظھیر معنوي والصالحین ظھیر لہ عليه 
السلام في تدبیر أمر الرسالة وئمشیة أحکامھا إلی یوم الدین وما رفع إلی اللبي عليه 
السلام من أن المراد بصالح المؤمئین أبو ہبکر وعمر رضی اللہ تعالی عنھما أمثلة للمراد 
بھا لات نت ۹۳ :غاد لان ہنا لگ تھنات رر تد ئرہ 1 )شاک ند-اقج رعتا 


قوله: وصلحاء المؤمئین فسر رحمہ اللہ صالح وعو مفرد بالجمع بناء علی أن المراد منہ 
الجنس قال صاحب الکشاف فی تفسیر صالح المؤعنین ومن صلح من المؤمنین یعنی کل من آمن 
وعمل صالحا ویجوز ان یکون أصله صالحو لمومنین بالواو فکتب بغیر واو کما في التلفظ فإن 
الواو ساقط في اللفظ فسقط فی الکتابة موافقاً للفظ . 


)١(‏ لکن هھذا بناء علی أن المولی مشترك اشتراکاً معنوبأً کالصلاۃ وفیه تأمل ۔ 


سج چ شش مشش ۰ 


لو احکام الشریعة: 


قولە : (والمراد بالصالح الجنس ولفلك عم بالإضانةا الاضافة نت بعن هو 
المتبادر من عبارۃ الکشاف سا اظھر عی ئوک المص أنْ ن المراد بالصالح الجنس والواد 
الماھیة الشاملة للقلیل والکٹیر قبالإاضافة کان:عاماً بحمل الإضافة علی الاستغراق ولا حاجة' 
لی تع لامیسل الاضغالتمل الامطراق یل اترام گیا یل لی الامتطراف فی 
قوله تعالی: إن الإنسان لف اخسر٭ [العصر: ]٢‏ والإضافة کاللام والملائکة اللام 
للاستغراق فتتناول السماویات والأرضیات وفي. الکشاف والملالکۂ عددھم: 
وامتلاہ السموات من جموعھم والظاھر منۂ أنه حملھم علی السماویات رن جبریل' غمیر: 


داخل فیھم إذ تقدمت نصر الله وجبریل وصالح المؤمنین کما في الکشاف وقد عرفث أن, 
المص لم:یرض به بل قدر خبٔر جبریل قرینة وخبر صالح المؤمئین اتباعه لان نصَر اللہ 
تعالی أغنی عن ذلك إِلا أن یقال في نصرعم ما قیل في نصر الملائکة فحینئدِ مال کلام 
المص الحمل علی الٹصرة ة فیکون:معئی ذلك بعد نصرۃ الل تعالیٰ وناموسۂ وصالحي, 
المژمنین فوج مظامر ثھم کأتھم ید وٴاحدۃ علی من یعادیه فماذا یفید تظامر امزأتین حقصة: 
وعائشة رضي اللہ تعالی عنھما علی من ھؤلاء ظھراؤہ فاتضح من ھذا البیان أن جوابَ أن 
تظامرا فلا یفید تظاهرکما لأن اللہ ناضرہ الخ فقولہ: ٭فإن اللہ مولاءب ژالتحریم : ٤].الایة‏ 
علة الجزاء القائمة مقام وھذا أظھر مما ذکرہ ہ المصنف وإن:کان مآله غا ذکرناہ. 


قوله: (وقولہ بعد ذلك تعظیم لمظاھرۃ الملائکة من جملة ما یتصرہ الله پم) أيٰ بعد 


قوله؛: بعد ذلك تعظیم لمظاھرۃ الملاثکة مُن جملۂ ما ینصرہ اللہ بە یعني موقع بعد ذلك في 
ہڈا الترکیب موقع ثم في قوله: اٹم کان من الذین آمنوا4 [البلد: ۰] في إعطاء معنی التفاوت 


۱ فی المرتبة نص عليه صاخب الکشاف في قوله تعالی: لعتل بعد ذلك زئیم4 [القلم : ۳] فیرد ۱ 
عليه ان یکون تصرۃ الملائکة أعظم من نصرۃ | الله تعالی وھو محال فأشار رحمه اللہ إلی جوابہ . 
إقوله من جملۂ ما ینصرہ الله بھ بعني أن وجوہ نصرة الله کثئیرۂ وأعظمھا نصرته بالملائکة فإن ۱ 


مظاعرة الملاثكة من جملة نصرۃ اش قال صاحب الکشاف فإله فضل نصرته ہھم وبمظامرتھم علیٰ 
غیرہا من وجوہ نصرته لفضلھم 'علی جمیع خلقه قوله لفضلھم علی جُمیع خلقه إشارۃ إلی ٴنذھبۂ 


من أن الملائکة أفضل من البشز أقول تعلیله هذا لا وجه لە 'لآنه لا یخلو إما ُن:یکون جبرائیلٰ ۱ 


تک المؤمتین عطفاً علی مل وآن اسمھا آو یکون ند والملائکة معطوفاً عليه وظھیز خبر 


تحریف الخبر وتوسیط شمیر القصل لالہ لا بقال زید هو المتطلق وعمرو بل بقل لا غیر نع 
عليه٭ صاحب ائمفتاح وأما مدم قاعدتہ من أن الملائکة آفضل من البشر فإنه قال 'ؤجبریل ر اض 


الکروبیین وقرن ذکرہ بذکرہ مفرداً له من الملائکة تعظیماً لە لان اعتبار التعظیم خیرم افتراق' 


المعطوف بالمعطوف عليه ومن الشتخصیص بالذکر من ہین الملالكة فیکون صالح المژمنین جبریلی 
سیر ا سای سس سرد لکونە حیئدْ من قبیل: زیڈ عو المنطل 


سورۃ التحریم/ الاٌیة: ٥‏ ۹ 


اآتھرقین قاقا حت حقیقة واسناد النصر إلی ما سوی لئ لی مجاز لکوڈہ ہا نصر اه 
کال زالا لا کم اف ضالی برالا اماک ان اسر تعالی بسبب غیر۔الملالکة 
فلا إشکال بأن نصر اللہ تعالی أعظم من نصرھم لکن نصر اللہ بواسطۂ جبریل داخْل فی 
نصرہ تعالی بالملائکة او خص بە عام الملائکة ونصرھم وھذا وإن کان في شان امرائین 
لکن الحکم عام لمن یعاديه مطلقاً. 


ج" سے یر اپ لج لئ 1 
قوله تعالی: عیٰ زیدہ إن طَلْقَخ ان مرَلم 
یہہ مک م١‏ 
یکا یح بی وانکازا لی 


ہپ اٗب 
ٴ 


قولە: (عسی ربہ) قد مر غیر مرۃ وسیجيء قریاً أن صیغة الاطماع جریا علی عادۃ الملوك . 

قوله: (علی التغلیب) أي تغلیب الغائب علی المخاطب إذ المخاطب أولاً ثنتان منھن 
والتقدیر إِن طلقکما أو غیرکما. 

قولە: (أو تعمیم الخطاب) إلی جمیع الأزواج فیکون من قبیل ئلوین الخطاب من ثنتین 
إلی الکل فمال الوجھین واحد لکن لا تغلیب في الثاني کما لا تلوبن الخطاب في الأول . 

قولہ: (ولیس فیە ما بدل علی أنە لم بطلق حفصة) جواب سڑؤال مقدر۔ 

قوله: (وإن في النساء خیراأً منھن لن تعلیق طلاق الکل لا ینافي نطلیق واحدة) أي 
صارفاً عنه فلا إ[شکال بأنە إذا کان المراد الکل الإفرادي یدل علی عدم تطلیقہا. 


وعمرو منطلق ویکوت تقدیم صالح المؤمنین علی الملالکة للتشریف والنحوي روإن قال بعدم 
الٹرتب في الواو لکن صاحب المعاني یراعي النظم والتقدیم فحینثدِ یصلح الاَیة لأن یتمسك بھا 
مل السنة قي مسآألة الأفضلیة ویلزم منه عدم قاعدۃ الاعتزال آ٘یضاً فی عذہ المسألۃ فعلی هذا یکون 
لفظة بعد ذلك لبیان تفاوت نصرۃة المخلوق من نصرۃ الخالق علی عکس قولہ: ہل ٹم الذین آمنوا4 
[البلد: ۱۷] فإن ذلك غي الترقي وھذا في التنزل ویکون العطف من عطف الجملة علی الجملة 
و تی وع مر سنوی پر یں ہپس 

و سی > روہ جوں وو نہ مھ وہ و ا 
یوم بلر وحنین ونحوہ ت عائی وم 00007 لمیتون 4 رون اور 
بعد تقلبکم في تلك الأطوار العي تخرق العقول تموتون ویسلب منکم ذلك الکمال الذي من صفتہ 
ان پیصان من النقص لقوله تعالی : ٭فتبارك اللہ أحسن الخالقین4 [المؤمنون: .]٤٤‏ 

قوله: لن تعلیق طلاق الکل لا بنافي تطلیق واحد: تعلیل لعدم دلالہ الاّیة علی أنه عليه 
الصلاۃ والسلام لم یطلق حفصة وقوله والمعلق ہما لم یقع لا یجب وئوعه تعلیل لعدم دلالتھا علی 
أن فی النساء ۔خیراً منھن علی طریق اللف والنشر . 


ہص._۔_ _.۔ ہہ .. ہی مود مہ کی 
قوله: (والمعلق ہما لم بقع لا یجب وقوعہ) مذا تعلیل لقوله ون ,ني النساء خیراً 
منھن کما آن قوله لأن تعلیق طلاق الکل الخ تعلیل لقول:لم بطلق حفصة“ ال علی ظریق 
اللف والنشر المرتب والمراد ,ہالمعلق بتبدیل خیرأً منھن ہما لم بقع وھو طلاق فجموعھن 
لا یجب وقوعہ فلا ہلزم وجود تساہ في فلك المصر خیرا منھن کا۵ لم بر تی 
الکشاف من أئہ إِن طلقھن علیہ السلام لڑیڈاٹھن إباہ لم یبقین علی تلك الصفة وکان غیرؾ 
من الموصوفات بھذہ الصفة ہع الطاعة لە عليه السلام والنزول علی رضاہ خیراً منھن أو " 
ھکد اکمگکروو تمتھون چھ یر کیو سرت 
سلم الدلالة علی عدم تطلیقٰ حفصة رضي ال تعالی عنھا وأرید أن تطلیتھا:کلا تطلی 
پر یس سو جج و تچ ور ٰ 
المتبادر الکل الإفرادی . ۱ 
قولە: (وقرأ نافع وأبو عمرو أن 0 بانتشدہد) 0+08۳( اسخ با وھو لصواب 
وفي بعضھا بالتخفیف وھو سهو من قلم الناسخ . ٴ 
قوله: (مقرات) معنی مسلمات والإسلام هو الانقیاد في اللغة والإقرار الا مو 
الانقیاد الظاھرٹی . 7 
قوله: ہداس تَزمات اذ رکرن الڑیمان الأغظم هر الثصدیق سو 
ہر سی وقدم 2 لاہ دلیل علی !لتصدیق 81ھ008 جاز.ا التعخلف عثه 
قولہ: (او متقادات مصذذقات) احفاقات بے فرات <.-۔و 
قولە : (مصلیات آر و پوس سوا مصلیات طاعة مخصوصة ا 0ھ 
ولذا قدمیا۔ ٣‏ ۱ ہے 
ٰ قوله: بات مو الذنرب) اکرھا فی الرسط لان لدةدون اسان السا اہ 
"کان مقدماً لکونھا تخلیة کما في أکٹر المراضع ۳ 
۱ قولہ: (متعبدات آو معذللات لام الرسول عليه السلام) متعبدات فالفرق بیٹھا وبین ۱ 
قاتات بحسب المفھوم والتعبیر بالتعبد إذ العیادة إنما یعتد بھا إِذا کانت:بالتکلف هو 
بمحافظة الحدود وکنا 08 لق زھذا ہہ بالذات >‌0 غایة جوا 
اکما مر في الفاتحة. 1 کت 
قوله: (صائمات سعي ٴالضائم سائحاً لالہ یسیح فی التھاز ؛ بلا زاد) ٌ7 ا اص 
السیاحة الذھاب في الأرضی للعبادۃ وشبہ ال صا ئم بأاہل السیاحة و 1 ٹھاراً 
آشار اليه بشوله لاله یسیح ۂ فی.الخ.. ۱ ۲ 
ا قولہ: 0 -ص-, 9 00" 0 لھا تشبه الصوم نی تر 
المألوف أو الھجرۂ من المعاصي إلی الطاعة إذ مھ ھ عھ لی اللہ ےا وھذا 
و و سی 


سورۃالتحریم/ الایة: ٦‏ ےمم سس سس سسسںہ ہ لام ً۹ ۱٦‏ 

ثولہ: (وسط العاطف بینھما لتنافیھما) أي ترك العطف فیما قبَاَيھا وذکر ھنا فلا بد 
من نکتة أما الأول فلأنھا صفات یمکن اجتماعھا فی ذات واحدۃ بدون ملا حلة التبعیة بیٹھا 
۵ھ ۹ٌ۷ٰ۶ 9 ۴ 
وبالنظر إلی ذلك المناسب العطف ہآو القاصلة لکن بالنظر إلی النوع یمکن اجت0مهما 
إ[حدیھما في بعض أفرادہ والآخری في بعض آخر من أفرادہ ولو عطف بار بالنظر إلی فزف 
راحد لکان لە وجە أشار به إلی أن الواو عاطمفة ولیست واو الثمالیة''' کالواو فی فوله 
تعالٰ: وی [الکھف: ]۲٢‏ وتفصیلہ فی المعنی وذکر فيه ان الواو واو الثمائیة 
والصواب أن ھذہ الوار وقعت ہین صفتین علی تقسیم لمن اشتمل علی چمیع الصفات 
السابقة فلا یصح اسقاطھا إذ لا یجتمع الثیوبة والبکارۃ ووار الثمانیة''' عند القائل بھا 
فالکالاتے ظط 

قوله : (ولأٹھما فی صقة واحدۃ إذ المعنی مشتملات علی الثیبات والابکار) أي 
بمعنی أن المراد أحد ھذین الوصفین فالعطف للدلالة علی ذلك ولیس المراد أنه من 
قبیل حلو حامض حتی یقال ھذا یقتضی ترك العطف کقولە تعالی : ل٭والر کع السجود4٭ 
[البقرة: ]٢٢٢‏ وعدم العطف بأو قد مر وجھہ . 


قولے تعالی : ایا الین ءامنو ٹوا آنفسھ وَأهلي نارا وٹودھا الناس وَاهْجِارةُ علیہ 
ملیکه غِلاظ داد لا يَحْصّون الدما أمرغم ویِفعلون ما ہوم رت لیا 

قوله: (بترك المعاصی وفعل الطاعات) قدمه إذٔ التخلیة متقدمة علی التحلیة . 

تولە: (بالنصح والتأدیب وقریء أھل و کم عطفاً علی واو قوا فیکون أنفسکم أنفس 
القبیلتین علی تغلیب المخاطبین) عطفاً علی واو قوا أي علی الضمیر المرفوع المتصل 


قوله؛ وسط العاطف بینھما لتنافیھما قال صاحب الکشاف وسط العاطف بین الئیبات 
والأبکار لأنھما صفتان عتنافیتان لا یجتمعن فیھما اجتماعھن في سائر الصفات فلم یکن بد من 
الواو قال صاحب الانتصاف ذکر أہو عمرو بن الحاجب أن القاضی عبد الرحمن النسائي کان یعتقد 
أن الواو وار الثمانیة قال ابن الحاجب فذکر القاضی ذلك بوماً مستحسناً بحضرۃ أبي الجواد 
النحويی المشري فبین أُنە واھم في عدھا من ھذا القسم وذکر لە نحو ما ذکرہ الرمخشري من دعاء 
الضرورة إلیھا واستحالة المعئی بعدعھا وواو الثمائیة لا یرد إلا حیث لا حاجة إلیھا إلا الإشعار 
ہتمام عدد السبعة فقال آرشدتنا یا با الجود . 


قولە : فیکون انفسکم آنفس القبیلتین علی تغلیب المخاطبین أي علی تغلیب المخاطبین 


)١(‏ ذکر قاضي الفاضل أن الواو فی آیة التحریم واو الثماة ونسیح باستخراجھا وقد سبفہ إلی ذکرھا الکعلبي 
)٢(‏ وزعم القائل بھا أن العرب إِذا عدوا فائرا ستة وثمائیة إیذاناً بأن الہیعۃ عدد تام وإن ما بدھا عدہ 
مستأئف کذا ة فی المعني. 


پوسسھلوشسچھد ہر و 
وحسن العطف بدون تاکید لوجود الفاصل فالظاھر حینثلِ کون التقدیراقوا سکم ولیقٴ 
مل و کم انفسھم لکن الأمر لیہْں کذلك لآن السطرف مقارن فی التقدیر لاو َأنفہیکم: 
واقع بعدہ فكأته قیل قوا آنفسکم واهلوکم آنفسھم بأن یقي کل نف عما یَْدیّھا نقدم: _ 
الأئفس وغلب أنفس المخاطبین لی أنفس الآھل فشملھم الخطاب جمیعاً والتغلیب لی 
کم وفي ٭قوا* [التحرینم: ]٦‏ ایضاً کذا فھم من الکشاف اطزا المصنف الی ڈا ذلك بقوله' ۱ 


فیکون أنفسکم الخ تجاوزاً لل تعالی عنا وعن . 


قولة: (ناراً تنقد بھما انفاد غیزھا باٰحطب) نار ثتقد بھما أيٴ تشتمل بھما أاز یه ۱ 
إلی أن الوقود بالفتح ما یوق بە الٹار کالحطب وبالضم مصدر والمراد بالناس الکفار 
وبالحجارة الاضنام أو الذھب والقَضة نکر نار لعدم معھودیتھا قد مر تفصیله في.البقرة قوله: _ 
جانا آي کارقاننا پانسلب إخارۃ لی آنیا لعل لوریا ند نا لا نت غیرد زی ٹول 


شأنھا فتنوین نار للتھویل . 


ا قولەه یل امرھا وھم الما من الولایة معنی علیھا فھٰم موکلون!'' بعلبھاٴزھم 
٣‏ الزبائیة یجرون ُھل النار (ٰی: جھنم علی مراتبھم واحدھا زبنیة کعفویة من الزہن وھو 


الدفع وھو في الأصل الشرطٴوھم تسعة عشر ملکاً أو صنفاً من الملائکة کما فصل'ٰ في 


سورة المدثر (غلاظ الأقوال:شداد الأفعال آو غلاظ الخلق شداد الخَلی ا 7۶7“ 


الأفعال الشدید٤ة)‏ . 


علی الغائبین فيی ضمیر الخطاب 'غي أئفسکم إذ المعنی حینئدِ قوا أنٹم وأھلوکم أنفسُکم _ 
ومقتضی الظاهر أن یقال قوا أنفسکم ولیق أهلوکم أنفسھم عدل عن الظامر وجمع آنفسا_ 
القبیلتین فی ضمیر الخطاب علی التغلیب وإنما جاز الٰعطف علی الضمیر الہ رخُوع المتصل ۱ 
من غیر تاکید بمنفضل للفصلِ بانفسکم قال صاحب الکشِاف فإن قلت ألیس التدیر توإ ۱ 
انفسکم ولیق أھلوکم انفسهم قلت لا ولکن المعطوف مقارت فی التقدیر للواو وألفسھم عائع 


بعدہ فکأنہ قیل قوا أنتم.وأھلوکم أنقسکم لما جمعت مع المخاطب الغائب غلبته فجعلت 


ضمیرھا معاً علی لفظ المخاطب إِلیٰ ھنا کلام قیل معنی کلامه أنه,لما کان الآأمر للقاعلٴ 


المخاطب بالصیعة وللغائب باللام کان یخیل أن التقدیر قوا أنفسکِم ولیق أھلوکم أَنْفِھم 


تاراً فیکون من عطف الجملة:علی الجملة وأجاب بأن لیس التقدیر کذلك لأنه لما آریدا . 


الوقایة .من المخاطب والغائب غلب ۔جانب المخاطب علی الغائب وقدم المفعول قال الطیبي 
معنی جوابه أن أھلوکم الذي: ھؤ مطوف علی وأوقوا ٹي التقدیر مقارن للواو وأنفسکم 
الذي عو المفعول یقدر بعد مل رکم لان أصل الکلام قوا أنتم وأهل و کم أنفسکم وأنفٰسیم 
فلما وقع الفاصل ؛ بین الواو وأھلوکہ بائفسکم استغنی عن أنتم لصحۃ العطف علی الضمیر 
بدون و ُوجود سح ولمما غلب فی سو الذيی هو أنفسکم استاطت س الغائبٰ 


)١(‏ فلا بکون الاستعلاء وس برابابل انشار ستآر ضا 


سورۃ التحریم/ الایة : ۷ ےحمحٌٌ۔ے۔ےمتشضي یپ کت تم اتمم ں؟ں؟۹٦؟‏ 


قوله: (ٹیما مضی) قید ما أمرھم ولا یعصون علی التنازع و بعصوت لحکایة 
الحال الماضیة. 


قولە: (فیما یستقیل) علی التنازع أیضاً علی ظاھرہ. 


قولہ: (أو لا یمتنعون عن قبول لأوامر والٹزامھا وبؤدون ما پؤمرون به) فحینٹڈالا 
یعصون للاستمرار وٹیس شائبۂ التکرار حیئثل أصلا إذ المراد بالجمل٤ة‏ الأولی قبول 
انا واعالت بلا زاء رگاز رسن انا 701ھ ,,ء,ءء) 
وثوان وھذا هو المذکور فی الکشاف وعدم التکرار فی الوجه الأول ہملاحظة فیما 
مضی فی الجملة الأولی وفیما یستقبل فی الثائیة آخرہ لان فيه ارتکاب مجاز لان معنی 
لا یعصون الل ما أمرھم أي یفعلون أمرہ تعالی ومعنی قبول الأوامر وعدم الامتداع عنھا 
معنی مجازي لە بذکر المسبب وإرادة السبب وللحقیقی مساغ بتقدیر فیما مضی وفیما 
یستقبل وفی الأول مجاز في ڈ٭لا یعصون4 [التحریم : ]٦‏ قوله ما أمرھم بدل اشتمال 
من الل والظاعمر أن ما موصولة في الموضعین وإن جعلت مصدریة فالمصدر الملسبك 
مته یراد بە الحاصل بالمصدر فیتحد مع الموصولیة وخطاب المؤمئین بوقایة أُنفسھم عن 
النار لا یقتضی خلود عصاة المؤمنین في جھنم ومشی الزمخشری ھنا علی مذمب 
الاعتزال والتوفیق من الله الملك المتعال وقیل إنه من الطرد والعکس وھو أُن یکون فٰي 
کلامین مقدر منطوق اأحدھما مفھوم الآخر وبالعکس وھذا هو الاآحری بالاعتبار إذ 
العکریر لأجل التاکید من شعب البلاغة قیل وھھنا بحث وھو أن الجار والمجرور ھنا 
لیس من القرآن والتنازع في مذکور لا في مقدر والمقدرات القرآنیة لیس منه کما تقدم 
فی سورۃة الفاتحة وما وقع في التسھیل من أن نحو ما قام وقعد إلا زید من التنازع عند 
الکسائی لا یقتضیه لان فيه ما یقرم مقام المقدر وما نحن فيه لیس کذلك فلیحرر فإنه 
من المباحث المھمة انتھی والمقدرات القرآنیة وإت لم تکن من القرآن لکنھا من 
مدلولات القرآن فیجري فيه التدازع ولنا رسالة مستقلة في بیان مقدرات القرآن . 


ول تعالی : بای الین کدما کا ڑا ایی پا تَا کن مل لا 
تل (أي یقال لھم ذلك عند دخولھم الٹار) اي القول مقدر إذ لا ربط ہدونه قوله 


عند دخولھم النار أي أن الیوم عبارۃ عن ذلك علی أن اٹلام للعھد وکذا ما بعد دخولھا 
وقبله فالاولی اطلاق الیوم یوم القیامة . 


قوله: (والٹتھی عن الاعتذار لأٹھم لا عڈر لھم أو العذر لا ینفعھم) لا عذر لھم وھو 
الراجح لان الوجه الٹاني یوھم أن لھم عذراً لکن لا بنقعھم ولیس کذلك والنھي عن 
الاعتذار لا یقتضی اعتذارھم لقوله تعالی: ٭ولا یؤڈذن لھم فیعتذرون [المرسلات : ]۳٣‏ 
فلا عذر لھم لا حقیقة ولا صورۃ. 


شسوو-سوت >سہ-ت<×ہ 5دوجو ںہ بدا ۸۰ 
قولەتعا یل جا ای بامٹوا سر ہس سرپ .2+29 علیغخ 
ولک ریو و و سو ا له اتی وید پت شا 


رکا راز لالح سلِ کن نوفیڑ وا اض 

روشرار او ناخ دب فإنہ رنصیح نفےے بالتوبة وصفت یھ لا 
الإسناد المجازي مبالغة) کان النصح من التائب او والخلوص بحیٹ پخری 
إلی صفته الٹتيی عی التوبة وھذا قریب من التجرید . ٴ ۱ 

قولہ: (أو فی النصاحۃ وھي الخباطۃ کانھا تتصح ما خرق اللنوب) آو فی النضاحة' 
عطف علی النصح أي بالغة في' النصاحة ة قوله کأنھا الخ إشارة إ لی أُن الکلا م استعارۂ تشبیه : 
المعقول بالمحسوس شب التوٰبة الخالصة بالخیاطة وذکر اسم المشبه به وأرید الو 
وبواسطة عذا التشبیە شبه بالخیاظ وھ المراد بالنظم . ۱ ۱ کو 

قولەه: ای انی سیئر رر سر سی سے کاکر راو ل2 
النصاحۂ کالہات واللبوت تقدیرہ ات نصوح أو ننصح نصوحا) داأت نصوح أي علی تققدیر: 


المضاف فیرجع إلی قراءۃ تصوُحاً بفتح في الوجھین أو تنصح نصوحاً فیکون مفعول مطلق' 
۱ حینئذِ والجملة صفة توبة علی آنه مجاز فی الإسناد ویفیل الاستمرار دون الأول ۔ . أ 


بک ایہم یئکم م وت ریا اَم 


قولہ: وھو صفة التائب قال الراغب النصح ےت فیە صلاح و1 
ابلغتکم رسالة ربی ونصحت لکم4 [الأعراف: ۷۹] وقال تعالی: طٛوقاسمھما إِنى لکما لمن! _ 
الناصحین 4 [الأعراف: ]۲٢‏ فھو۔من قولھم نصنحت لہ الود أي اخلصت لە وناصح العسل خالصه: 
ٰ أو من قولھم نصحت الجلد خطة والناصح الخیاط والنصاح الخیط وقوله تعالی: طتزبوا إلی اللہ 
توبة نصوحاً* [التحریم: ہے کر ے اس را مھا ما سرچ رم" 
سو یت قال ؛ ٘ ۱ ۱ 
۱ اس نجس هي تضاحۃ ۰۶ 
قال صاحب الکشاف والنصح صفة التائبین ومز ان 0+ سے تراعل 
طریفتھا متدارکة للفرطات ماحیة للسیثات وذلك أن یتوبوا عن القبائح لقبحھا نادمین علیھا مغتمین: 
أشد الاغتمام لارتکابھا عازمین غلی أنھم لا یعودون في قبیح من القبائح إلی أن یعود اللبْن في, 
ہے میں سو ہہ رو رر ور و و ود سو ہی ت27 
عندھم أن التوبة عن بعض المعاصني مع الإٴصرار عن بعض غیر صحیح . 5 ْ 
قوله: أو فی النصاحة وھی: الخیاطة وفی المطلع نصاحة الوب خیاطتہ لنصاع الخیاط أی,: ٣‏ 
توبة تدفو خروقك فی دینك فھي. استعارۃ ۔ ٰ تک 
قوله: رس سس ای میس بویا سوہ س کسظہ 
فیکون التقدیر ذات نصوح أور علیٰ أنه مفعول مطلق فلعله الناصب لە محذوف ےت مفعول, 
لہ أي توبوا نصوحا لانفسکم أي جوڑھیج ۱ 


سور التحریم/ الاَیة: ۸  -‏ ۔۔۔۔.۔..۔ سس صسل.ہشسش سس لی ےم لے ۱٦۷‏ 

قوله: (أو توبوا نصوحاً لأئفسکم) فیکون عفعولا لە علی أنه علة تحیصیلیة أآخرہ لأنە 
لا یفید کون نفس التوبة نصوحا فیفوت المبالغة . 

قوله: (وسٹل علی رضی ال تعالی عنه عن التوبة فقال یبجمعھا ستۂ أشتّاء علی 
الماضي من الڈنوب الندامة وللفرائض الإعادة ورد المظالم واستحلال أي الخصوم ان 
تعزم علی أن لا قعود وآن تربي نفسك فی طاعة الله کما رہیتھا فی المعصیة) عن التوبة 
أي عن التوبة النصوح أو عن التوبة الکاملة وکمالھا وھی المختار عند الخواص فلا 
ینافيی تحقق أصل التوبة بالندم والعزم علی أن لا یعود عند اھل السنة کما فصل في 
الکتب الکلامیة ولکن لما کان نفع التوبة موقوفاً علی قضاء الفرائض الفائتة ورد 
المظالم واستحلال الخصوم عدھا رضی الل عنه من أُرکان التوبة مبالخة وأما تربیة 
النفس بالطاعة أي بالطاعة النافلة فلکمال تھذیب النفس المتلوثة بأوساخ المعصیة حتی 
تستلذ بالعبادة مستقبحة بالسیئة وعن ھذا قال رضی اللہ تعالی عنه وأن تربي نفسك الخ 
فعلم أن المراد بإعادة الفرائض قضاڑھا وقیل وإعادة الفرائض أُن یقتضي منھا ما وقع 
فی زمان معصیته کشارب الخمر یعید صلاته قبل التوبة لمخامرته للنجاسة غالبا انتھی 
وضعفه لا یخفی إذ حینئدِ یکون الکلام ساکتاً عن ئضاء الفوالت مطلقاً صلاة أو صوماً 
أو غیرھما وما ذکرہ داخل فی ھذا العموم إن کانت فاسدة وإلا فلا غایة الأمر أنہ عبر 
عن القضاء باللاعادۃ مجازا إذ اللاعادة پستلزم القضاء. 

قوله: (ذکرہ بصیفة الإطماع جریاً علی عادة الملوك) مع أن المقام بحسب الظاھر 
مقام الجزم والاطماع بکسر الھمزة وصیغتہ لعل وعسی جریاأً علی عادة الملوك فإن عادتھم 
ذکر صیغة الأطماع والترجي في مقام الجزم للتعاظم ونزول القرآن علی محاورات العرب 
فالظاھر أن المراد ملوك العرب فإنھم أرباب البلاغة وأصحاب البراعة دون غیرھم قال في 
سورة آل عمران ولعل وعسی في امثال ذلك دلیل علی عزۃ التوصل إلی ما جعل خبراً له 
وھذا اأُولی مما ذکرہ ھنا۔ 

فوله: (وإشعارا بأنه تفضل والتوبة غیر موجبة وأن العبد ینبغي أن یکون بین خوف 
ورجاء) وإشعاراً فيه تنبيه علی ان الترجي والطمع من المخاطب وفي الأول٠‏ من 
المخاطب أیضاً لکن علی عادۃ الملوك قوله وإن العبد یتبغي الخ صریح فیما قلنا فالاولی أو 


قوله: ذکر بصیفة الإطماع جریاأً علی عادة الملوك فإن من عادتھم أن یجیبوا بعسی ولعل في 
مواقع القطع والبت دلالا منھم ویجوز أن یکون ذلك تعلیماً للعباد بأن یکونوا علی تردہ ہین 
الخوف وائرجاہ ولا پأمنوا عن وبال ما فرط منھم قبل التوبة اعتماداً لتوبٹھم ویژید الوجه الأول 
وأنه في معنی البت قراءۃ این أہی عیلة ویدخلکم ہالجزم عطفاً علی محل عسی أن یکفر کأنه قیل 
توبوا إلی ال یکفر عنکم سیئاتکم ویدخلکم جنتات . 


)١(‏ وفي الکشاف إطماع من اللہ تعالی لعہادہ اثظاھر أن الطمع من المخاطب في الوجھین فتأمل. 


کو 


سور افعریم/ لق :۸ 


إشعارا اناو الفاصلۂ اذ ےس گک ہفحت لا یی تقو تعالی' ۱ 
طلعلکم تقون4 7 ٠‏ ۷۱] (ظرف لیدخلکم). ۱ 
قوله: (عحلف علی التبي علیہ السلام إحماتً لھم وتمریضاً لمن نارامم) الین ۱ 
محمودین وسعیھم مشکورین وھذا هو الظاھز لان فیه تصریحاً بعدم خزیھم بع التمَرَیَِنٰ 
'المذکور وِمعنی ناوأھم عادامٔم من الکفار دون عصاة المؤمنین کما زعمه لوفخشری فدً: 
الھم خزبأً ُبدیاً بخلاف عصاۃ الموحدین فإن خزیھم منقطع' فھو کلا خزي . 
ا قولں : (وقیل مبتدا خبَہ نورم الایة آي ٴعلٰی الصراط) وقیل مبتدأً اي والذین 7ك 
"مبتدا والواو ابتداثیة لا عاطفة مع أتھا الاصل حسبما أمکن وھذا وجه الضعفٗ أیضاً وعلیٰ _ 
۱ او می ہل بی ہس دی سو رو عریی۔ 
وللنبي وھذا النور متولد من المعارف الإلھیة والأخلاق الفاضلة والأاعمال المرضية ولاٗ: 
۱ را آن بَكرق عهلك اامتازقف والأاخلاق والأاعمال أنواراً بعیٹھا في النشاۃ الآخری بین أیدیھم :. 
۴ قدامھم ولعل التخصیص بُھما إذ الانتفاع بالنور [نما کان بالسعي في أمامھم وبالسعي'' 
افي إیمانھم یکون الانتفاع تاما' 'واکتفی بالإیمان عن الیسار أو السعي في الإیمان ایکفی . ْ 
ُ ات (إذا اطفیء اہ ست صعہ سای ما مد یئ 
قولہ: (وقیل ارت زی ست اسالی فیسألون إتمامه تفضلاً) ) أآشار یہ إلی ان ٰ 
لوت اسم جنس والمراد کر الاضافة للاستغراق بحسب أعمالھم اي بقدرھا وآما ۱ 


موله٭: إ - 00 وأصله الھمز لأنه من النوہ ری" 
۱ معنی الإحماد مستفاد من سلي الخزي عنھم ومعنی النعریض یفھم من حیث إنِفیٰ ضمن سلیة _ 
عمن اتصف بصفة الإیمان إِثباته لمن انصف بضدھا وهو صفۂة الکفر . ۱ ۱ 

قولە: وقیل تتفاوت أنوارمم بحسب اعمالھم قال صاحب الکشاف قال ابن عباس یقولون 
ذلك إِذا طفیء نور المنافقین إشْفَاقاً وعن ن الحسن اللہ متمہ لھم وٴلکٹھم بدعون تقرباً إلی الله 'کقولە: 
'فاراستغفر لذنہك 4 [محمد ؛ ۹ وھو مغقور لە وقیل بقوله أدناھم منزلة لانھم عون من النوز ۱ 
قدر ما یبصرون مواطیء أقدامھم لان التور علی قدر الأعمال فیسألون إتمامه تفضلاً وقیل السْاہوثۂ _ 
إلی الجنة یمرون مثل البرق علی الصراط وبعضهم کالریح وبعضهھم حبرا وزحفاً فأولك الذین 
یقولون: ٭ربنا أتمم لنا نورناہ4 [التحریم : ۸] تم کلامہ فسر ؟فلأتمم لہا نوراہ4 [التحریمم: ۸]_ٴ 
اہالنظر إلی قوله تحالی: ہو مو جی اھ ۸ بوجوہ أربعة أحدھا 
أنھم یطلبون الدوام إشفاقاً وخوفاً بسبب ما ینظرون إلی نور المنافقین وانطماسہ زاء لما کانوا 
ایخادعون الله والذین آمنوا وبهە فسر قوله: ؤذھب ال بنررھم* [البقرۃ: ۷ فی وجە قال : 
الواحدي ومعنی إذھاب اللہ نور+م هو أن الله تعالی سلب المنافقین ما أعطوا من النور مع المؤمنینٰ 


)0 رالمراد ی یسعی الئور لمعانہ لی وجہ لال ال یسییٰ قی الما فھو اتعارۃ: 


سورة التحریم/ الابتان : ۰۹ ۰ا سس سس ()۔ہ. ...مم ۹۹ 
التصدیق فلا ثفاوت لە وإن جوز زیادته کیغأً ونقصائه لکن الأعمال شَأَعَلة للأخلاق هنا 
فیسألون إتمامه ویؤیدہ بنوع التایید قولھم : ٭٭واغفر نا [التحریم : ۸] قالإتمام بمعنی 
الزپادۃ فحینئد یکون الفائلون من هو ناقثص العمل والظاحر العموم ولعل لھٰذا ہے قوله 
وقیل معطوف بحسب المعلی علی قولە إذا اطفیء من باب علم ومذا لا ینافی ذھابنور 
المنافقین لقوله تعالی : ٭یوم بقول المنافقون والمنافقات للذین امنوا انظ رونا نقتبمس من 
نورکم4 [الحدید: ]٣١‏ الاية ئم معنی الإتمام علی الأول الإدامة إلی أن یدخلوا الجنة 
قولھم : طٛراغفر لناگ4 [التحریم : ۸] اعتراف ہالقصور المؤدي إلی ذھاب النور. 

قولە تعالی: ماک با کی جج ۶7 ار وَألمََفْمہ سس ہر واغاظ عَلَیہمم وماو: > کے تت7 ٦ھ‏ 

(بالسیف) . 

قولء : (بالحمۂ) إذ المنافقون لم یجامدوعم ہالسیف والمجاھدۃ بالسیف بعد 
المجاھدة بالحجة والیاس عن الاطاعة . 

قولە: (واستعمل الخشونة فیما تجاهدھم إذا بلغ الرفق عداہ) یژید ما ڈذکرناہ مداہ أي 
غایتهہ ونسخھ ة إِذا بلغ أولی من إذ بلغ أي إذا لنت لھم غایة اللینة فلم یفدھم فاستعمل 
الخشوئة الخ ورھکڈا تربیة الغافلین ہالرفق ولا ئم تحت اما 

قولە: (جھنم أآو مأواھم) مخصوص بالذم وھو الاولی . 

قوله تعالی: اس حم سرب أبلد مد اڑدے كَمَروا افرات وج وآھرات لوط کات كت 


پر یر ا سے رمے ‏ 0 


عبدان من عاونا ص کیک تَا گر تا تھا یج آلہ کا قبل اذحُلد ا الکَار مع 


الكَ لد گا 

ثوله: (مثل اللہ تعالی حالھم في أنھم یعاقبون بکفرھم ولا بحابون بما بینھم وبین 
الٹبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم والمؤمنین من النسبة بحالھما) مٹل الہ تعالی حالھم الخ 
أي الممٹل لھم حال الکفار بتقدپر مضاف في للذین والممثل بە امرأة نوح وامرأۃ لوط وجهھ 
الشبه عدم نفع ما بیٹھم وبین النبي وصلة )تار سر عق لت تار عق 
أنھم یعاقبوت الخ ولا یحابون بالحاء المھملة والباء الموحدۃ من المحاباۃ فی البیع وهي هنا 


فی الآخرة وٹانیھا یطلبون الدوام لا خوفاً بل تقرباً وٹالٹھا یطلبون المزید النقصان نورھم من نور 
غیرغم ورابعپا ان ذلكَ النور الذي یسعی ہین أیدیھم هو نور السابقین وھم یطلبون ابثداء إتمام 
ثوله: إذا بلغ الرفق مداء أي غاینه فیه إشعار بأنه لا یخاشن بھم ما دام الإرشاد ممکناً بالرفق . 


(1() وٹھذا قیل من لا یصلحه الشر یصلحه الخیر . 


۸۔مےےس لس سس جچك مو( مالیہ: ١‏ ۹ 
مجاز عن عدم الانتفاع قوله ہمالھما متعلق بمٹل بتقدیر المضاف کانتا کت استثناف بیانی 
تحت عبدین کنایة عن کونھما منکوحتین وھذا وإن فھم مما قبله لکنہ اید نعظیم نوح 
ولوط عليھما السلا بے فشسیرری عم مو ابلغ من بکتیچہدیی“ٰ 
صالحین (یرید بە تعظیم نوح ولوط علیھما السلام): ۲ 
قوله: (بالفاقٴ٭'' لا بالفعل القبیح إ اذ یا یتصور ر زواج لاماء علییم السلام من 
ذلك القُعل السوء . 
قوله: ذفلم یغن النبیان بحٹھما بحق الزواج غناء ما) فشیتاً منصوب علی المصدرٰة کم 
هو في نظائرہٴ ویجوز أن یکون مفعؤلا به لکن اکتفی ھنا بالمصذریة لآن فیھا: مبالعة فحالِ 
سائر الکفرۃ کحالھما فی عدم إغناء التسب الفاخر عنھم والقرابة الشریفۂ وبالجملة زصلۃً 
المؤمنین لا ینفعھم کما ان وضلة الکافرین لا تضر المؤملین کما قال تعالی: ل* وضرب اللہ _ 
مثلا للذین آمنوا امرأۃ 5 [التحریم: وی پوس تر ات پر 
الداخلین من الکفرة ة الذین لا ؤصلة بینھم وبین الأنبیاء). ٰ 


عوم بی ج سی سس 


قولہ تعالی: ریب آلکہ ملا الد > امو ہہ تی ٰذقَالت رت ان لی نک 
یکا یی المَنَو وَُي بن دز رَکََلر ری یج التزر الب (ا 

قولہ: ایر ق۷ ول اون لا ضر بدا کو ا حم کہا 
کانت تحت أعدی عدو ال۵) شہہ حالھٔم تفنن في البیان فقال أولاً مٹل اللہ الخ وثانیاً قال شبه اللہ _ 
حالھم الخ ونبه بە علی أن المزاد بالتمٹیل التشبیه وعبر بالٹمٹیل لکولە تشبیه المرکِب بِالمرکب 
قولہ حالھم إثبارۃ إليه فوله فی وصلة الخ بیان وجه الشبه وھذا البیان لترضیح الأوؤل إذ الکلام 
مسوق لبیان ان وصلة الکافرین بالمؤمنین لا تنفم أصلاً کما أن وصلة الکافر ہالمؤمن لا تضر 
بالمثالین ولھذا قدم الأول ولآن الثاني طویل الذیل بییان حال مریم عطفاً علی امرأۃ فرعون: ْ 


۱ قوله : (ظرف للمثل الٰمحذوف) فیکون تقدیرہ مثل امرأة فرعون حین قالت : غرب 
بر سی جرھی سد جم ہر سن عو ان 


ات قولہ: کر مشش رہ ہے 
ود تی و و وت ار جس یہ بد 
إغناء ما ْ 
قول: ظرف للمٹل المحذوف ای للمٹل المحذوف المضاف فی التثدیر إلی' اما فزعون : 
والمعنی ضرب۔لله مثلاً للذین آنوا مثل امرأة فرعون إذ قالتً لی . 


(٢)‏ وابڈاتھما الکفر وتظاعرعما علٰی الرسواین قامرآة نو قالت لمُومه ڈائم مجنون4ا ودرا وط لت علی 
۱ ضیفانه کما فی الکشاف, ۱ 


قوله: (قریباً من رحمتك) معنی عندك فیکون استعارۃ تمثیلیة ثم بَنلِْمکان القرب 
بقولھا في الجنة فھو أبلغ من رب ابن لي بیتاً فی الجنة . 


فولە: (أو في أعلی درجات المقرہین) لما مر من أن عند استعارۃ تمثیلیة تفید الف 
والعز والعلر وعن ھذا قال في أعلی درجات المقربین والمراد بالمقربین غیر الأنبیام 
والمرسلین والجمع بین المعنیین آولی فلفظة أو لمنع الخلو قوله فی الجنة متعلق بقوله: 
ابن لي* [التحریم: ]٦١‏ وھذا أولی من کونە بدلاً أو عطف بیان لقول: ٭ع:دك4 
[التحریم: ]۱١‏ والمراد جنة الفردوس لقوله عليه السلام (سلوا الل الفردوس فإنھا وسط 
الجنة وأاعلاھا؛ وعذا هو الظامر وفي الکشاف وهي جنات المأوی قوله عندك حال من 
ضمیر المتکلم ولذا قال المصنف قریباً من رحمتك وھذا أولی من کونہ حالاً من بیتاً اتقدمہ 
عليه والظاھر ان قوله أو في أعلی درجات المقربین ناظر إليه کما أن الأول إشارۃ إلی کوئہ 


قوله: (من نفسه الخبیثة وعمله السییء) وھو الکفر وعبادة الأصنام والظلم والتعذیب 
بغیر جرم فلا یغني طلب النجاة من أحدعما عن الآخر وقدم الأول لأنہ أھم لأن وقوع 


قولە: قریباً من رحمتك لما کان لفظ عندك للقرب المکاني والل تعالی منزہ عن المکان 
حملەه علی المجاز المستعار شبه القرب من رحمتة بالقرب منه فاستعمل ما هو الموضوع لن 
یستعمل في المشبه بە قوله و في أعلی درجات المقربین عذا محصول ما في الکشاف حیث قال 
فإن قلت ما معنی الجمع بین عندك وقي الجنة قلت طلبت القرب من رحمة ال والبعد من عذاب 
أعدائه ثم تنبت مکان القرب بقولھا في الجنة آو آرادت ارتفاع الدرجة في الجنة وأن بکون جنتھا 
من الجنان التي هي أقرب إلی العرش وعي جنات المأاوی فعبرت عن القرب إلی العرش بقولھا 
عندك تم کلامه معنی السؤال أن المقام المعین عند اللہ تعالی فی الدار الآخرۃ إنلما عو الجنة ما 
معنی الجمع فأجاب آولا بان في الجنة غیر متعلق بابن لي عندك بیتاً بل هو للبیان کأنھا حین 
قالت: قرب ابن لي عندك بیتاہچ 1التحریم: ]٢١‏ فقیل لھا في ابن فقالت في الجنة نحوہ قوله 
تعالی : ٭وکانوا فی من الزاہدین4 [یرسف: ]٠٤‏ فإن لفظة فیه بیان لما زمدوا غیه وإن مرادعا ببان 
المقامات والمنازل طلبت بقولھا: رب ابن لي عندك بیتاً في الجنة4 [التحریم : ]۱١‏ القرب من 
رحمة اللہ تعالی وبقولھا: ٭ونجئي من فرعون وعملهہ* [التحریم: ]١‏ الاّیة البعد من أعدائہ ولا 
ارتیاب للقرب لە مراتب لا تنحصر فادمجت بقولھا عندك معنی أصل المراتب وأقربھا عند اللہ 
فعلی ذا قوله فی الجنة صفة بیتا. 

قوله : من نفسه الخبیلة وعمله السییء وفي الکشاف من فرعوت وعمله؟* [التحریم : ]۱١‏ 
من عمل فرعون آو من نفس فرعون الخبیثة وسلطانہ الغشوم وخصوصاأً من عمله وھر الکفر وعبادۃ 
الاصنام والظلم والتعذیب بغیر جرم یعنی أُن قوله: ہل من فرعون وعمله* [التحریم: ]۱١‏ یجوز أن 
یکون من باب اأعجبني زید وکرمە وہجوز أن یراد نجئي من نفس فرعون الخبیثة ٹم قیل خصوصاً 
من عمله وھو فریب من عطف الخاص علی العام . 
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الضرر منه کالمتیقن فأنجاما ال و سی سید لی الجنة سو 
09 تس ××" ُ 
07 الخاص والمراد طلب النجاۃ من ظلمہم کما آشار إلیه بقرله التابمین آککنی 


رت تردھمو لا طلب الخلاص من شرورھم ومن ثمة براۃ 
فی الأول سمتہ وہ ۱ 


قََته ۔تعالی: وس ابلبت عمرن اق ا کو حت کہا تنک غضدیہ دا هك 
پگیکب رتا تید گان اتید ا 


قولە: : (عطف علی ائْرأۃ فرغون تسلیة للأرامل) لان کے تہ ال 
مثلاً للأرامل مریم ابنة عہّران وآنه جمع بین من لھا زوج وهي آسیة بنت مُزاحم . 
عمة موسی عليه السلام وہین من لا زوج لھا وھي مریم رضي ال عِنھخا: 


۲٢) :‏ 
وقیل 
الأرامل: جمم أرملة وھي الْعي لأ زوج لھا سواء کان لھا زوج أولا ثم مات عنھا أو 


طلتھا لا وجہ تسبہ تھا مریم مع علوھا لم یکن ھا زوچ قط فصیرت تج پحصل 


لاڈرامل طیب نفس وصبر نفیس ۔. 
قولہ: دالتی احصنت فرجھا من الرجال) معاقت ات الا“ 


قُوله: لق لا ئل لیا قی صلی بنا دو یا نیڈ سم اه ابا ا و 


پڑت ادا مس ام 


مذکور أرل وقری فیھا کماٴفي سورۂ اللأنبیاء أي في مریم بمعنی في فرچھا۔ و الخیل لا 


الحمل سای تو فان ھا 


ال رسالة لخلاص مہ عند لی رازہ من سیر الصالحین و وسٛ نایا اح پر بی 


ڈیو ۸9 ۱ 
قوله : فی نیجھا والمعین ننٹخت فی عیسی فی فرجھا وہ مر في ہا انشرف کلام سواہ 


شف وذلك أن قولە: 'لفنشخُنا فیھا من روحنا4 [الأنبیاء: ۹۱۹] یدل علی إحیاء مریم باقتة 


حپاء عیسی عليه السلام فیھا والتقدیر فنفخنا الروح في عیسی فبھا أي احیبناہ فیھا. 


قوله: الحملة الہ موم غیر المعجمة وسکون الیم بمونی الحموگ وھ ما 


در ری 


' آمنت حی سمعت تتلقف عصا موسی الافك فمذبھا فرزعون فانجاھا الله تعالی ملە ومن عذابه,‎ )١( 


سورة التحریم/ الاَبة: ۱٢١‏ 
رھ امن .ا چوس اہو ہت 2 وھو النمادة فاضافة الروح 
27ہ والظاھر ا ور 5 رما و القائم بذاته واطاكق 
ارقں را ود او سر رض ا یں راد 
قوله: (وما کنب فی اللوح) وھذا شامل للکتب المنزلة أیضاً ولذا قدمه للمبالغۃ 
فی المدح . 
قوله: (او جنس الکتب المنزله ویدل عليه قراءة البصربین وحغص بالنجمع وفریء 
بکلمة الل وکتابه) فالاإضافة للجنس بمعنی الاستغراق وھو الکتب الأربعة لأن الإیمان قبل 
النزول صحیحخح والتردد ٹی کونه واحبا ا أو التوراة والزیور ولم یعمم اللنصحف المنزلة لاتھا 
قد ذکرت أول بکلمات ریہ . 
قولہ: (أي ہعیسی والإنجیل) بعیسی ناظر إلی کلمة اللہ لأنہ سمی کلمة کما مر شرحہ 
في سورة آل عمران والإنجیل ناظر إلی کتابه وهذا دلیل علی صحة الإیمان قبل الٹزول إن 
قیل إن المراد قبل النزول. 
قوله : (من عداد المواظبین علی الطاعة) والقنوت لە معان کثیرة متقاربة والمناسب 
ھنا ما ذکر المصنف ومن حبنثلِ للتبعیض أي عي مع کونھا من النساء عدت من جملة 
اٹرجال المداومین علی 7 والمجتنین ال کر 
قولە: (والٹذکیر للتغلیب والاشعار بأن طاعتھا لم تقصر عن طاعة الرجال الکاملین 


۹ك 


لولہ: بلا توسط اأصل معنی مذا القید مستفاد من الإاضافة قی فإمن روحنا4 [الأنبیاء: .]۲٢‏ 

قولە: بصحفۃہ المنزلة أو ہما آوحی إلی أنبیاثہ قال الزمخشري ویجوز أن یراد بکلماتہ صحفہ 
التی آئزلھا علی إدریس وغبرہ سماھا کلمات لقصرھا وبکتبه الکتب الأربعة وأن یراد - جمیع ما کلم 
الله به ملاٹکته وغیرمم وجمیع ما کتبە في اللوح وغیرہ قال صاحب الانتصاف هو یجحد الکلاہ 
القدیم فلا جرم أن کلام بشعر بأن کلمات الل متناعیة لأنہ جمعھا في الأول جمع قلة لقصرھا وئي 
الٹانيی حصرھا بقوله وجمیع وأین هو من قوله تعالی: غإقل لو کان البحر مداداً لکلمات رب ی4 
[الکیف: ]۱١۹‏ فولو أن ما في الأرض من شجرۃ أقلام4 [لقمان : ۲۷] وکلمات اللہ تعالی آزلیة 
آبدیة غیر متناھیة وقال الطیبي وأما معلی الجمع في ا9لبکلمات** [التحریم: ]۱١‏ فھو ما ذکرہ 
الزمخشري في قولە تعالی: ٭وأخرج به من الثمرات رزقاً لکم4 [البقرة: ٢‏ من أن المراد 
والقصد بھا جماعة الثمرۃ التي في قولك فلان أدرکت ٹمرۃ بستانه ترید ثمارہ ونظیرہ قولھم کلمة 
الحویدرۃ لفصیدتہ . 

قوله: والتذکیر للتغلیب یعنی کان مقتضی الظاعر أن بقال وکانٹ من القانتات لکن غلب 
لذکور علی الإناٹ فجي٠‏ علی صیغة التذکیر للإإشعار بأن طاعة مریم لم تفصر عن طاعة الرجال 
الکاملین معنی الکمال مستفاد من لفظ القنوت المدلول عليه ہقانتین . 


۷۲ نیے ۱ سورۃلتحریم/ الہ ۲ 
حتی عدت من جملتھم) والتذکیر للتغلیب إذ الظاھر من القانتات رالقوت صفة تفم 
للرجال والنساء فغلب فغلب الذکور علی الإناث فالقانتین عام للرجال والنساء ممجَاولفي الصیغة ۱ 
فمریم رضي الله تعالی مُنھا جعلت من افرادھم ومن آفراد إناثھم قوله والإشعار الخ بیان 
وجه التغلیب قولە الکاملین فیة ثلبیہ علی أُنھا سبقث الرجال الغیر الکاملین ۔ 

توله: : (أو من نسُلھم فٹیکون من ابتدائیة رتا طف سے تراس مناھہ طب 
فخینلِ لا تغلیب فيە فیفوتالمبالغة في المدح ولذا أخرہ معنی من نسلھم من ڈریتھم 
اسقا ای لاتھا سل تن رپپ بے وج ہے 

من التبعیضيیة عليه . ١‏ 

قوله: (من النبي عليه السلام اکمل من الرجان کثیر ولم یکمل من السء إل ری 
آسیة بتت مزاحم ارأة فرعون ومریم ابنة عمران وخدیجة بنت خویلد وفاطمة بنت محمد 
وفضل عائشة علی النساء کفضل الٹثرید علی سائر الطعام٤)‏ حدیث صحیح وفي کمل ثلاٹ:. 
ہر ہے بالکمال هنا التنامی فٔي الفضائل والبر والتقوی. 

حسن الأخلاق بقدر الاستظاعة والکمال یخعلف بین الأشخاص وکمال الرجال مخایز 
7 النساء فإن بعض الأحکام یجب علی الرجال دون النساء وکذا الکمال بین :الرجال 
وبین النساء وکم من شخص یجب عليه الزکاۃ والحج دون آخر لفقرہ وقس :علیہ وٍذمب 
بعضھم إلٰی نبوة مریم أ٘سية بهذا الحدبث وھو ضعیف لان مبناعا النظھور: :بالدعوۃ إلی 
ق کر یکین تار فا القول بنبوة سارة وھاجر وحواء وام موس ارضي 
اللہ تعالی عنھن أجمعین والصحیح أن النبوۃ لیست بکمال لھن لما مر من أن الاستتار 
واجب لھن بل الکمال: لھن إلصدیقیۃة ٹم اختلف في أُنھن خیر نساء عصرھن أو خیر نساء . 
لعالمین والارل صححہ بعض شراج الحدیث وأما التفضیل بیٹھن فمسکوت بعنه والبرتبب 
المذکور لا یدل علی أٴ فضلیٰة المقدم ٹم المقدم لأنه جاء في بعض الروایة علی نُخلاف ‏ 
الترتیب المذکور لکن قوله علیہ السلام وفضل'عائشة رضي ال تعالی عنھا الحدیث یدل 
بظاھرہ انھا فضلی علی سائر النساء لأن الثرید فیه نفع وقوۃ للبدن فھو أنفع الاأطعمة رآلنھا. 
۱ والثرید خبز یجعل فی مرقٴعليه لحم والتشبیه بە بشعر 'بأفضلیتھا من نساء الأرضن کلھن 
کما ذھب إلیه بعض الأئمة ولو قیل إن کل واحدة منھن فضلی من الآخری یخصلة ومنقبة 
وبوجہه دون وجه لکان آقرب إلی القبول أما فاطمة رضي اللہ تعالی عنھا فلھا ززیادۃ کمال مُن 
کمال آہوین۔ وأنھا بضعة من سید أٰلعالمین وأما خدیجة رضي الله تعالی عنھا فلانھنا آسنت. 
قبل النساء قاطبة راولت سو الله صلی اللہ و باعطاء وی 


قول: أر من نسلھم عطف علی من عداد القانتین وعلیٰ هذا لا یکو تذکیز ئن ئن باب 
التغلیب تمت السورة الحمد لله علی کل فاتحة وخاتمة آبداً مستعینا باللہ اشرع , ۰ ْ 


سورة التحریم/ الایة : ٢‏ 


عليه السلام وحرمه من إکمال کما ورد في الخبر وأما عاثشة رضی اللاىِعالی عٹھا فلانھا 
سعت في روایة الأحکام حتی روي أن رہبع الشریعة مروي عنھا ولحلو لانانھا ولفرط 
جمالھا المنبیء عن حسن خصالھا وغیر ذلك من کمال الصدق والورع وقس لھا من 
عداھا قیل والحدیث الذي ذکرہ المص رواہ الیخاری . 

قولہ: (وعنہ عليه السلام من قرأ سورة التحریم آناہ الله توبة نصوحاً) موضوع لا أصل 
له الحمد ش علی تسھیل إتمام ما یتعلق بسورۃ التحریم . مقارناً بأنواع التبجیل والتعظیم . 
ورالصلاة والسلام علی من أوتی الحکمة بقلب سلیم. وعلی آله وأصحابه الذین تمسکوا 
بالشرع القویم . والصراط المستقیم. تمت وقت الضحی من یوم الائنین فی شھر ذي القعدة 
الشریفة فی سنة ۱۱۹۱. 


۷۳ غ 


قولہ: (سورۃ الملك مکیڈ وتسمٰی الوافیة والمٰنجیة لأنھا تقي وتنجي ٹارٹھا من عذاب ' 
القبر) سورۃ الملك وھي المشهٰرۃ ولذا قدمھا وتسمی الواقیة بالقاف لأنھا تة تھی علی الإسناد. 
کات تا نات ضا و عتاض التی تناود الخررھ قح رر مع فی 
الأولی لظھورعا أی لأنھا ذکر فیٰھا الملك ولیس عامثه ذکر وجه التسمیة إلا إذا کان فيه: خقاء . 
وتسمی أیضاً تبارك والمانعة وف قولہ وتسمی الواقیة الخ تنبيه علیٰ ان الاسم الواقیة وخدھا 
فإضافة السورۃ إلیھا من إضافة العام إلی الخاص وقد مر التفصیل في أوائل الفاتحة . ٰ 

ثوله: (وآبھا ٹلالون) نقلْ عن الداني أئه قال وبھا إحدی وثلاٹون في المدلي وٹلالون' 
قی غیرہ واختارہ المصنف لقوته ولذا قال المحشي ثلاثون بالاتفاق ولم یلتفت إلی ما قاله 
دوس ریم سر رو بر سر سن و 
عریی موی .رت سوا ہیر پان ۱ 


قولہ تعالی : بَرآہ زی پیدہ اك وع کل شی َیاژ للا "٦‏ 
قولہ: (طتبارك4 [الملكٰ: )]١‏ أي تکاٹر خیرہ من البرکۂ وھي کثرۃ الخیر وضیفة 
نو سر ہہ سس با مد ہد عرر سی 
ولا اسم فاعل وغیرھما رتب کون الملك بیدہ علی تکاٹر خیرہ لان ظھور الخیر:الکٹیر إنما: 
هو بالتصرف في الأمور کلھا هو أبلغ من سائر ما صدر بقوله: طتبارك4 [الملك : ۱ن ْ 
هذا عام لجمیع ما ذکر فيی ساثر المواضع حتیٰ تنزیل القرآن. ا 
ترلشہ مت شرفا جو اضعل اسرھہ رآترظتاعلات الات آضازہ الس 


سور الملك مکیة 
وتسمی الواقیۂ والمنحیة لھا تفی وتنجی قارٹھا 
من عذاب القبر وابھا ٹلالون 
ہب .اعت ہت 
ول َقْضة تذرتہ 7-- فی الأمور کٹھا وفی الکشاف طبیدہ الملك٭ [الملك : ١‏ علی _ 


۷٤ 


سورۂ الملك/ الاَیة : ١‏ 6 


منا والسلف لم یأولوہ بل قالوا إنه وصف لە تعالی أُصله معلوم ووصفة“کیفیتہ غیر معلوم 
وھو مختار إمامنا الإمام الأاعظم والقبضة بالفتح وہالضم أیضاً المقبوض بالکف تسمیة لە 
بالمصدر وفیه استعارۃ مکنیة وتخیبلیة کذا قاله السعدی لکن فیه خفاء+' إذ الظاحرأنِ مرادہ 
أنه شبه القدرۃ ہالید وھذا استعارة مکنیة وألبت لھا القہضة وھی من خواص الید مع آنالید 
مجاز مرسل للقدرة وقیل فاضافة قبضة إلٰی القدرة کلجین الماء والید بمعئی القبضۃ مجاڑ 
عن القدرۃة وھذا بناء علی أُن القبضة شاعت عرفاً بمعنی الکف وهو المراد ھنا وھذا عجیب 
أیضاً لان ما فھم منه أن القدرۃ مشبه والقہضة مشبه بە کما أن الماء مشبه واللجین مشبه ہہ 
وھذا مثل ما مر من آن الید مجاز أرید به القدرة وجعله عکسآً فی کلام المصنف ممالا 
یظھر وجھه والظاھر أُن مرادہ أن الید فی النظم مجاز مرسل للقدرۃ والمراد بالقبضة معناما 
المصدري ضم إِلی القدرة من الفحوی للمبالغة ویؤیدہ قول صاحب الکشاف وذکر الید 
مجاز عن الإحاطة بالملك والاستیلاء عليه قوله والاستیلاء عليه معنی القدرة قوله والاحاطة 
بالملك معئی القبضة فھو من إضائة الصفة إلی الموصوف أي بقدرته المحبطة الشاملة 
لجمیع الممکنات والکاملة الذاتیة . 

قوله: (التصرف في الأمور کلھا) مذا معنی الملك قال فيی سورۃ الفاتحة والملك 
ہم المیم التصرف بالأمر والٹھي فی المأمورین والملك بکسر المیم هر التصرف في 
الأعیان المملوکة کیف یشاء وکلامہ ھنا یشعر بأن الملك هو التصرف فی الآأمور کلھا سراء 
کانت أعیاناً أو أعراضاً إیجاداً أو إعداماً رسواء کان التصرف بالامر والٹھی و غیرهھما 
وظاھرہ یخالف ما فی الفاتحة إلا أن یقال إن ما ذکرہ فی الفاتحة أصل معناہ وھنا عدل عنہ 
وأارید العموم بقریة أُن الکلام مسوق لبیان عظمته وإظھار جلاله وإِن اللام للاستغراق فھو 
معنی مجازي لە علی ما بینە بطریق ذکر المقید وھو التصرف بالأمر والٹھي وإرادۃ المطلق 
وھو مطلق التصرف ٹم صار حقیقة عرفیة ویحتمل أن بکون ھذا معنی آخر لە فیکون حقیقة 
ویؤیدہ أُن التصرف ھنا غیر التصرف المذکور ھناك إذ المراد بە ھنا التصرف إیجادا وإعداماً 
قبضاً وبسطاً ولذا قال فی أوائل سورۃ الحشر فی قوله تعالی: هلّله ملك السموات 4 
[البقرةۃ: ])٣۰۷‏ الاّیة فإنه الموجد لھما والمتصرف فیھما وبالجملة معاني الألفاظ فی حقہ 


کل موجود وجعل طبیدہ الملك ہ4 [الملك : ]١‏ بمعنی التصرف والاستیلاء ولذلك عداہ بعلی 
في قولہ علی کل موجود قال الراغب في قولہ: ٭قل اللھم مالك الملك تؤتي الملك من 
تشاء4 [آل عمران: ]٦٢‏ الملك ضبط الشيء المتصرف یه بالحکم والعدل والملك کالجنس 
ل٭ فکل ملك ملکاً ولیس کل ملك ملکا. 


)١(‏ وقد جوز کونە استعارة تمثیلیة ثبه (حاطتہ تعالی بالملك واستیلاؤہ عليه بحیث یؤتیە من پشاء وینزعهہ ممن 
یشاء یکوت الشيء في ید شخص یتصرف فيیه کیف یشاء قبضاً وبسطاً إعطاء وأخذاً ٹم فیل: طبیدہ 
الملك ہچ وآرید آنه محیط به ومستول عليه واإليه أشار المصنف بقوله بقبہضة فدرتە انتھی ولا کلام نی 
حسن الاستعارۃ التمثیلیة لکتھا غیر شاملة ثقدرتہ تعالی علی جمبع الممکتات کما فھم من تقریرھا۔ 


20ي 1  ِ‏ --0ف 3ت9 3ئ 7 
تعالی یراد بھا ما هو لائق فی:شانه تعالی وباب المجاز واسع فلا تمْقزٌؤقیل إٰذا یشمل: 


" عالم الا جسام وعالم الآرواح والغیپ والشھادۃ وقد یخص بعالم الشھادة ویقَالِلق الملکوت: 


ولیس بمراد منا وھو دلیل علی ما ذکرناہ فظھر ضعف ما ذکرہ بعضھم من أن المَلگی علی. 


ا لا بمعئی التصرف وذکرٴ التصرٰف لبیان کون الملك فی یدہ لا لأنه بمعناہ انتھی ألْأن' 


سم موہ زس ینہ سر جی ہو زس سی مع ود 5 


۱ لک ند فا 


قوله: (علی کل ما یش قییر) سواء کان موجوداً أو معدماً أما:القدرةۃ 7 المرجود 


فہالاعدام وَعلیٰٔ المعدوم فہإیجادہ فسرہ بالمشيیء لما عرفتہ سن الٰعموم إلی الم وجود' 
والمعدوم فالشیء علی ن22 استثناء إذ لا یتناول الباري تعالی وفیه ز للکشاف: حیث: 


فوله: علی مایشاء قدیر إشارۃ لی ان الشیء مضدر شاء پشاء قال رحمه سر[ 
بعالی: ظٛإن اللہ علی کل شيء قدیر4 [البقرۃ: ]٠١‏ والشٌيء یختص بالموجود لأنه في الأصل, 


مصدر شاء أُطلق بمعنی شاء تارةۃ وحینثٍ یتناول الباري تعائی کما فال قل أي شيء أکبر شہادة قل_ 


اللہ وبمعنی شيء وَجوَذٰه وَمَاٴ شا الله وجودہ فھو موجود في الجملة وعليه قوله تغالیٰ: ان الله“ 
غلی کل شء قدیر* [البقرة: ]٠٢‏ ڈالل خالق کل شيء* [الزمر: ]1٦‏ فھما علی عمومھما: 
زالمعتزلة لما قالوا الشّيیء ما یصخ أن یوجد وھو یعم الواجب والممکن أو ما یصح أن یعلم.زپخبر 
غنه فیعم الممتنع أیضاً لزمھم التخصیص بالممکن ۂ في الموضعین بدلیل العقل فان تمُلق القدرة بہ 
یدل علی أن المراد به الشيء ء الممکن إذ الممتنع بالذات لا یدخل تحت القدرۃ قال صاحب؛ 
الکشاف في تفسیر ٭رھو علی کل شيء قدیر4 [البقرۃ : ]٢‏ وو علی کل ما لم یوجدِ مما یذخل 
تحت القدرۃ قدیر خصص السشٌیء فولسیں می و ابو ری سیر مدر اجو کے 
الموجود والمعدوم لما خصص الِملك في القرینة الأولی بالموجود ‏ خصص: الشيء فی القرینة الثانیة 
بالمعدوم الممکن رعایة للطباق قال ضاحب التقریب وفیه نظر لن الشيء إما آن یختص بالموجوہ 
أو یشمل الموجود والمعدوم علیٰ المذغبین فلا وجھ'لشخصیصه بما لم یوجد مع انضمام کِل إليه 
اللھم إلا أن یقال خصعۃ بە لتغایر نا قیله إذ خصصہ بالموجود قیل لو عمم الثاني لتحقق التغایر 
أیضاً علی أن في تخصیص الأوٴل بالمؤجود أیضا نظر لن الید مجاز عن القدرۃ فإن تخطصصت 
القدرۃ بالمعدوم کما هو مذعبه تخصص الاول بالمعدوم وإن لم تتخصص لم یتخضص: الثاني 
بالمعدوم والتحقیق أن الأول مطلق والثانيی عام لما وضع لە الشيء فقصد بیان: أصضل القَدرۃ اولا 


وعمومھا انیاً والظامر أن الّیةّ من باب التکمیل فالقریتة الأولی تدل علی التضرف الما في _ 


الموجودات علی مقتضی إرادته ومشیئته من غیر منازع ولا مدافع تصرف الملاك في:ملکھم لا 


یتصرف فیھا غیرہ حقیقة ولذلك قدم الطرف للتخصیص قال الإمام هذہ اللفظة إنما تسبتعمل لتأکید 


کونه سحائهہ وتعالی ملکاً ومالکا کما پقال بید فلان الأمر والنھي والحل والعقد والقرینة الٹاننه دالة 


علی القدرۃ الکاملة الشاملة ولو اقتصر علی القرینة الأولی لأوھم أن تصرفہ مقصور علی:تغییر اإخعوال ‏ 


الملك فقرنت بالکثانیة لیؤذن انه جز: سلطانه قادر علی التصرف وعلی إیجاد الأعیان دیو ۶ 
وعلی إیجاد عوارضھا الٰذاتيه وغیرھا ومن ٹم عقب ذلك الرصف بالوصف المتضمن للعوارضن 
قر لغ سی س رایت سر یس بت ۰] الخ ۱ 
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قال علی کل ما لم پوجد مما یدخل تحت القدرۃ وعو المعدوم الممکن وکچہ الرد ان الشيء 
لغة یعم الموجود والمعدوم وخص في العرف بالموجود لکنە بعم المعدوم آَيضاً مجازاً أو 
معنی القدرۃ علی الموجود حال وجودہ أنه إن شاء عدمه أعدمه وإن لم یشا عدمهلم یعدمہ 
والقدرۃ علی المعدوم حال عدمه أنە إن شاء إیجادہ أو وجودہ أوجدہ وإن لم یشأً وجوَ۵ہلم 
یوجدہ فلا وجە لتخصیصۂه بما لم یوجد وھو المعدوم ولارہاب الحواشی مقالات کثیرة فیٰ 
بیانه فقیل إن تخصیصۂه بالمعدوم لاستغناء الموجود عن الفاعل عند الزمخشري کاکٹر 
المتکلمین یعنی حال البقاء وأما في ابتداء الوجود فلم یقل أحد باستغناله عن الفاعل قال 
المصنف فی تفسیر رب العالمین وفیه دلیل علی أن الممکنات کما هي مغتقرة إلی المحدث 
حال حدوٹھا فھی مفتقرۃ إلی المبقی حال بقائھا وھذا مذھب الشیخ أبي الحسن الأشعري 
لکن اأکٹر المتکلمین والزمخشري ذھبوا إلی خلافه کما عرفته وأما القول بأن القصد إلی 
إیجاد الموجود محال فلا بد أن یکون مقارناً لعدم الأئر نمدفوع بان تقدم القصد علی 
الڑیجاد کتقدم الڑیجاد علی الموجود في کونھما بالذات فیجوز مقارنتھما للرجود زماناً لأن 
المحال مو القصد إلی إیجاد موجود بوجود قبله لا بوجود وھو أثر لذلك الڑیجاد وهھذا 
البحث قد فصل في المواقف وشرحہ ولا یبعرف وجہ إیرادہ نا وجمیع ما ذکرہ المحشون 
بناء علی الذھول عن معنی ثعلق القدرة بالموجود حال وجودہ کما ذکرناہ من أنە إِنْ شاء 
عدمه أعدمه وإن لم یشأ لم بعدمه الخ کما أشار إليہ المصنف في سورۃ البقرة وصرح به 
مولانا خسرو وکڈا معنی تعلقه بالمعدوم وبھذا ظھر ضعف ما قیل إن قوله ما یشاء یجوز 
أن یراد بە ما لم یوجد لآأن تعلق المشیتة في المستقبل یقتضی عدم وقوعہ في الماضي والحال 
فلا یکون مخالفاً لکلام الزمخشري إذ تعلق المشیئة بالموجود بالمعئی المذکور في المستقبل 
کتعلقھا بالمعدوم بقی الکلام في بیان الفرق بین قوله: ٭بیدہ الملك4 [الملك: ]١‏ وبین 
فوله: لإوعو علی کل شيء قدیر4 [الملك: ]١‏ علی ما اختارہ المصنف فإن الغرق علی 
مسلك الزمخشري ظاھر حیث خص الأول بالموجود والثاني بما لم یوجد وھو ان المراد 
بالاول التصرف بالفعل وبالثاني القدرة وآخر الثانی لأنه کالدلیل علی الأول ۔ 


ال 


قولہ تعالی : آآڑی حا السوت لی یلو الگ ان عملا وَهو الَِز امنور ولا 
قوله : (قدرھما) ھا معنی لغوی لخلق وانما اختارہ لأن الموت آمر عدميی رڑھو دم 


قوله: قدرھما أو اوجد الحیاۃ وآزالھا حسب ما قدرہ یرید أُن الخلق ھنا إما بمعنی التقدیر 
فقط ہدون اعتبار معتی إحداث فعل معه أو بمعٹی التقدیر مع الإحداث حسب التقدیر وأظن أن 
لفظة أو ھنا وقعت من قلم الناسخ فإن الأنسب أن یکون قوله أوجد الحیاۃ وازالھا حسب التقدیر 
بیاناً لقوله: قدرعما لأن اصل الخلق هو الفعل مع التقدیر قال الزمخشري والحیاة ما یصح لوجودہ 
الاحساس وقیل ما یوجب کون الشيء حیاً وھو الذي یصح منە أن یعلم ویقدر والموت عدم ذلك 
فیە ومعنی خلق الموٹ والحیاۃ إیجاد ذلك المصحح واعدامه قال صاحب الانتصاف مذھب 


۷۸ 


سورۃ الٰملك/ الایة: وی 


الحیاۃ عمَن من شانہ آن یکون حیاً ملا یتعلق بہ الإیجاد والتقدیر یتمل؟پاِمعدوم کتعلقة 
بالموجود وھذا بناء علی ان المراد بالموت ما هو المقدم علی الحیاۃ وھو عَااْم الحیاۃ کما 
کان الے بقوله وقدم الخوت لقوله: الوکتم آمراتا4 [البٹرۂ: ۲۸] الایة وھذا سی رفا 
وأزلي فلا یتعلق بە الإیجاد إذ لو تعلق بە الخلق لکان حادثاً. ۱ 

قولە: (أو أوجد الحیاة وأزالھا) فحینئذ پراہ اقت نام ما الحباۃ ڈ قیعرف رک 
الحیاۃ اضف ہہ رعڈا رٹ لا بتناؤل ما هو قبل الموت فھو احَس خر الارل ْ 
مطلقا فإطلاق' الموت علی ما قبل الحیاۃ مجاز واستعارۃ وصاحب الکشاف :اکتفی بھذا 
المغنی وھو الاولی لآنه المناسسب لقولہ : شلیبلوکم4 [الملك: ]٢‏ الخ فحینثزٍ تعلق الخلق ٴ 
بالموت ظاھر لن عدم الملکة یتعلق بە الخلق قال في سورۃ الأنعام ومن زعم أن الظلمۂ ' 
عرض یضاد اللنور احتج بھذۂ الأیة ولم بعلم أن عدم الملکة کالعمی لیس دم الصرفٰ ٴ 
حتی لا پتعلق بە الجعل انتھی ویقال هنا أیضاً ومن زعم أن الموت عرض یضاد الحباۃ 
احتج بھذہ الاأیة ولم بدر أن عدم الملکة کالصمم لیس عدم الصرف حتیٰ لا یتعلق بة: 
الخلق فحینثلٍ لا مجاز فی إطلاق الخلق علی الموت بھذا المعتی کما لا مجاز فی إطلاق : 
الجعل علی الظلمة کما صرح بە المصنف فلا تخلیب في الخلق علی الإزالة ولا جم بین ۔ 
الحقیقة والمجاز و[إنما عبر عن خلق الموت بالإزالة تنبیھاً علی أن المراد' بالموت ما بعد 
الحباۃ ومعناہ عدم الحیاۃ عمن اتصف بھا لتلا یذہب الوھم إلی المعنی الأول وإن سلم أن 
الموت عرض موجود یضاد الجحیاۃ فالأمر واضح والحیاۃ ھی القوۃ الحساسة أو مبدڑھا علی _ 
جا نشتزد انت کی انترترئی ابارو انی ا وت روا و و سنہ ام 
والقدرۃ اللازمۃ لھذہ القوۃ" فسنا: 2 


یت پمترت أنه صفة ثبوتیة تضاد الحیاة وکیف یکون عدماً وقد 
وصف بکونہ مخلوقاً وعدم الحوادث أزلي ولو کان المعدوم مخلوقاً. ۱ ٣3۰ھ‏ 
ا قوله: وقوع الحوادث أزلاّ هو ظاھر البطلان وقال صاحب الفرائِد لو کان الموٹ 7 الحیاۃ 
استحال أن یکون مخلوتاً اوقد اقال بعد ذلك معنی خلق الموت والحیاة إیجاد لك الخصحح 
واعدامه وهذا أبضاً منظوزٴ فیه وقال الإمام الحیاة ھی الصمّة التي یکون الموصوف بھا:بحیث یصح 
آن یعلم ویقدر واختلفوا:ۂ فی الہوت قیل إله عبارۃ عن عدم عذہ الصفة وقیل صمٰة وجودیة مضادة 
للحیاۃ لقوله تعالٰی: الذي خلق.الموت والعدم لا یکون مخلوقاً ھذا هو التحقیق قال' الراغبٰ آنواغ 
الموت بحسپ أنواع الحیاۃ الأزل ما بإزاء القوۃ النامیة الموجودة في الإنسان والجِیٰوان ؤالنیات 
نحو فاعلموا أن الله بحیي الأرض بعد موتھا4 [الحدید: 0۶۲+۷ 3 
الثانی دون القوۃ الحساسة قال :تعحالی: با لیتنی قدمت قبل ھذا لکل نفس ذائقة الموت4 [آل 
عمران: ۱۸۰] والثالث زوال القوۃ العاقلة وعي الجھالة نحو قوله تعالی: لأو من کان میتاً 
فاحہبناہ4 [الأنعام: ]٣۴١‏ الرابعغ الحزن المکدر للحیاۃ نحو وبأتیه الموت من کل مکان وٴُنا هو 
بمیت الخامس المنام ققد قیل المنام موت خفیف والموت نوم ثقیل نحو ڈاللہ یتوفی الأنفس حینْ ٰ 
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قولہ: (حسبما قدرہ) حسب هنا بمعنی القدر وما مصدریة آو موصوالة عبارۃ عن زمان 
تقدیر وھو الأولی لوجود الضمیر الراجع إليه والمعنی قدر زمان قدرہ اللتغالی للحیاۃ 
وزوالھا رھکذا حال کل مخلوق فإنه تعالی قضی لە فی الأزل زماناً ومدة معینڈ قلا پتغیر 
بشيء أصلا ولعل ذکرہ ھنا للتثبیه علی آن الموت بسیب کالقتل والإحراق والإغراق واقع 
حسہما قدرہ الله تعالی ولا یمکن وقوعه في غیر ذلك بسبب من الاسباب کما زعم بعضٌ 
الناس وإلا فذکرہ ھنا دون سائر المواضع لا یعرف لە وجه وما قاله الفاضل المحشي من 
أنه (شارۃ إلی أن التقدیر معتبر فی مفھوم الخلق فلیس بمرجح ذکرہ عنا وإن کان لە وجه في 
الجملة والقول بأن الظاھر أن المراد ان إیجادھما عیارة عن إیجادھما زماناً مجازاً سخیف 
جدأً لأن الحیاۃ عرض موجود یحتاج في وجودہ إِلی الڑیجاد وکذا الموت کما عرفتہ ولان 
الزمان عند المتکلمین أمر موھوم'”'' غیر موجود فلا إیجاد ولو أثبت الإیجاد لە یکون مجازاً 
عن إیجاد ما وجد فیه: عکس ما ذکرہ القیل . 

قولە: (وقدم الموت لقوله: ٭وکنتم أمواتاً فاحیاکم4 [البقرۃ: ۲۸] ولأنه ادھی إلی 
حسن العمل) وقدم الموت أي مع أنە متاخر عن الحیاۃ فاجاب أولاً بمنع تآخرہ بحمل 
الموت علی ما تقدم علی الحیاۃ کما عرفته مفصلا وثانیاً بتسلیم تأاخرہ عنھا في الوجود 
بحمل الموت علی إزالة الحیاۃ فحیئثلٍ وجه التقدیم کوئە ادعی إلٰی حسن العمل ومو أُهم 
هنا فقدم لکونە أهم لأآن فیه تذکرۃ وموعظة وداعیة إلی ترك حب الدنیا الذي هو راس کل 
خطیئة وإنما قال ادعی إلی العمل باسم التفضیل لن الحیاۃ أ٘یضاً لکونھا نعمة عظیمة داعیة 
لی حسن العمل والڑطاعة لمولیھا۔ 

قول: (لیعاملکم معاملة المختبر بالعکلیف) اأصل البلاء الامتحان والاختبار وھو 


موتھا والعی لم نمت في منامھاچ4چ [الزمر: ]٤٦٤‏ وقولہ: ف٭٘ٗإنك میت وإنھم میتون*٭ [الزمر: ]٠۰‏ 
قیل سیموت علی ألە لا ہد لکل أحد من الموت وقیل فيه إشارۃ إلی ما بعتري الإنسان في کل حال 
من التحلل وإن البشر ما دام فی الدنیا یموت جزءاأً فجزہآ وقد عبر عن عذا المعنی بالمایت . 

قولە: ولأنہ ادعی إلی حسن العمل لما کانت الحکمة من خلق الموت والحیاۃ اختبار العباد 
أیھم آحسن عملاً في طاعة الل تعالی فدم الموت علی الحیاۃ لان الموت ادعی للخلق علی حسن 
العمل للخالق من الحیاة فإن الموت دلیل علی انقراض العمر وانصرامه وأن لیس لھذا البقاء دوام 
فمن علم أن ھذا شأله وجب علی نفسه التأهھب للاآخرۃة والعمر السرمد بحسن العمل فالتقدیم 
للعنایة والاهتمام . 

قولہ: لیعاملکم معاملة المختبر لما لم یصح إسناد حقیقة الاختبار إلی علام الغیوب والخفایا 
حملەه علی المجاز المستعار شبە بالاختبار بناء أمرھم علی الاحختبار فاستعمل اللفظ الموضوع 
للمشبه بە فی المشيه. 


)١(‏ وإن ناقش فیه قدس:سرہ فيی شرح المواقف بأن مقتضی کلامھم کون الزمان أمراً موجوہا. 


۸۰ : سوز لملك لیا ۴ 


0 9 9ٰ0" إلی آنه امنتعاَزی ِمِبلية شب الھینة 
المنتزعة من أمور عل بل ہ من ,الأمر وأمرہ وتکلیفه ا الشافة والوعد لمٌ:اطاعہ والوعید _ 
جس سو دسا دی ای آو لیعلم المطیع عن العاصی بالھیۓة 
المأخوذة من أشہاء کثیرۃ المختبر بکسر الباء واختیار عرہ ہپالمنحۂ أُو المحنة لیعلححاله 
مل مر ضرق ان زفیق فذکر ما فو برضرع الک بلاواریل الد رجد الاب ترب عا 
_حال المختبر ہفتح الباء لكنٴفي المشبه بە ترتب العلم بالنسبة إلی الممتجنٴوفي المشہہ 
بالنسبة إلی غیرہ تعالی وحاصله تمیز المطیع من العاصی واحتمال کونە استعارة تبعیة 
ضعیف وإن صحت بتشبیه ٹکلیفه تعالی بالامتحان واللام الدالة علی الغرض مستعارۃ 
للمصلحة کما مر غیر مرة وقِد یعبر عٹھا بلام العاقیة وفي جعل البلاء والاختیار فی صورۃة 
الغرض لخلق الحیاۃ وإزالٹھا:تنبيه علی أنھما ادعی إلی خسن العمل کما مز تؤضیح قولہ 
بالتکلیف متعلق بیعاملکم لا بقوله المخبر إِذ لا مجنی لتکلیف المخیں دی 
قولہ: (أبھا المکلفون) کالصریح فیما ذکرناہ أشار ہه إلی الاب مسھی 
المؤمنین أو منھم ومن الکافرین علی القول بانھم مکلفون بالفروع وھو المتباڈر من کلامہ 
۔حیث لم یقل أیھا المؤملون وقیه تنبیه علی دی وہ جود شارت او ۱ 
والمخصص العقل کما في ساثر الخطابات من الأوامر کما صرح بہ رباب الأصول, ٠<‏ 
قوله : (اصوبہ واخلصۂ وجاء مرفوعاً سر رج ن۸ 
طاعتہ) اُصوبه وأخلصه الضخیران للعمل آشار بە إلی ان عملا تمیبز من الفاعل وزصواب 
العمل ما حسدہ الشرع وسوغه وإخلاصه کونه لل تعالیٰ خالصاً خالیاً عن الرباء بالکلیة 
ونبه بالإخلاص علی وجه قِون الحسن بصیغة التفضیل أي العمل بعد کونە واردا من 
الشارع یتبخي أن یعمل في مرتبة الإاحسان المفسر بأن تعبد اللہ کأنك تراہ فإن لم ٹکن _ 
تراہ فإنه یراك فالمراد۔الاحمٰن کیفاً ولا یبعد أن یضم إلیە الأحسنیة کماً والعملٰ کما 
سروہسو سر او فو سے راو اہم ہر 
ار سم وھعو الاغتقاد الٰحق ۳۴ .-- 722 ندم ٭ ا اڈ 
الححخْلےۂ معدذمة والمراد بالمخارم المناھي وأتی باسم التفضیل وإن عم الخطاب .لجمیع 
وو و وہ او سر سی سس ھی بد تی ہو 
ال وفواس ھا ا ھکار أوائل سورۃ ھود. تْ 
قوله: (جملة واقعة موقع الْمفعول ثائیاً لفعل اإبلوی المتضمن معنیٰ العلم) أي 
لتضمنہ معنی العلم فمثل ھذا التوصیف متضمن للتعلیل فکأنه قیل لعلمکم یکم الخ کمًا 
ٴفي الکشاف والمراد أنه مستٰارۃ للعلم لا التضمن المصطلح کذا قیل وفيه بُظر إذ معن 
الاختبار مراد ھنا ولذا جعلوا 07 استعارۃ تمثیلیة فالمراد التضمن اللغوي.: أي و 
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ضمثہ العلم لن المقصود من البلوی العلم ولو قیل ھنا لیعلمکم الخلم بحتج إلی کون 
الکلام استعارة ثمثیلیة لکون المعنی حینثذِ لیعلمکم علماً یٹرئب عليه الجَڑّآم کما في قوله 
تعالی: ٭ولیعلم اللہ الذین آمنوا وبتخذ منکم٭ [آل عمران: ]٤٠١‏ الایة فکما لا استعارۃ 
ھناك کذلك لا ٹکون ھنا فقول صاحب الکشاف فکانه قیل لیعلمکم أيکم الخ مبئیؾنجلی 
المسامحة وإنما احتیج إلی ھذا التضمین لن فعل البلوی لا ینصب مفعولین ہلا واسطلة 
فتعدیته ھنا إلی المفعولین بلا واسطة لھذا التثضمن ولو قیل بالحذف والایصال لم یحتج إلی 
ہذا التضمن وما یترتب علیہ أي لیبلوکم أیکم أحسن عملاً فلا تغفل وتأمل في جوابہ'''. 
قوله : (ولیس ھذا من باب التعلیق لأنه یخل بە وقوع الجملة خبراً فلا بعلق الفعل 
عٹھا) رلیس ھذا الخ لن البلوی ھنا محمول علی التضمین اللغوي کما عرفتہ وحاصله نفي 
التعلییٰ الذڈی هو من خصائثص اأ٘فعال القلوب لأنه لیس من أفعال القلوب وھو ظاشر ولا 
یقدر فیه العلم من حیث إنه طریق [ليه کالنظر والاستماع وما أثبته من التعلیق في سورۃ ھود 
فلان العلم مقدر فيه لکون البلوی سبباأً للعلم فتقدیر الکلام ٭لیبل و کم [الملك: ]٢‏ فبعلم 
یکم آحسن یلگ4 [الملك: ]٤‏ وبین التقدیر والتضمین بون بعید ولا یبعد حمل الکلام 
الواحد علی الوجھین المختلفین للتفٹن انتھی وتوضبحہ ان المراد بتعلیقه هھنا تسلیطه علی 
أیکم أحسن عملاً وأعمالہ فیە فإنہ وقم موقع المفعول الثاني مع أنه لا یتعدی بدون الحرف 
إلا إلی واحد لا التعلیق الئحوي وقد نقل عن الکشاف أن من شرط التعلیق عند النحویبن 
ان لا یذکر شيء من المفعولین کقولك علمت أیھم أُحُوك وعلمت آزید منطلق وأما إِذا 
قلت علمت القوم أیھم أفضل فھذا الکلام صحیح عندھم في نفسه ولکن لا یکون تعلیقاً 
عندھم ثم قال وإذا کان کكذلك فما نحن فيه وھو قوله تعالی: ٭٭لییلوکم أیكکم٭ [الملك : ]٢‏ 
الخ لیس من التعلیق في شيء لسبق المفعول وھو الضمیر المنصوب کذا نقل عن صاحب 
الکشاف بعض المحشیین وصرح بذلك في المفصل فعلم أن مراد المصنف بالتعلیق 
الأعمال فی أیکم'' لا التعلیق التحوي وسرہ ما مر من أنه اعتبر منا التضمین في 


قول: ولیس ہڈا من باب التعلیق لأنه تحل بە وقوع الجملة خبرأً أي تحل بالتعلیق وقوع 
جملة ۶یکم احسن عملاہ٭ [الملك : ]٢‏ خبراً عن المفعول الأول الذي هو ضمیر المخاطبین في 
طلیلرکم4 [الملك : ]٢‏ فإِن فعل البلوی یتضمن معنی العلم المتعدي إلی مفعولین ومفعولا أفعال 
القلوب مبتدأً وخبر فی الحقیقة والحاصل أن وقوع جملة طٛأيکم أحسن عملا4 [الملك : ]٢‏ 
مفعولاً ثائیاً یمنع التعلیق لن الجملة المعلق عنھا یجب أن یقع موقع المفعولین نحر علمت زیدا 
منطلق ام عمرو ولیس من قولك علمتہ آزید أحسن عملا أم هو ألا یری أنە لا فرق بعد سبق أحد 
المفعولین ہین أُن یقع ما بعدہ مصدرا بحرف الاستفھام وغیر مصدر به به ولو کان تعلیقا لافترئثت 


)١(‏ والجواب ان سبب الاہتلاء التکلیف فلا وجہ لإدخال الباء السبیة علی أيکم. 


(٢)‏ وکلام الزمخشري صریح فیما ذکر حیث آثیت المتعلق أولاً بمعنی أآنہ عامل فیه ٹم نۂ فی الْتعلیق وبینہ ہما 
لا مزید عليے, 
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ْ ڈلیبل وک م4 [الملك : 5 ران فقرل ار سی انی ہت گیر دشر ے 
ٰ قال لما فیە من معنی العلم فذکر السبیب واستغنی عن ذکر المسببٰ کانہ قیل لیيلوکم فیعلم, 
ایکم أحسن عملاً فتحقق شرط التعلیق النحوي وھو أن لا یذکر شيٍء من المقعَولی وعن' 
ھذا قال ھناك وھذا من باب الْتعلیق الخ فظھر مما ذکرناہ ان جواز تعلیق المتعديٰإلی 
واحد مما آأنکرہ صاحب الکشاف وقوله ولکن لا یکون تعلیْقاً عنھم پشعر بذلك ولذا قال“ 
ابن الحاجب في إیضاح المفصلل أن قوله فلا یکون التعلیق' في غیرما لیس بمسنتقیم علی: _ 
ظاھرہ فإن عرفت علمت الذیٰ بمعنی عرفت یعلق أیضاً وقال الفاضل الاسٹرابادی أن ۱ 
الجملة المعلق عنھا قد تکون في موضع المفعول الثاني وحدہ نحو علمت زیداً أبوہ من هو : 
وأن الفعل المعلق قد یطلب مفعولا واحداً نحو عرفت ھل زید في الدار أي عرفت:ھذاٴ 
الأمر کذا نقل عده بعض المحشیین فعلم من ھذا أن جواز تعلیق الفعل في مٹل علمت ' 
القوم أیھم أافضل مختلف فبه وصاحبٰ الکشاف بین عدم جوازہ ھنا وتبعهہ المصنف ویمکن : 
أن یقال إن المصتف اختار ھنا مسلك الزمخشري وفي سورة ھود مُذھب غیر فلا مُنافاۃ 
لکن ما ذکرہ هنا من أنه یخل به وقوع الجملۂ خبراً أي في الأصل فإن العلم من نواسخ'_ 
ٰ رئیو ار رو سو ور سورشری شی چو سای شود ود ود 
البہعض أیضاً ومن الغرائب أن الفاضل الاسترابادي ذکر فی شرح الکافیة أن إعراب الیجملة: ٰ 
ْ المعلق عنھا کإعرابھا إذا لم یقذم فعلْ القلب فیلزم ما ذکر من أنٴالجملة الاستفھامیة خبراً: 
رس ری ہو تہ ر یدسشو ریہ پو ری 


۱ عنھا قد تکون فی موضع لو 8ئ رس نا 


الحالتان کما انٹرقتا في قولك علٰمت آزید منطلق وعلمت زیدأً منطلقاً کذا ذکرہ 92 اتا ْ 
فال الزجاج المعلق بأیکم مضمر آي لیبلوکم فیعلم أیکم أحسن عملاً وارتفعت أی بالابتداء ا 
یعمل فیھا ما قبلھا لأنھا علی أصل الاستفھام أقول ما قال القاضيی رحمہ اللہ وصاحب الکشاف ھن 
مخالف لما ذکراء فی سورۃ عود فإنھما لم یجعلاہ ھنا من باب التعلیق اوجعلاہ منه ناك والنعوؤاب 


ما یفھم من کلام الإمام حیث قال: فیہ وجھان أحدھما قول الفراء والزجاج أن الفعل المعلق مضمر 


ٰ تقدیرہ لیبلوکم فیعلم أیکم أحسن عملاً وثائیھما قول ضاحب الکشاف ظلیبل و کم4 [الملك : 9ھ 
معن لیعلمکم فٛاأيکم أحسن عملاً4 [الملك: ]٢۰‏ وجہ استخراج الجوا مما ذکراہ الإمام إتماں ‏ 
ذکراہ في ہورۃ ھود محمول علی الإضمار وما ذکراء ھٹا محمول علی.التضمین قال الطیبي. 
ضاحب الکشاف ذھب فی ھود لی مذدھب الفشراء والزجاج واختار هھنا مذعبا آخر اوڑھو صحیح 
من حیث العربیة لأن باب التضمیٰن باب واسع واليه الإشدارۃ بقوله من حیث إلە تضمٰنٰ فکَأئۂٴقیل. 
لیعلمکم أیکم أحسن عملا أقول الأظھر مما ذکرہ في سورۃ ھود معنی التضمین حیث قال مناك: 
فان قلت کیف جاز تعلیق فعل البلوی قلت لما في الاختیار من معنی العلم لأئه طریقٴفھو ملإبس: ْ 
ہے ویو رب رسس سی پت : 


)١(‏ وبین کلامںہ منافاة ظاھرة: 


سور الملك/ الآیة: ٣۳‏ ۓے ۸۳ 

قُوله: (یخلاف ما إذا وثعت موقع المفعولین) فإن التعلیق فيه ل*“یستلزم کون الخبر 
إنشاء إذ الممفعولان وقعا فی حیز الاستفھام. 

قوله: (القالب الذڈي لا بعجزہ من أساء العمل) قید به للمشارۃ إلی ارتباطةھا قبله 
فلا مفھوم ولو قال لا یعجزہ أحد فدخل من أساء العمل فیه دخولاً أولباً مکان أبمَلہدن 
الارتیاب والمعنی من أساء العمل فی دفع عذابه. 

قفُوله: رس یی میں چو س ای سس سر وو پور سی 
العفات وفیل الضمیر لمن أآساء فلا التفات لکن المراد بە الفرد الکامل وھو الکافر ولو أرید 
العموم لکان التحضیض لأجل ان المغفرۃ بالتوبة المقرونة بشرائطھا واقعة ولا ینافي 
عمومھا فی نفس الأمر والقول بِأنه تبع فيه الزمخشري ضعیف لن معنی القول یعلم من 
مذھب قاله فکیف یٹوھم أنه تکلم علی مذھب المعتزلة مع أنه من عظماء أھل السئة . 


قوله تعالی: آُزی عَلقَ سج سَکوتِ بات تا تر فی حا الَهَان بن تر نان الَسَر 
َل تی ین مور لیا 

قوله: (مطابقة بعضھا فوق بعض) مطابقة بفتح الباء إما مصدر طابق مثل طباقاً 
ولشھرۃ المفاعلة فی مصدر فاعل فسر الطباق بھا فحینٹِ یکون قوله بعضھا فوق بعض مبتدأ 
وخبر تفسیر لقوله مطابقة أو بدل منھا أو اسم مفعول أي طباقاً مصدر ہمعئی اسم المفعول 
والضمیر المستتر فیھا نائب الفاعل قوله بعضھا فوق بعض بدل منە ویجوز أن یکون مسنداً 
إلی بعضھا لأنه یکتسب التاأنیث من الإضافة فیکون صفة جرت علی غیر ما هي لە لکن 
یفوت المبالغة قوله فوق بعض منصوب بنزع الخافض متعلقاً بمطابقة بالتضمین أي کائنة 
بعضھا فوق بعض عذا علی تقدیر کون مطابقة اسم مفعول مسندۃ إلی بعضھا. 

قولە: (مصدر طابقت التعل إذا خصفتھا طبقاً علی طبق) والخصف اللزق فی الجلد 
کالخیاطة في الثور لکن اللزق والالتصاق لیس بصحیح هنا إذ بین کل سماء خمسمائة عام 
ومذھب الحکماء لیس بمعتبر في الشرع قوله طبقاً بفتحتین ۔ 

قولە: (وصف بہ) أي سبع سموات بە أي بالطباق مع آنە مصدر للمبالغة فی توصیف 


ار الأقرب إلی العقل معنی التضمین لا الڑاضمار قال صاحب الانتصاف التعلیق عن أحد المفعولین 
فیہ خلاف والأصح هو الذي اختارہ الزمخشري ھنا إلی عنا کلامه ویمکن أُن یحمل التثافي الواقع 
ےس مد بت سس الخلاف بأن یکون جواز التعلیق مہنیا علی قول اٹمجرز وعدم 

قوله: إذا خصفتھا من خصفت النعل أي خرزتھا رجعلت بعضھا علی حذو بعض کما إن 
طابقت ہین الشیٹین ہمعنی جعلتھما علی حذو واحد وألزقتھما. 


_٣ سور المأك/ الایةءِ‎ . ۸٤ 


سبع سمواب بالطباق کأئە عین الفصدر وتقدیر المضاف أي ذا طباق آؤالتاویل باسی۔ _ 
المفعول یخرجہ عن المبالفة فِلأولی الابقاء علی حال إلا آن یراد بہ زیان ماج ی۵1ا . 
لم یقصد المبالغة . ۱ ْ 
قوله (لو طوبقت طباتاً) عطف علی مطابقة نحینٹلِ یکو طباقاً مفعول مطََ: ۱ 
والجملة صفة سبع والتأنیث لأتھا تابع للمعدود. .- ٰ 
قوله: (أو ذات طباق جمٰع طبق کجبل وجبال أو طبقة) و ذات طباق وإنما شا“ 
إلی تقدیر المضاف مع آنه مستقیم بدونه إذ الطبق عبارة عن نفس السماء ء قیل' لأنه جامد 
لا یوصف به ولا یخفی أن الات جامد لکن بمعنی الصاحب وکذا الطباق یفھم :من 
المطابقة فیصح کونە صفة لدلألتہ علی المعنی مثل ذو مال وأیضاً یلزم أن.یکؤن الشيء ۶ 
۰ صاحب نفسه فالاولی ما ذکرہ الفاضل المحشی من ان الاولی أو:جمع طبق إذ یضح ٰ 
المعنی بدون تقدیر المضاف' وکذا الکلام فی قوله أو طبقة قإنھا ہمعنی الطبق ولو ٴ 
جعلت بمعنی المرتبة لاحتاج إلی تقدیر المضاف لکن الظاهر أُنھا کالطبق نفس السنماء 
کما یدل عليه .قوله تعالی : فإلترکین طبقاً عن طبق4 [الانشقاق : ۱۹] قال.المصئف ‏ 
لرکہن طبقاً من أطباق السماء رہ تر ساسا لا المزاتب وغایة التوجیْهٴ أن ' 
المصنف أراد به هنٰا المرتبة وإن کان الطباق : نفس السموات ولعل قول :المخشی . 
والأاولی أو جمع طبق إشارۃ إِليه بقولہ والاولی 9700 حتراز عن کوٹھا. ۱ 
سبع سموات بعضھا في جنب بعض الخ . ٰ 
قولہ: مات سم مال کارب ھا ُ 
قوله: (وقرآ حمزٰۃ والکسائي من ثقوت ومعنامما واحد کالتمامد والٰیمھد وو 
الاختلاف وعدم التناسب من القوت فإن کلا من المتفاوتین فات عنہ بعض ما في الآخر). ۱ 
فإإِن کلا الخ تعلیل لکونە من الفوت الخ والتفاوت بالزیادۃ والنقصان فات في الناقص ما . 
في الزائد ولا عکس لە وابضاً العفاوت بالعظم والصغر وبالکواکب وبالحرکۂة إن قیل : 
بحرکتھن وغیر ذلك فالواجب أن یفسر التفاوت بتفسیر لا پتداول مغل التفاوٴتٰ المذکور 
وھو ما آشار آل ہبتر الاتي لتغابن ما أخبرت به عن تناسبھا واستقامٹھا وائنتجماع ما ْ 
ینبغي لھا فإنه یفھم من ذلك ان : التفاوٹ عدم تناسبھا وعدم استقامتھا وعدم استجماع . 
ما ینبغي لھا فھي مستجمعة ما ینبغی لھا ولا اختلاف فیھا بھذا المعلی لتناسبھا في مُلك : . 
فمعئی قولہ فإن کلا من المتقاوتین فات عنہ بعض مُا في الآخر من عدم استجماغع ما۔ 
ینبغی والاختلاف فيه وبھذا الممٰنی لا تفاوت في الزائد والناقص راضالیت وإذ چ‫ 
تفاوتاً بالمعلی المذکور . ۱ 
قولە (والجملة صفة ثائٰة لسبع) لکن بولغ فیھا بنغیي الرؤیة کنایة عن نف التفاوت ‏ 
وھي أبلغ من التصریح فھو أ٘بلغ من قوله طباقاً لا تفاؤت فیھا وإن کان آخص <٢‏ ود 


سورۃ الملك/ الایة : ٣‏ ۰۵ 


قوله: (وضع فیھا خلق الرحمن موضع الضمیر) وعر فیھن وَليّى من باب وضع 
ولٰذا قال وضع فیھا خلق الرحمن الخ ولم یقل وضع الظاھر الخ . 

قوله: (للنعظیم) لإضافتہ لاسمہ تعالی للتعظیم ولا رابط في الجملة الواقعة صفٰةٌ×م 
أله لازم والظاھر أن الشیخین جوزا خلو الجملة الواقعة صفة ولو قیل إن الضمیر محذوف 
أي في خلقھن الرحمن لکان أُقرب إلی الفبول ولذا قال ابن عشام في المغلي فی الباب 
الرابع الجملة الموصوف بھا لا بربطھا إلا الضمیر إما مذکوراً أو مقدراً والقول بأنه لا یلزم 
المصنف اتباعه والتوفیق بینھما بأنه إذا لم یقصد التعظیم ضعیف إِذ قصد التعظیم لا یکون 
رابطاً وھو ظامر نعم قد یقوم الظاھر مقام المضمر في الربط إذا کان اسم انظاھر مرجع 
الضمیر نحو قولە تعالی : ػه٭الحاقة ما الحاقة٭ [الحاقة: ۱ء .]٢‏ 

قولە: (والإشعار بأنه تعالی بخلق مثل ذلك بقدرتہ الباھرة رحمة وتفضلً) اسم 
الرحمن هنا أوقع من سائر أسمائه تعالی للتنبيه المذکورة. 

قولهہ: (وإن في اہداعھا نعماً جلیلة لا تحصی) لھا مشحوئة بضروب البدائع وتبصرة 
للنظار وتذکرۂ لذوي الاعتبار ومحل نزول الرزاق وسبب لما ینتظم بە أمور العباد في 
المعاش والمعاد وکذا یعرف به آوقات الصلوات وسائر المبرات . 

قوله: (والخطاب فیھا للرسول عليه السلام) وھر المختار وخطابه یعم خطاب الامة 
فحینثلِ یکون ضمبر أُنت حقیقیا . 

قولہ: (أو لکل مخاطب) فیدخل الرسول عليه السلام فیه دخولا أولیاً فیکون أنت 
مجازاً إما مرسل أو استعارۃ. 

قوله: (وقوله: ؤنارجع البصر ھل تری من نطو ر4 [الملك: ]٣‏ متعلق بە علی معنی 
التسبب) ھذا بیان تعلقہ ہما قبله تعلقاً معنویأً۔ 

قوله: (أي قد نظرت إلیھا مراراً فانظر إلیھا عرة آخری متاملا فیھا لتعاین ما أخبرت 


قولە: وضع فیھا خلق الرحمن موضع الضمیر فإن الأصل أن یقال ما تری فیھن لکن عدل 
عن الأصل فوضع موضع الضمیر قول: فاإخلق الرحمن [الملك : ]٣‏ تعظیماً لخلقھن وتنبیھا 
علی سبب سلامتھن من التفارت وھو کونھن خلق الرحمن وأنه بباھر قدرته هو الذي یخلق مٹل 
ذلك الخلق المتناسپ وھذا المعنی مستفاد من لفظ الرحمن وذلك أن الرحمن کالمرادف لاسم اللہ 
الأعظم کما فی قوله تعالی: ۂفاقل ادعوا اللہ أر ادعوا الرحمن أیاً ما تدعوا فلہ الأسماء الحسنی 4 
[الإسراء: ]٦١١‏ فیکون حکمە حکمەہ فدل في مقام القدرۃ والخلق علی کمالھا فیکون في وضع 
الرحمن موضع الضمیر إشعاراً بأن لا یکون فی خلق السموات نوع نقصان وتفاوت ثم لا یخلو 
[یثار لفظ الرحمن علی لفظة اللہ فی ھذا المقام من نکتة وھي الإشعار بأان خلق عذہ الأجرام العظام 
نعمة جلیلة توجب الحمد علی خالقھا لاتھا مسارج أنظار المتفکرین ومھابط آنوار رب العالمین . 


۱ وی شور سررت ا مرتناو ید و وس 

إلیھا إذ عدم الرٴؤیة بعد النظر وقوله مراراً معلوم بالمشاهدة ونفس النظر أيقتاً کذلك :لکن' 
نول : غلفارجم 4 [الملك: ۳] الخ یدل علی سبق النظر بحسبب الظاھر قوله واسٹجماعھا: 
الخ هذا دلیل علی ان می یت النقصان والمراد م رت ان لآنہ اشد غتامہة 


لعل کری من نطورهہ 17 الِلك: ۴ قیلہ جع ام من الرجج المتعدی ممنر ریم 
تابرجت النقصان کرت الفطرر لکونھا اظھر قرب تل اسع ھرو' 
تولٰە: (والفطور الشقوقِ والمراد الخلل من قطرہ إذا شق شقہ) إشارۃ إليه ومن زائدۂ إذ 
4+0 :وی انز ای بات پان ایز کرک لے عو ھا ْ ٰ 
قوله: (طئم ارجع البضر4 [الملك: )]٤‏ ي لا تقنم بالرجعة الاولی وبالتظرۃ 


الحمقاء فان الخسوء قد لا یقع بالنظر الأولی بل یحتاج إلی کثرۃ المعاودة وعن:ھذا ابعدلا 


المص بالجواب المذکور علیٰ ان المراد طول المعاودۂ رک یھر إلیپہا مرازاً قبل 
المراجعة لعدم التامل فیھا فھٔو کلا نظر ولذا أمر بالمراجعة بالتامل فیھا فیھا وفرع عليۃ عدم 


رؤیة خلل ما ثم أمر باثرجع متفکراً فیھا لیترتب عليه الانقلإب المذکور فلا تکرار لاختلاف . 
ما یٹرتب علیھما وللتثبیه علیٰ ذلك أظھر البصر فی شإثم ارجع البضنرِ [الملك: ]٤‏ واما: 
[ظھارہ في إِليك البصر فلکون ذي الحال صریحا ار لکمال التقرر في الذھن ولزیاد: البیان - 
وکلمة ثم للتراخي الرتبي ویجُوز التراخي في الزمان ورجع البصر إلی السماء :الدنیا ای ْ 


معلوم بالعیان:وأمور سائرھا معلومة بالبرھان وہائقیاس علی الضماء ء القربی, اذ لا غرق بین 
نا2 وسماء - الٰمشدوریۂ . 


فو ا رجعتین اخریین في ارتباد ہیں نا 7 اہ اللغوٰي فو آخربین موم ٴ 


7 ہی سس سس ہمت 2۳8 7- 


بقولہ: ٭ینقلب4 [الملك: ٤با‏ الآیة) والمراد بالثثنیة أي معناہ اللغْوي لیس بمراد لما مر من 


قولە: والفطور والغقوق نقال الراغب اصل الفطر الشق طولاً یقال فطر قلان کا نطرا وفطر ٣‏ 


ہو فطرراً أي انفطر انفطاراً قال تعالی : ھل تری من فطور4 [الملك: ۴] أي اختلال ومنه الفطرٰۃ 

وفطر الله الخلق وھو إیجادہ وژبداعم وقولہ: طفظرة اللہ التي فطر الناس علیھا4:[الروم: ]٣٣‏ 

إشارة منه إلی ما أبدع ورکن غی الناس من معرفته المشار إلّیھا بقوله: ٭٭ولئن 0 مُن خلق 
جھے الارض ہ بد العزیز ٦‏ کی ۹ والفطر تر جے ٰ 


سورۃ الملك/ الآیة : ٥‏ ۷ 


أُن الخسوء والکلال قد لا یقع بالمرة ولا بالمرتین فالمراد الکٹیر مجازاذکر المقید وارادۂ 
المطلق إذ التثنیة تدل علی الکثرۃ المقیدۃ بالائنیئیة والمراد مطلق الکٹرۃ کی لبیك الخ 
وقد فصل بیانہ في النحو ولذلك أي لکوت المراد الکٹرۃ الخ دلیل [نيی علی 

قوله: یپوی وب .1 
خاسثئاً استعارة تبعیة قال في الصحاح خسات الکلب طردنه وخسأ الکلب ہنفسه یتعدی ول 
بتعدی والخسأً الکلب أیضاً انتھی قولە بعیداً عن إصابة المطلوب فيه تنبيه علی أن خاستاً 
من خسأ الکلب بنفسه وإذا جعل من الخسأً بمعنی الکلب یکون فيه لطافة جداً ولم یلتمت 
إلی کون المعنی متحیراً من خسأً بصرہ أي تحیر لانتفاء المبالغة المذکورۃ واللطافة المزہورۃ 
مع آن مآله معنی حسیر فیلزم النکرار والصخار بفتح الصاد الڈل والھوان الحسی فاستعیر ھنا 
للڈل المعنوي وھو ذل الخییة . 

قوله: (وھو حسیر کلیل من طول المعاودة وکثرة المراجعة) وھو حسیر قال من 
ضمیر خاسثاً أو البصر وکلال البصر مستلزم لکلال صاحبه واختیر الجملۂ ھنا لأن الکلال 
الدوام والثٹبوت بخلاف الخسوء . 


> سب وڈ ِا الما الدیا یمم لیخ وجملکھا رجا اَشَيطینِ رَآعتَدً ُم عَذَاب 


ایر ا 

7 (أاقرب السموات إلی الأرض) إشارۃ إلی أن الدنیا صفة لا اسم مقابل للآخرۃ وأنھا 
من الدنو أي القرب لا من الدناءء والمعنی السماء القربی منکم وما ذکرہ حاصل المعنی والسماء 
اسم جنس یقع علی الواحد والمتعدد والمراد ھنا الواحد وقیل جمع سماۃة ویردہ هذا القول 
الکریم حیث أطلق السماء علی الواحد منھا والمجاز خلاف الظاھر وکونه للتعظیم بعید . 

قوله: (بکواکب مضیتۂة باللیل) الأولی مئورة . 


رجعة ولیس المراد الأمر برجع البصر رجعتین ائنتین فقط قوله ولذلك اأجاب الأمر بقوله : ینقلب 
إليك البصر خاسثئاً وھو حسیر4 [الملك : ]٤‏ فائدة التعلیل بقوله ذا یظھر فی قید الجواب وھو 
الٰجملة الحالیۃة اعنيی وعو حسیر فتامل . 

قولهہ: بعیداً عن اإصابة المطلوب أي إ إِنَ رجعت البصر وکررت النظر متصحفاً أر متتبعاً نی 
العماس الخلل والعیب یھن یرجع إلیك بصرك بالخشو والحشور أي بالبعد عن إصابة الملتمس 
کأنه یطرد عن ذلك طرداً بالصفا وبالاعیاء والکلال لطول الاجالة والتردید بلفظ البصر الثاني 
والثالٹ موضرع موضع المضمر فإن الاأصل أن یقال: ٢ثم‏ ارجعە ینقلب إليك خاسئاأًہ فلعل فائدۃ 
وضع الظاھر موضع الضمیر علی ما قال صاحب ات الإشعار بأن الأبصار التي تدرك بھا کل 

قوله: أقرب السموات الدنیا تأنیث الأدنی وھو افعل من الدنو ہمعنی القرب . 


۸۸ سورة الملّك/ الایة: ت5 
والکواکب شاملة للقمر دون الشمس لان قولہ بائلیل ابی عن شمولھا ایاھا وك پالئیل 
لکائت سو سد ۱ 


الکواکب الم ہیا اعرق السرات السبع والقمر فی السماء ء الدنیا والکؤاکب الاب : 


نی الفلك الٹامن والفلك التاسع اطلس لا کوکب فيە وهڈا مذھب الفلاسفة والمتفلسفة 
وعلی مذدھب ُمل الحق فالکلام علی ظاہرہ فالسماء ء الٰدنیا مزینة ٤‏ بالکواکب وكلامه: غغیر 
متناول لسماء الدنیا مع أن القمر مرکوز فیھا وما ری و سس سر ا 
الفلك الثامن مع أن الکواکٴٔب الثابتة مرکوزۃة فيه قال في البقرة ة فان قیل ألیسن أن 
خود خو تہ اثبتوا تسَة أفلاك قلت فیما ذکروہ شکوك وإن صح فلیسض في الایة 
نفی الزائد مع أنه ن ضم إِلیْه العرش والكرسي لم یبق خلاف انتھی انظر إ الی ماخ 


د مہم والاضطرابِ بتحیر منە آولو الالباب فإن الكرسي عندہ لیس علیٰ . 
الحقیقة کما صرح بہ في الایة الكرسي ولو ثبت عندہ لم یثبت کون الکواکب مرکوز ۱ 
فيه ولیس لە حرکة وکذا الکلام في العرش والتزام ما في الشرع علی وجه یطابق ۱ 
اصطلاح ال ےحکیاء ٭ خارج عن الاإتصاف وہالجملۂ یجب صون الکٹب الشرعية عن ۱ 


یسیو ےو ہے ہی ںی ىر سعسپہوے سے 
بعض المواضع تبعاً للامام الرازي تجاوز الله تعالی عنا وعنھم . ٰ 
تولەه: (إذ التزین بإظھاڑھا علیھا) فیە تنبیه علی تخصیص التزین بالسماء! إلدنیا 
لنھا [نما تری وتظھر فیھا دو غیرھا۔ ٰ 
ات قولەہ: اکر تلعظی) آی تک مسابح لفعظم آی تك لصاح سا لا رن 
ولیست کمصاہیحکم وقد مر اُنھا مستعارة للکواکب ولا تجوز علی تجوڑ کما قبل., ۱ 
قوله : (وجعلنا لھا فائدہٴ آخری وھي زجم عدائکم) [شارۃ إلی وجه الامتتان. 
قولہ: (بائقضاض الشھب المسیبة عٹھا) أشار أبضاً إلیٰ مسلك الفلآسفۂ مَن ان 
الکواکب غیر منقضۂة وإنما الْمنقض الشھب والشھاب شعاة نار ساطعة تحدث من'أجزاء 
متصاعدۂ لکرۃ النار قوله المبٰبیة عنھا تبه بە علی أُن تلك الشعلة تحدث بواسطة تسخینِ 


الکواکب الأرض لا قال تمالی: طرجعلناھا4 [الملك : ]٥‏ فإبقاع الجعل علیھا مجاز ٰ 


قولہ ٠‏ اضاءة السرج فبھا شارۃ 7 ان لفظ المصابیح وعان متعار. 


قوله: ولا یمٹع ذلك اي لا یمنع تزیین السماء لدیا کوٹ یع الکواکب فیس فرقھا مق 


امیر لأآن ما هو فوق سماء: الدنیا . ای وت 


7 مت سا و ید سا کچ ٣‏ ۲ 


قولہ: (إضاء؟ السرح فیھا) 9 إلی ان المصابیخ استعارة للْکواکبَاوالِعلاقة الاضاءۃ ٰ 


۸۹ 


عقلي أو الکواکب مرجع ضمیر جعلناھا مجاڑ للشھب بعلاقة السببیة ولا مائم من حمل 
الکلام علی ظاھرہ وھو کون نفس منقضة الکواکب کما هو مذھب المتکلمین : 

ثوله: (وقیل معناہ وجعلناھا رجوماً وظنوناً لشیاطین الإنس وھم المنجمون)بىرضہ 
لآنه خلاف الظاھر من وجھین الأول حمل الرجم علی الظن مجازاً ہدون القرینة الماٰتعَة 
القویة والثاني کون المراد بالشیاطین المنجمون المشابھون لھم فی الإفساد ومضرۃ العباد 
ولعمري أن ضررھم أشد وأقوی من شر الشیطان فحینثذٍ یکوت الرجم عبارة عن التکلم 
بالظن کما في قولە تعالی : رجماً بالغیب* [الکھف : ]۲٢٢‏ والمراد المنجمون الذین 
بعتقدون تأثیر النجوم ویجزم ہما ینسب لھا من الأحکام وھو حرام وأما غیرہ فغیر حرام کذا 
قیل وفیه ما فيیه . 

قول: (والرجوم جمع رجم بالفتح وھو مصدذر سمي بە ما برجم بھ) جمع رجم 
بالفتح وسکون الجیم قوله سمي به ما یرجم بە مجازا فی اللعة وصار حقیقة اصطلاحیة 
وإنما جمع لان لە حکم الاسم الجامد ولو لم یجمع باعتبار أصله لم ببعد . 

وله: (في الآخرة بعد الإحراق بالشھب فی الدنیا) فإن الشیطان لیس من النار 
الصرف ولو سلم فالنار القویة إذا استولت علی الضعیفة استھلکتھا کذا قاله المصنف في 
سورۃ والصافات فلا إشکال بأن الشیطان من النار فلا بحترق لکن ھذا بناء علی القول بأنه 
یحترق به وقیل إن المرجوم یتاڈی به فیرجع مع أنه قد لا یصیب الشھاب الصاعد فالأولی 
إطلاق الکلام عن قوله بعد الإاحراق الخ . 


سورۃ الملك/ الابة: ٦‏ 


۰ پگ سر سے ض۶ سے ےم کے سے ہارچر یآ شک 

قوله تعالی : وَلليتَ کفروا رہم عَدَابُ جمنم وش الْمَصبز لا 

قولہ: (من الشیاطین وغیرھم) أي مطلقاً سواء کانت مرجومة أو لا فلا تکرار فظھر 
ضعف ھا فیل إِنه لو حمله علی غیر الشیاطین لیخلو عن شبهة التکرار ویوافق قراءة النصب 
لما عرفثه من أن الشیاطین المذکورین المرجومین فلا پتناول غیر المرجومین فالتکرار 
بالنسبة إلٰی المرجومین لا مطلقاً والأمر به فیه سھل وفي قراءة النصب المعنی مثل قراءۃ 
رفع عذاب جھٹم ولا مائع فیھا حمل الذین کفروا بربھم علی مطلق الشیاطین وغیرهم 


توله: لرجعلناھا رجومأ وظنوناً4 [الملك : ]٥‏ قال الراغب الرجام الحجارة والرجم الرمی 
بھا ثال تعالی: طرلرلا رھعطك لرجمناك؛ گ4 [عود: 4۱] ویستعار الرمي بالظن وللتوھم والشتم 
والطرد نحو قولہ: ۶ رجماً بالغیب٭ [الکھف: ]۲٢‏ ظلارجمنك 4 [مریم: ]٥٦٤‏ ڈواھجرنی ملیاً4 
[مریم: ]٥٦٤‏ أي لافولن يك ما تکرھه والشیطان الرجیم المطرود والمراجمة المشائمة الشذیدۃ 
استعارة کالمقاذفة والرجمان تفعلان منە. 
ٰ قوله: من الشیاطین وغیرھم معنی العموم مستفاد من الشیاطین وضع الذین کفروا موضع 
الضمیر فإن الأصل أن یقال: ۶ولیم عذاب جھنم4 [الہروج: ]٠١‏ فعدل عن الأصل زرادة التعمیم 
فیدخل فی الشیاطین دخرلا اولاً. 


بن 


والمراد بھذا ایاگ کت ا ھا ضعف اذ'ل۷ا - حصر فی اکا ون ۱ 
العذاب فی الآخرۃ بعد الاحراق بالشھب فی الدنیا مختص بھم فلا ضیر ففي إِیھام اختصاصن ۱ 


ھذا العذاب بھم لو سلم الاختصاص ید تفصیل أحوال الکفار والأبرارز فی الآخرة 


وقدرته علی إثابة المطیعین وعقاب العاصین آ کی کر نہ الع پڑ الحْمُور الدال ٴعلی أنہ فادن 


بالقدرۃ الذاتیة الکاملة وعالِم بالعلم الشامل قوله الذي خلق الخ من تتمة قوله: ومو 
المزیز الغفور* [الملك : بی رس اس بی سو ید بد اف 
عذاب السعیر). ۳ " 
قوله تعالی : لا ا لان تناید نز ڑا ۲ 

ٰ قول کہ نے الإلقاء ء الطزح أي إذا طرحوا في جھٹم مثل طرح الحطب فی ار 
قوله: پ9 0000 
٦‏ الأهم کون الشھیق لھا أي:لجھنم کما هو الظاعر ولا حاجة إلی تقدیر المضاف 21 

لأھلھا ممن اتقدم' طرحھم فبھا و من أنفسهم لقوله تمالی: : لھم فیھا زغیر وشهیق4 
[آھود: ]۱٠١‏ لان جعل الصوت لھا لا استحالۃة فيه غایة الأمر أُنْ ضرٹھم شبه 


بالشھیق فی التنفر عنه وکونە متکرا فذکر اسم المشےه به وارید المشِبه قوله صٰوتاً 
ٰ گصوت الحمیر |شارة إليهٴتعم إنِ ا راحب الکشاف تعرصضی. الوجھین الاوٍلین والظائر, 
ان المصنف لم برض بە لا لعدم صحتھما بل لعدم الاحتیاج إلیھما فھو استعارة مصرحة 


' لحسیس جھنم فلا إشکالبأن الٰشھیق لأھلھا بعد القرار في النار وبعد نما قیل لھم : 
۱ ٹلاخسؤوا فیھا ولا تکلمونا* [المژمنون : ۸۰۴۱ ٠۰‏ ولا حاجة فی دفعه إلی أ أن یقال:بان :ما 


۱ ذکر یدل علی انحصار حالٰھم بعد ذلك في الزفیر والشھیق لا علی عدم وقوعھما منھم 


قبل ذلك الزفیر إخراج النفنس والشھیق ردہ واستعمالھما في اُول النھیق وآخرہ'کذا قاله 
المصنف غي سورة ھود فالزفیر معتبر أیضاً لما عرفته من أنھما لا ینفکان ویرد علی 
الاول أن من طرح في النار مقدماً یلزم أن لا یسمع شهیقاً في حال الدخول وعلیٰ الثاني 
ٰ یں سر یوب وا سا باون سی و تو 
أن یسمع من غیرھم وہالعکس فالتقابل یحتاج إلی التمحل . ۱ ٰ 


قوله: وقریء کے نت عذاب جھنم 44 [الملك: ]٦‏ عنطفاً علی مفعول طاعتدتا4 
[الملك : ]٥‏ وھو عذاب السخیر فالمجنی وأعتدنا للذین کفروا بربھم عذاب جھنم عبلی منوال قولك 
هیأت لزید کارفر انال موضع قَوله وقریء بالنصب ما قیل: .. ایر 
[الملك: بس چت 


سورة الملك/ الایة : ۸ ۹۹ 


أو المراد بذکر التشمہ توضیح دلك , الاشارة إلی اانسا ےی 


قوله تعالی : سس٭سوسسین 7 رب لوہ گی 


ساحت الی آن: وت الکامین ہو می مہ 
وذکر غضباً بلا قید الکامن یشعر بأن الغیظ هو الغضب آأو أسوءہ. 


قولہ: (وھو تمٹیل لشدة اشتعالھا ہھم) یعني أنه استعارة تمثیلیة شبه الھیثة 
المنتزعة من أمور عدیدۃ وھي النار وشدة الاشتعال بھا وحصول الالم الشدید بھا بھیئة 
آخری ماخوذة من أشیاء کثیرۃ المغتاظ واغتیاظه وکمال حرصه في إیصال الألم الفادح 
إلی من غضب عليیه بحیث یکاد المغتاظ یتفرق من کمال غضبه وجه الشبه قوۃ التاثٹیر 
لکن في المشبه آقوی وفي المشبه بە أعرف والأعرفیة تکفي في کونە مشبھاً بە وأما 
کونە أقوی فلیس بشرط والتمثیل کالنص فی الاستعارة التمثیلیة وقیل التمٹیل فی کلام 
بمعنی التشبیه فالاستعارۃ تصریحیة لن اشتعال النار بھم شبه باغتیاظ المغتاظ ویجوز 
أن یکون المصرحة ھنا تخییلیة نابعة للمکئیة بأن شبه جھنم في شدة غلیانھا وقوۂ 
تالیرما في اُھلھا بإنسان شدید الغضب علی غیرہ مبالغ في !إبصال الضرر فتوھم صورۃ 
کصورۃ الحالة المحققة الوجدانیة وھي الغخضب الیاعث علی ذلك واستعیر لتلك الحالة 
المٹوھمة الغیظ کما في شرح المفتاح الشریفي والکل بخالف لما یتبادر من کلام 
المصنف علی أن ما نقل عن السید قدس سرہ مسلك صاحب المفتاح فھو قدس سرہ 
بین المقام هناك علی مذاق السكاکي فلا یناسب حل کلام القاضي بذلك المسلك 
المردود والقول بثبوت الفیظ الحقیقي بأن بخلق ال تعالی فیھا إدراکاً جواب آخر لا 
یوافق کلام المصنف قول: ف۶انکاد٭ [الملك : ۸] یقرب الغلول وھو المبالغة اليی ھی غیر 
ممکن عقلا ولإعادۃ إلی الصحة وھذا لا بنافی الاستعارۃ أُلا یری أنه لو قیل تکاد تمیز من 
الاشتعال وفوته لکان استعمال تکاد في یابہ إذ بە یصح إسناد التغرق إلیھا حینثل . 


قولە: تتفرق غضباً علیھم قال الراغب المیز والتمییز فصل بین المتشابھات پقال مازہ میزاً 
ویمیز تمییزاً والتمییز یقال تارۃ للفصل وتارة للقوۃ التي فی الدماغ وبھا یستنبط المعانیي یقال فلان 
لا تمییز لە وبقال انماز وامتاز قال الل تعالی: ٭٭وامتازوا الیوم أیھا المجرمون 4 [یس: ]٤۹‏ ونمیز 
کذا انفصل وانقطع قال تعالی: ل٭اتکاد تمیز من الخیظ 4 [الملك : ۸]. 

قوله: وھو تمثیل لشدۃ اشتغالھا بھم معنی الشدۂ مستفاد من لفظ الغیظ قال الراغب الفیظ 
اشد الغضب وھر الحرارۃ التي یجدھا الإنسان من فوران دم قليه قال تعالی : فإقل موتوا بفیظکم4 
ال عمران: ۹ ] فإذا وصف اللہ تعائی بە فإنما یراد به الانتقام وکذلك جاء اتقوا الغخضب فإنه 
جمرۃ في قلب ابن آدم ألم تر انتفاخ أوداجہ وجمرة عیلمه ۔ 


٭_...  .‏ سراف ۸۰ 
قوله: (ویجوز آن یزادٴفیظ الزبائیة) - لام الفیظ عوض ء767۶اممضاف لی وھ 


ْ پریڈڈدوہر زیر ہے رر لیر اراس پر ما سد 


انتا الغےمظ لی جھٹم نجاز والمرا۔ لزبایۃ آسند إلی جھٹم للمااشة, أذ خر اید 


تعلم ان س‫ انتا اليه پخل آن یکون زمائنڈ والغضب فورآن دم القلب اارادة الانتقام 


رلذلك جاء اتقوا الخغضب فإنه جمرۃ في قلب ابن آدم ألم تر انتفاح اُوداجه وحمرة عیليه 


والعُمظ آٰد الٰخضب أُو الغضب الکامن للعاجز فتحقق الغیظ في الزبانیة بھذا لمعنی محل 


نظر فلا فائدۃ ني تقدیر المضاف وإسناد الفیظ إلی الزبائیة فلا تغفل . 
۱ قوله: امت اهت اش ام مات سا نارحب 
ریس ہہ یں سے ہے سے المرجئة لا یدخل و سی اختنجاجاً 
'بھذہ الایة باطل . ْ 


قوله: (سألھم خزنتھا4 [الملك: 0 70 5 
فیه إجمالاً أولاً وتفصیلا انبا فھو أوقع في النفوس لان قوله: الم بأنکم نذیر4 


[الملك: ۸] بیان.للسڑال المذکور فالمعنی سألھم خزنتھا قائلین فالم یأتکم نڈیر4 ْ 


2 00 ود و مہ سرعہ یں ید یج الال 
السؤال وقع وا سس جاازرے تی ای جونم ولیش الآخر حین 
الطرح وھذا لا یلائم ٭٭کلما سڈ [الملك : ۸] الخ . 


ٴ قولٰە: '(یخوفکم یَنااسات وھو توہیخ وتبکیت) الاشارۃ إلیٰ نوع ائجذاب قولہ وھو 
توبیخ الخ إشارۃ إلی ان 092-0 لإنکار النفي واثبات المنفی أي قد أتاکم نٍیر رسنول اہ اللہ 


ٴ قوله: تسشن وا ہس میس ۸ توٴبیخاً یڑدادولہ 
عذاباً [لی عذابھم وحسرۃ إلی' حسرتھم وقوله تعالی: (قالرا بلی4 [الملك : 4]:اعتراف منھٔم 
بعدل اللہ وإقرار بأن :الله عز وجل آزاح عللھم یبعثة الرسل وإنذارھم ما وقعوا فيه وٴأنھم لم یڑتوا 
من قدرۂ کما یزعم المجبرة وإنما آوٹوا من قبل أنفسھم واختیارھم خلاف ما اخثارہ الل 'فأمر بہ 
وارعد علی ضدہ یرید آن قولهم بلی ثقریر للستفي وق جادنا نذیر4 [الملگ: : ] فول بالموجب 
ایعنی أن اللہ تعالی ما آبقی لھمٴمن الإرشاد والھدایة شیئا إلا فعل وقولھم: ففکذبنا4 [الملك : 5 
١‏ وقلنا ما نزل الله من شيء إِقرار بأن التکذیب إنما نشاء من قبل أنفسھم لا من فضاء اللہ وندرہ 
واعلم أن الجواب والسؤال مبنی علی ظاھر الحال وإثبات الکسب قال الطیبي وفي قوله واختیارهم 


خلاف ما اختارہ اللہ ۔وأمر بە [إشارتان إلی مذھیه أحدھما فی !إیقاع خلاف مفعول واختیارعم إشارة. 
إلٰی آن اختیارهم غلب اختیار, الله تعالی و(إرادته وانیٹھما في عطف وآمر به واوعد علی نا اختار 


الله علی سبیل الببان والتفسیر أشمارا أٛ بان الرادة والأمر متحدان .. 


سورۃة الملك/ الایة: ۹ ۹۳ 


من اللہ تعائی قوله توبیخ ناظر إلی الإنکار وأما العبکیت أي |سکاتھممن,المعذرة فھو 
مفھوم من الإنکار فلا جمع بین المعنیین المجازیین . 

قوله تعالی : قالواب 8د جاءن زیر کدہن وقاداما بل اد ون شی إِن ام الف ضانل کر لوا 

(قالوا بلی) جواب سؤال مقدر وإنما قالوا بلی مع أن الکلام مثبت لکوت الاستفھاع 
اونکار النفي لما قال أبو حیان من أن النفي إذا دخل عليه الاستفھام وإن کان تقربراً فی 
بعض الکلام هو معامل معاملة النفي المحض فی الجواب کقوله تعالی : ٭الست بربکم 
قالوا بلیئ4 [الأعراف: ۱۷۲] قولھم : طآقد جاءنا نذیر4 [الملك : ۹] تصریح ہما علم من 
قولھم بلی لمزید التأاسف ولتمھیدہ قولھم: ڈڑفکذبنا4 [الملك : ۹] الخ . 

قوله: (أي فکذبنا الرسل) بیان المفعول المحذوف ولم بقدر نذیراً للإشارۃ إلی أن 
المراد بە الرسل بالمعنی الاعم وهم یعلمون الأحکام والحکمة ویبشرعم وینذرھم 
ونتنخصیص الإنذار لأن المقام بقتضي ذکر الإنذار عن العذاب المعذبین به وذکر الارسال 
لان إنکارھم الإنزال پستلزم إنکار الإرسال کعکسہ . 

قولە: (وأفرطنا في التکذیب حتی نفینا الإنزال والڑرسال رأساً) أی بالکلیۂ ہذا مستفاہ 
من شيء لآنه نکرۃ فی سیاق اللغي فیفید العموم وزیادۃ من نص في الاستغراق . 

قولە : (وبالغتا في نسبتھم إلی الضلال) حیث بجعلنا الضلال ظرفاً لھم مجازاً لیفید أنە 
محیط بھم کإحاطة الظرف بالمظروف مع قصرھم علی کونھم في الضلال وفیه اعتراف بأن 
الضلال البعید حتی قضوا نحبھم . 

قوله: (فالنڈذیر إما بمعنی الجمع) تفریع علی قولە: فکذبنا الرسل لکن الأولی فالنذیر 
بمعنی الجمع ویحتمل ان یکون مصدراً الخ . 


قوله: فالنذیر إما بمعنی الجمع لما فسر فٛإن آنتم إلا فی ضلال کہیر4 1[الملك : ۹] علی أنە 
من مقول قول الکفرۃ لزمه أن یکون المراد بالنذیر الجمع لأن أنتم في قولھم هذا خطاب للرسل 
الذین اأُنذروھم في دار التکلیف حکوا خطابھم ھذا عند سؤال الخزنة بالم یتاکم نذیر فورد عليه أنە 
ینبغي حینثلِ ان یجيە نذیر علی صیفة الجمع ویقال آلم یأنکم نذر بلی قد جاءنا تذر لیطابق أنتم 
فاول رحمه اللہ بوجوہ الاول أنه بمعنی الجمع وترك المطابقة لله فعیل فإن فعیلاً بمعنی فاعل قد 
یراعي فيه المشابهة ہما هو بمعتی مفعول فیترك مطابقته لموصوفه کما فی قوله عز وجل: ان 
رحمة اللہ قریب من المحسنین٭ [الاعراف : ]٤٥‏ والثاني أن یکون مصدراً والمصدر پستوی فیه 
الإفراد والجمع لانه موضوع للحقیقة من حیث هي ولا کثرۃ فی الحفبیقة وإِنما ھی فی إفرادما 
والٹالث أن یکون بتقدیر مضاف أي أھل إنذار والرابع أن ینعت بە للعبالغة مثل رجل عدل وفولہ أو 
الواحد عطف علی الجمع في قوله إما بمعنی الجمع فحینثژٍ یجب تأویل مجيء الخطاب في أنتم 
علی الجمع بأن یکون الخطاب لە ولامثاله علی التغلیب آو یقام تکذیب الواحد مقام تکذیب الکل 
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قوله: (لأنہ فعیل) یستوٴٰی فيه الواحد والجمع اوالمراد ھنا الجمع بٰفرینة: ٤‏ ان أنتم 7 ۱ 


یجعل جمعاً کالعبید جمع عبْد إذ الاشتر تراك خلاف یر می ڈوگ مان 
ا فضعصف لان مفردہ حینثلِ فعل کالعید . 


قولە: زا مصدر مقدر بمضاف أي أھل إنذار أو منعوت بە للمبالعة) 1 مصدر اکم 
'الإنذار فلا یضح الحمل بالمٰواطاۃ فیٔقدر مضاف وھو الأھل وھو في معئیٰ الجمع لان 


المصدر جنس یحتمل القلیل إوالکٹیر والمراد ھنا الکثیر لما مر أر منعوت به للمبالغة انی 
علیھم السلام لکمالھم فی الإنذار کأنھم عین الاإنذار علی أن المراد من الکٹیر أي _ 
الإنذارات لما عرفتہ من آنه مصدر یحتمل القلیل والکثیر قوله آو منعوت یہ أي مجنی إذ 


التقدیر ہلی قد جاءنا فوج نذیز . 
تولہ: (أو الواحد والخطاب لە ولأمثاله 7- التذلیب ا اقامۂ تکذیل: الواخد نقام 


تکذیب الکل) أو الواحد عطف علی الجمع أ و بمعنی الجمع والخطاب لە ولآمثاله علی 
التغلیب أي تغلیب النخاطب: علی الغائب فالتقدیر انت وأمثالك فادخلوا في الخطاب تغلیاً 


ولذا جاء أنتم بصیغة الجمع. ُوکذا قوله أو إقامة تکذیب الواحد الخ ولا اھ فوقوم نوخ 


لما کذبوا الرسل4 [الفرفان : ۳۷] الاّیة قال هناك أو نوحاً ولکن تکذیب واخد منْ الرسل 
< گنگذیب الگکل لآن الکل مغفقون في الدعوۃ ای الٹوحید وسائر المعتقدات ولا بضرہ 
درسرر ‏ سی سرت رر ہس ا سای عو یں ا 
لاستلزامه تکذیب الکل فیکون ادعائیا . 

قوله: (أر علی أن المٰمنی قالت لأنواج قد ججاء إلی کل فوچ منا سو فکلبنام 
وضللناھم) معنی قالوا إذ ضمٰیرہ لکل فوج وحاصلہ الأفواج قد جاء إلی کل فؤج منا ۔رسول 
کہا سی وروسیصہ ا یہ الما ورپ و ور و 


277 حت لکل فکل فُرج جاءعم زسول 0 ند ری سد وو جاؤزا 


قبلھم او بعدھم لا تقال کل فوج قد جاءنا رسل فکذب کل واخد منا رسلاً جاؤونا لان کلٴ 
واحد من الافواج لم یکذپ رسلا متعدد جاؤژوهھم لات قوم و وہ مود فقط 


فکذبوہ وتکذیب غیرہ رام المذکور . 


ور یکون المعنی قائ لأفواج قد جاد لکل منا رسول فکذبناعم وقلنا لھم ٭ٛإن أنتم زا تی ضلال 


کببر٭4 [الملك : ۹ یعني أن یکون ضمیر الفاعل في فقالوا4 (الملك : ۹ عبارة عن جمیع أآفوٴاج 


ْ الکفرة زضمیر المفعول فی فآقد جاءنا 4 [الملك: ۹۰ عبارة عن کل واحد من تلك إلأفواج وضمیر 
المفعول فکذبناھم والمخاطیوٰن ہأنتم عبارۃ عن جمیع الرسل الذین أنذروھم هذہ الناوبلات کلبا 
ٰ علی تقدیر کون إن أنتم إلاٴفي,ضلال مبین من جملة مقول قول الکفرة وأما إنْ کان فن کلام 
الخزنة للکفار آر من کلام الزنسل لھم فلا حاجۃ إلی التاویل ریکون الوقف عِلی ثيء وِٹفا حنا 
ونولہ: ٭إن أنتم٭ [الملك : سو جا 


سورۃ الملك/ الآیة : ٠١‏ ۰‌ 


قولە: (ویجوز أن یکون الخطاب من کلام الزبانیة للکفار علی إوَام القول) أی 

ویجوز ان یکوت إن أنتم من کلام الخزنة للکفار فلا تمحل في أنتم لان خطاليبٍه الزبائیة 
لجمیع الکفار فی یوم القیامة ولٰذا تصدی لتصحیح الضلال بقوله فیکون الضلال ال اوھذا 
علی إطلاق النذیر سواء کان بمعنی الجمع أو المفرد وإن کان المتبادر الأآخیر لذکرہ عقل 
فجملة الوجوہ سبعة والفضل للمتقدم لقَلة التکلف فیه لکن المراد انقسام الآحاد إلی الآحاد 
ور جمع أنتم فی الحکایۃة لا في المحکی وما سواہ کلہ ظامر والتقدیم والتاخیر یعلم وجھه 
بالنامل الجدیر وإنما قدر القول للارتباط . 

قولە: (فیکون الضلال ما کانوا عليه في الدنیا أو عقابه الذي یکونون فيه) فیکون 
ادا باعتبار ما کان لأئھم لیسوا الآن فی الضلال إذ الآخرة لیست دار التکلیف غایة الأمر 
أآنھم فی إثر الضلال وإلی ذلك أشار بقوله أو عقابه الخ فذکر السبب وأرید المسبب وفی 
الکشاف أو أرادوا بالضلال الھلاك أو سموا عقاب الضلال باسمه ولا یخفی أُن المراد 
بالھلاك أیضاً العذاب ولذا اکتفی المصنف بالأاول وھو عقابه الخ . 

قوله تعالی : مَتَرالز کا مغ از تل تا گن اسب لیر لگا 

قولہ: (کلام الرسل ونقبله جملة من غیر بحث وتفتیش اعتماداً علی ما لاح من 
صدقھم بالمعجزات أو نعقل فنتفکر في حکمە ومعانيه تفکر المستبصر) ونقبله نبه بہ علی 
أن المراد بالسمع السمع مع القبول لأنه فرد کامل ألا یری أن السمع نفی عمن لم یقبل مع 
0ه ینا رکڈا الکلام في نعقل إِذ العقل بدون تفکر کلا عقل والظاعر أن لفظة أو لمنم 
الخلو إِذ السمع وحدہ لا یکفي بلا تعقل والتعقل لا یمکن بدون سمع وإنما اختاروا کلمة 
أو للتنبیہ علی أن أحدھما سبب النجاۃ لاستلزامه الآخر کأنہ تردید في العبارۃ وإنما قدم 
السمع لانہ مقدم في الوجود ولم یذکروا البصر إذ الکلام في تکذیب رسلھم فالتاسف علی 
عدم سمع کلامھم وعدم تعقلھم ولا مدخل للبصر فیه. 

قوله: (طما کنا فی أصحاب السعیر4 [الملك: )]٤٤‏ جواب لو أي لاَمنا بالرسل وما 
جاؤوا بە ولو آمنا به ما کٹا في أصحاب السعیر علی التایید لفلو کنا نسمع أو نعقل ما کنا 
نی أصحاب السعیر4 [الملك: ]٠١‏ واکتفی بالنتیجة ولم یذکر الحد الأوسط لظھورہ 
وللاڑیجاز وما ذکرہ النحریر التفتازاني فی المطول من ان لو لم یستعمل فی القیاس الاقتراني 
فيی فصیح الکلام وإنما یستعمل فی القیاس الاستثنائي غیر مسلم إذ الاستقراء التام غیر 
متحقق والناقفص غیر مفید بل مثل مذا النظم الکریم شاھد علی وقوعہ ولو سلم فیحمل 


قوله: منتفکر في حکمہ ومعائيہ قال صاحب الکشاف قیل إنما جمع بین السمع والعقل لأن 
مدار التکلیف علی ادلة العقل والسمع قال صاحب الانتصاف إِن آراد الأحکام التکلیفیة مستفاد من 
العقل فھو من الْعمّائد الفاسدة وإن عنی ان العقل یزید في العقائد الصحیحة والسمع بخص 
الأحکام الشرعیة مھو حق. 


۵۱| ْ ک-- سورۃ اك / الڈیة: ١‏ 


ور الجژاء لمذکور حذرف "٢‏ المذکور پاشرط ١‏ امسدرچ المراد +٭ 
السعیں4 [الملك : ٤‏ ولذا آخیر علیہ مع ان احصر والظرفیةفيه ظامرة: 

قوله: (في عدادھم ومن جعلتھم) توجیە للظرفیة من قبیل ظرفیة انکلي زا 
الکل للجزہ بالتاویل ومن جملتھم بیان حاصل المعنی . 


کا کڈ م7 کک 


قوله تعالی: داعارڈوا یذ نبہم فسحقا لاصحلپ ب ایر لگا 7 


۰ فولە: (حین لا ینفعھم والاعتراف إقرار عن معرفة والذنب لم یجمع لأنہ فی الأصل 
اس رتا وسر اس ےو ہاو سج سوا وچ نا 
نفعھم کأنە قیل لا ینفع ھذا الاعتراف ولذا قیل طفسحقا4 [الملك : .]١‏ وو 
قولە: (أو المراد الکف) وھو الظاھر إذ الکلام فیھم وأبضاً الکفر انوہ قرد ام 
للذنب وللتنیيه علی ذلك عبر بالذئبب دون الکفر , ۱ ۱ 
قوله: (نأاسحقھم الله مُحقاً أي ابعدھم بن رحمتہ) أشار إلی ان ستاشو سن 
ات الزوائد والقول بأنه ایجوز ان یکون التقدیر فأاسحقھم اب وسحقوا سحقاً کما ٹي 
٭واأنبتکم زہاتاًچ [نوح: ۷) ضعیف إذا سحقھم مقدر ولو کان المراد ذلك لقدر فسحقوا 
سحقاً إلا أن یقال إن فی ھذا تِيَھاً علی یه پجازیھٔم بذلك علِی أفعالھم الشتیعة ولم یقل 
وی رو سای سر ہے کرو ہ بعضہم وادعی الفاضل السعندي یو علی : 
ْ ٹم المراد بالماضي إما دغاء علیھم وھو طلب من ذاتہ أنْ یبعدھم من رحمته وفیە إظھار 
مقت شدید و ری سو ےی ہو۔ ٦‏ 

قولە : (والتغلیب لاڑیجاز والمہالغة والتعلیل وقرأ خسن بالتلقیل) قیل والظاھر ! ان 


الابعاد والسحق علی الکشرۃة الخلص وغیرھم من عصا: میں رس کسی ابقول: 
طلااصحاب السعیر* [الملك ]٠‏ مم أن الکلام سیق في حق الکفرۃ خاصة إنما هو للعبالغة في 
الٹھدید بالوعید في حق العصّاۃ وإلا فھم لیسوا بمبعدین عن رحمة الله لان مضیرھم آجرا بعد 
بل عبر بلفظ ہام وقیل اصحابِ السعیر تمم ہا وضیع الظاہر موضیغ المنضمر فل بل علی الال 
رس وت ممسہ یو بیو بد لاصحاب 
[الملك: 7رت وس مت لس سر الین مسا من أھل الایمان 27 التعلیل 
فمن جھة أن الأیة آفادتہ بان بعدعم عن رحمة اللہ بکونھم مستحقي النار وأصحاب السعیر فمکنی 
التعلیل استفید من ترتب الحکِم علی الوصف المناسب . ؛ 

قوله: وقراً الکسائي بالتقیل أي قرأ فسحقاً ہضمتین والباقون بسکون الحاء... 


۷ 


أصحاب السعیر لە معنی فی اللغة وھو کل من دخل ناراً مسعرة مطلقاً أوٗ؛لازمھا کما یفیدہ 
الصحبة في عرف اللغة وفي عرف الشرع السعیر نار مخصوصة إذ ورد أ۵؟چھنم سبع 
طبقات لکل طبقة منھا اسم یخصھا والسعیر واحدۃة منھا فھی الطبقة المخصوصَ٥ةٗاالمعدۃ‏ 
للشیاطین فحیث قامت القرینة علی إرادۃ معناہ اللغوي أو العرفی یعمل بھا ویکوڈ'ھُذا 
کالدابة وھنا ما قبله دل علی أن المراد منھا الطقة المخصوصۂ فیکون مجازاً في الآخری 
والتغلیب وغیرہ ظاھر کما فسروہ بذلك وھو الذي أرادہ ذلك القائل وحیئئذِ فلا إشکال 
عليه أصلا وھذا کلام لا غبار عليه انتھی قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی : طلکل باب 
منھم جزء مقسوم* [الحجر: ]٥٤‏ فجھنم لعصاة الموحدین ولظی للیھود والحطمة 
للنصاری والسعیر للصائبین الخ فظھر ضعف القول بأن المراد أن أصحاب السعیر وھم 
الشیاطین غلبوا علی الکفرۃ إذ الظاھر أن یقال فسحقاً لھم أي للقائلین طّبلی قد جاءنا 
نذبر4 [الملك : ۹] ولأصحاب السعیر الذین هم الشیاطین فغلب للڑیجاز وھو ظامر 
والقائل المذکور راد توضیح مراد ھذا القائل دفعاً ماژیراد عليه کأنھم لم ینظروا إلی کلام 
المصنف في سورة الحجر فوقعوا ما وقعوا من حل کلام المصنف علی خلاف مذاقه إذ 
السعیر التی اسم للدرکة المخصوصة لیست معدہۃ للشیاطین بل مھیأۃ للصابثئین فالمراد 
بالسعیر ھنا وفیما قبله مطلق جھنم کما هو في أکثر المواضع کذلك فلا تغلیب ھنا بھذا 
المعنی والقول بأنه یيکفي في التغلیب کون الشیاطین أصلا فيی دخول السعیر الحق بھم 
الکفار سخیف جداآ لأن کون الشیاطین أصلا فی ذلك غیر مسلم لقوله تعالی: لٛإنا اأعتدنا 
للکافرین سلاسل وأغلالاً وسعیراً4 [الإنسان : ]٤‏ وأیضاً لا یفید ذلك التغلیب کما لا 
یخفی علی اللبیب وأغرب منە ما قیل إن مرادہ تغلیب الکفرۃ علی الفسقة والأصل فسحقاً 
لھم ولسائر آصحاب السعیر فغلب الاکٹر علی الأقل لان ما قبل الّیة فی حق الکفار خاصة 
وھذہ الأیة مسوقة لبیان حالھم واعتراف ذنبھم وبعدھم عن الرحمة فجعلھا عامة لعصاة 
الموحدین یخل الانتظام ویجب الصون عنه في کلام الملك العلام علی أنە لا یطلق عليیھم 
اصحاب السعیر لأئه یفید التأبید فی عرف القرآن لإشعار الملازمة والمصاحبۂ وکنا لا 
بستحق عصاة الموحدین الدعاء بالإبعاد عن الرحمة لأنە اللعن مالاً فلعنة اللہ علی الکافرین 
فقط وقیل وأیضاً لا تجوز فیه حینئذِ والتخلیب کله مجاز وھذا غیر وارد لأن القائل بە حمل 
التغلیب علی معناہ اللغوي وھو إیراد اللفظ الغالب أي المتناول لما سیق لھم الاّیة وھم 
الکفرۃ ولغیرهم من العصاة دون التغلیب العرفی إذ إطلاق أصحاب السعیر علی کل من 
یدخُلھا من العصاة والکفرۃ إطلاق بحسب الحقیقة ففي کلام مصرح بعدم التجوز فلا وجە 
للاعتراض بە نعم أنه لیس ہصحیح کما عرفته ولھذہ الاعتراضات عليه قیل إنه من مشکلات 
هذا الکتاب تا٘دباً مع القاضي وإلا فالظاهر أنه من تحریف الناسخ فالصحیح التعبیر بالراء 
یعني أن الأصل ذکر الفعل أي اسحقھم وبالضمیر لکن غیر الأسلوب بحذف الفعل للڑیجاز 


سورۂ الملك/ الأیة: ۱١‏ 


سو لد حور و ید 
بقوله لأصحاب السعیر بیاناً للمٰعنی المراد إذ البیان بعد الإجمال :أوقع في اللغوتِں وأضمر' 
فِي موضع المضمر للتعلیل فإِنْ علة اللعن في الآخرۃ کونھم من أصحاب السعیر وا کان؛ 
علة کونھم أصحاب السعیر اللعن في الدنیا بسہب کفرھم فلا دور وئي نسخة النغلقِ 


الڑیجاز لجمع الفریقین بلفظ واأ٘حد وفي حذف الفعل أیضاً وإن سکتوا عنه آرباپ الحواشي 


والمبالغة فیه فی إبعاد الکفرۃ إِذْ آفرد بالذکر لأمکن أن یقال إن إبعادھم دون إبعاد الشیاطین_ 


زأایضاأً فیه التفصیل کَ الا'جمال والتعلیل مٹل ما مر ومٹھم من ال في تؤضیح' ھذا: 


ہو وت قتضي:ان یقال نسعقاً لم ولغیرهم من اصجاب السعیر لان قوقیا 


وب حر سرت نار کر اسیو ری کل سا ہف حا 
لشعیب عليه السلام او لتعوادن غي ملتنا4 [الأعراف؛ ۸ فإِن التغلیب کما یکون ئی: 


المجاز اللغوي کذلك یکون في المجاز العقلي فیحمل منا:علی ھذا انتھی والاعتراف :عام' _. 


لجمیع الکفار إذ قولھم : بلیٰ قد جاءنا 4 [الملك: ۹ الخ صادر من کل أمة کِما مرٴبیانه 
في توجیە إِن أنتم وإن آراد أن الشیاطین غیز معترفین فیکفي في الترتیب کونە بالنسبْة |لی 
الہعض بلا حاجة إلی اعتبار الئسبة إلٰی الجمیع وبالجملة ترتب السشيء علیٰ المجموع لا 
یقتضی ترتبه علی کل واحد ؤاحد قال المصنف في قوله تعالی: الا قول (براھیم لأبیه 


لأستغفرن لك وما أملك لك مُن الله من شيء4 [الممتحنة: ]٤‏ الایة ولا یلزم من استثناء 
المجموع نت جمیع أجزائە انتھی وما ذکرناہ أھون من ذلك وفی المطول ؤمنه تغلیب:. 
الاکٹر علی الأاقل من جُنس ین ینسب إلی الجمیع وصف مختص بالاکٹر کقوله ٹعالی 
حکایة لنخرجنك یا شعیب والذین آمنوا معك من:قریٹنا أر لتعودن في ملتنا4 ۱ 
[الأعراف : ۸ لایة وصرح ان اققغلثب لت الاکگز علی الاقل لا تغلیب :في الإسناد 


غایة الأمر إن فی التخلیب اعتبر الإمنناد ولو سلم فلا إسناد للترتیب إ لی الکل سد 
كُوله تعالی: إك اَی یتوه ركھُم پاب لهّہ تیر ڈواجد تق 
قوله : (یخافون عذابہ) آي ییخشون بمعنی یخافون وإِنْ العذاب مقادر . 


ات قولە: مسر موس وی 
رت ودای رت ان ضاران زوا ددشت ۱ 


سے بای ری انت راس دای ار در انا انی خی تلق 


پیخشون فالباء علی الأول للمصاحبة وعلی الثانی لالہ . 


)١(‏ ولم یذکر المحشون ذلك فی اُغلیب. 


سورۃ الملك/ الآبتان: ۱۳ء ٢١‏ ۹ 


قولە: (آو غالبین عنه آو عن أعین الناس) أي لا یراؤون الناس کالْكَبافقین سواء کانرا 
فی خلوة و فی حضور ولا یراؤون. 

قوله: (أو بالمخقي عنھم) عطف علی غائباً عنھم بحسب المعنی فلام ایب اسم 
موصول لانه بمعنی غائباً مصدر بمعنی اسم الفاعل و مخقف غیب کما مر فی سورۃ الَقرٰۃ 
فالباء ح للالۃ . 

قوله: (وھو قلوبھم) لا بإظھار الخوف بأالسنتھم وھو المراد نا فلا إشکال بأن 
محل الخوف القلب فما الفائدۃ فی ذلك ولعل لہذا آخرہ قوله: ٭ٛإن الذین بخشون4 
[الملك : ]۱١‏ جملة مستانفۃة مسوقة لبیان حال السعداء إثر بیان حال الأشقیاء کما ھو 
عادة القرآن حیث شفع الترغیب بالترھیب ترغیباً لما پنجي وتنفیراً عما یردیي . 

قولە: (لڈنوبھم) والمغفرۃ لا تکون إلا للذنوب ففائدۃ القید التنبیه علی أن خوفھم 
وإِن بلغ مرتبة الکمال لا یخلو عن تقصیر وذنب والتعہیر بالأجر بناء علی وعدہ وإلا فھو 
تفضل وعطاء وکہیر صفة مؤکدة لما یستفاد من التنوین ۔ 

قول : (یصغر دونە لذائذ الدنیا) دونه أي عندہ فالمراد بالکبیر الکبیر کیفاً والکبیر وإن 
کان دون العظیم في الأصل لکن المراد ھنا بمعنی العظیم بقرینة قوله تعالی : ٛھم آجر 
عظیم4 فلو قال یحقر دونه لکان أبلغ. 


کسر و وہ دہ 


قوله تعالی : وََيہدا َولکم و اجھروا بے إِنّم عِي بذَاتِ السُدور رکا 

قوله: (وأسروا) عطف علی مقدر أي فاحذروہ في السر والعلن والأمر للتسویة نحو 
اصبر وا ولا تصہر وا والمعنی إسرار قولكم زجھرے سواء فوله: ٭انہ علیم 4 [(الملك: ۳] 
تعلیل للاستواء المذکور وکذا الأفعال سراً ار جھراً مستویان في تعلق الملم والتخصیص 
بالاقوال لما سیجيء من سبب النزول ۔ 

قوله: (بالضمائر قبل ان یعیر عٹھا) فیعلم اللہ إیاھا بالتعلق القدیم بأنه سیعہر عنھا 
فیعلم بعد التعبیر عنھا بالتعلق الحادث بأنه عبر عنھا الآن أو قبل وھو المراد ھنا فإن ھذا 
علم یترتب عليه الجزاء وآما العلم بالتعلق القدیم فلا یٹرتپ عليه الجزاء وإنما تعرضه ھنا 
للمبالغة في وقوع الآاول ۔ 

قوله: (سرا آو چھرا) أي في السر والجھر منصربان بنزع الخائض. 

ول تعالی : الإ لع مر الیلیٹ یز ڑا 

قوله : (آلا یعلم السر والجھر) مفعوله المحذوف والتعرض لعلم الجھر للتنبيه علی 
ان علمه بالسر والجھر سواء لا سر ہالنسبة إلی علمه تعالی . 


قولە: آلا یعلم السر والجھر من اوجد الأشیاء حسہما قدرتہ وحکمٹہ یعني قوله: الا یعلم 
من خلق* [الملك : ]٤١‏ تذپیل متصل بما قبله تعلیلاً له فإن المراد بقوله: ٭ٛوآسروا قولکم آو 


و ۱ ہہ سور السلك/ ة: ٦‏ ۱ 


قفوله : (من اأوجد الأشیاء) ایك میس ار ١‏ بمعنی قدر والمفعول 


محذوف للتعمیم مع الاختصبار فیدخل خلق السر والجھر دخولاً اولیا یقن لا بعلمۂ . 


والڑیجاد یستلزم وس سو تس ا ا ال رز ی‌الجھر 


علی أن المراد بھما الحاصل بالمصدر لکان أ مس بالمرام کما اکتفی بھخا في تقایر 


مفعول یعلم والقول بن تقدیز العموم إشارۃ إلی صغری الدلیل وھي أن کلا منھما شي: 


وکل شيء مخلوق لأن قوله: ومر اللطیف الخبیر* [الملك : ]٤‏ سبق 'لإفادۃ ْ 
استلزام الخلق للعلم ضعیف لأنه یقتضي تقدیر ففعول یعلم عاما اوٴشارۃ إلی جنغری ۱ 
دلیل علمه بالہسر والجھر وو أھم فما هو جواہکم فھو جوابنا وعادۂہ المضنف میں 


الخاص في مثل ھذا المقام لأنه أشد اتصالاً ہما قبله . 


قولہ: (حسیما سج ہت بیان للواقع لا المستفاد من الکلام 


092-2 بہ٭ [الملك: ٣‏ بیات استواء الحالین ہالنسبة إلی علمه الشامل وھو کالمندعي جھ 


٭اإنه علیم بذات الصدور4 [الملك: ۳ د۔دلیله وقوله: الا یعلم من خلق4 [الملك : ٤‏ دلیل _ 
الدلیل الأول وبرھانه المثبت لُ والدلیل الأول برھان المدعی فتوله: الا یعلم من خلق وھو_ 


اللطیف الخبیر4 [الملك : ٤ء‏ ءتعلیل لاحاطة علمه بجمبع الکائنات جزثیاً وکلیاً ظاهراً وباطناً قال 
الإمام الأیة تدل علی أن العبد غیر موجد لأفعاله وذلك آنه تعالی لما قرر ر أله عالم بالسر:والجھر 
وہکل ما فی الصدور قال بعدہ.لا یعلم من خلق وھذا الکلام إنما یتصل بما قبله لو کان تعالی 
خالقاً لکل ما یفعلونه في السروالجھر وفي القلوب والصدور ر فإله تعالی لو لم یکن خالقا لھا لم 


یکن قولە الا یعلم من خلق مقبْضیاً کوئە تعالی عالماً بتلك الأشیاء فإن قیل لم لا یجوز ایکون 


المراد ألا یعلم من خلق الأجسام فیلزم منە ان یکون عالماً بھذہ الأشیاء قلنا إنە لا یلزم من کوبٔه 
خالقاً لقیر عذہ الأشیاء کونە عالماً بھا لأن من یکون اعلاً لشيء ء لا یلزم أن یکون عالماً بشيء آخر 


لکن یلزم من کونە خالقاً لھا کونە عالماً بھاٴوقال الطیبي إنما لا یلزم بنە ذلكِ إن لم یقید خلق 


022 : ڈوو اللطیف الخبیر٭ [الملك: ]۱١‏ فالمعلی خلق الأجِسام وھر عالم بأحوالھا ما ظھر 
مٹھا وما بطن والحق أن قوله: : إإنہ علیم بذات الصدور* [الملك : :۰ )٣‏ تذپیل فيٴ فعرض 


التعلیل وقولە: فٛألا بعلم من خلق ,وھو اللطیف الخبیرہ [الملك: ]1١‏ تذبیل لذلك إلٹتذیپّل. 
واقم في موقع التعلیل أیضاً ومن حقه أن یکون أعم من التذییل الاول وأشمل مه فیدخل فیۃ: 


دخولا 7تیا تال مذاتخت ان یکون مقعول خلق عاما شاملا للأشیاء خصوصا اذا قید ابشولھ: 


"لومو اللطیف الخبی ر4 [الملك: ]٤١‏ ولذا فسرہ رحمہ الله می تے کاو سرلان ارح2 


الأاشاء وما قررہ الامام مبني علی اعتبار الخصوص في المفعول فإن المعنی علیٰ تقریرہ الا یعلم 
سرکم وجھرکم من خلقھما ال صاحب الانتصاف مذہ الایة حجة علي الزمخشري فان الد 7 


بخلق أفعال نفسه لأنه لا یعلمھا وعو استدلال بثبوت الخلق علی ثبوت العلم فالوجه في الایة !ن: 


ٰ من فاعل یعلم ومفعول الخلِق محذوف ند بچھجھد وہ ہا وا 

ٰ خلفھما وغیر مذا یرت سای سے سو اوس و الخالق دون سار . اسیا 
نی مقام إثبات العلم إشعار:بأآن الأخائق. ینبغی أن یکو عالماً ہما خلقه ویتفصنیله وفیہ ادساج 

لمعنی ان الد غیر خالق لأفعالۂ لانہ لا یملمھا۔ .+7 


سورۃالملك/ ال٘ی: ج١‏ ۔ ہہ سجسس۱۱۳ظہظہژژٌے... لمہ مہہ ہڈا ؟ 


قوله: (المتوصل علمه إلی ما ظھر من خلقه وما بطن) معٹیع,اللطیف بقرینة 
مقابلته بالخبیر إذ معناہ العالم ما بطن والمشھور أن معنی اللطیف عالم'الِجفیات وھو 
مستلزم العلم بالظاھر ولذا فسرہ بالعالم بما ظھر احترازاً عن التکرار واللطیفوالخبیر 
معان آخر ذکرھا المصنف في غیر ھذا الموضع فولە المتوصل علمه الخ الأولیتَرك 
لفئظ المتوصل . 

قوله: (أو آلا یعلم اللہ من خلقه وھو بھذہ المٹابة) پیکون من خلق مفعول یعلم 
وفاعله ضمیر راجع إلی اللہ تعالی فیکون من عبارۃ عن المخلوق کلە تغلیباً فیٹناول السر 
والجھر بطریق التخلیب آخرہ مع استغنائه عن الحذف لاحتیاجه إلی التغلیب فحینئلٍ یکون 
معنی اللطیف العالم بدقائق الأمور وغوامضھا والخبیر عو العالم بالمغیبات مطلقاً أو 
بالعکس أو الخبیر تاکید للطیف فلا إشکال ہأنه تقیید الشيء بنفسه وجعل من خاصاً بذري 
العقول غیر مناسب لعدم تناولہ إلئی السر والجھر من القول مع أُن الکلام مسوق لبیان 
علمھما قوله وھو بھذہ المثابة إشارة إليه. 

قوله: (والتقیید بھذہ الحال یستدعي أن یکون لیعلم مفعول لیفید) نہه بە علی أن 
قوله: ٭وھو اللطیف الخبیر4 [الملك : ]١‏ حال فی قوۃ التعلیل قولە بستدعي أن یکون 
لیعلم سواء کان مقدراً خاصاً أو مذکوراً عاماً کما في الوجه الثاني إذ لو لم یکن لە مفعول 
بأن ینزل منزلة اللازم لکان المعنی ألا یعلم وعو عالم فلا یفید وأما إذا کان المعنی آلا یعلم 
السر والجھر وھو عالم بکل شيء أو ألا یعلم جمیع من خلقه وھو عالم بالدقائق 
والغوامض والمغیبات مطلقاً لکان مفیداً فائدة تامة ولو کان المعنی ألا یعلم کیف لا بثبت 
لە اصل العلم وھو عالم بکل شيء لم یفد أیضاً إما لأنه لم یتکر أحد ثبات أصل العلم کما 
قیل أو لأن من أنکر ثبات أصل العلم أنکر أیضاً علمه بکل شيء فلا یفید آصلا أو لأنه إذا 
نزل منزلة اللازم یکون للعموم فی المقام الخطابي کما نقل عن صاحب المفتاح کالعلم 
المدلول باللطیف الخبیر فإله مستقر فلا یکون المعنی دعوی ثبوت أصل القعل المستفاد من _ 
إنکار عدم العلم بل یکون عاماً فیکون بمنزلة ثقیید الشيء بنفسه . 

قوله: (روي أن المشرکین کانوا یتکلمون فیما بینھم بأشیاء فیخبر اللہ بھا رسوله 
فیقولون آسروا قولکم لئلا یسمع إله محمد فنبه الله علی جھلھم) وعن ھذا خص القول 
بپالذکر کما نبھنا عليه فیکون قوله: ۶إنه علیم بذاٹ الصدور4ہ [الملك : ۱۳] تعلیلا 
لاستواء الاسرار وائجھر فی تعلق العلم بھما کما مر قوله ألا یعلم الخ بأي معنی کان تذییل 


قوله؛ والتقیید بھذہ الحال یستدعی أن یکون لیعلم عفعول لیفید إذ لو لم یقصد تعلقه 
بمفعول ہل جعل من قبیل فلان یعطي ویمنع لا یفید الکلام إذ یکون التقدیر حینئدِ ألا یعلم وھو 
سر ھا سر سوہ بش سو رس ساد جو ہرید وب 
بکل شيء وھذا کلام مفید ومعناء معنی صحیح . 


1 ۱ ٰ سورة الملك/ الكةْ و 
أی تأکید لمنطوق قولہ: نہ لیم ہذات الصدور4 [الملك : نے ہے 


ٴ عالم بالأشیاء!'' فلا تغفل . َ"(" .َ3 
.ہیں ار ٹا لا مل ڈانٹوا ایب تق وھ 


۱ 2 (لينة) أشار بە إلیْ فاکگ یا کی نا لاب انف اداد 
یبعد کل البعد إذ الکلام أن الذلول من الذل بالکسر إما تشبیە بلیٍغ کمّا هو الظاعر في أمثاله 
نحو ٭إجعل لکم الأرض فراشاہ4 [البقرۃ: ]۲٢‏ ونحو الم نجعل الأرض عھادا٭ [النباً: ]٦‏ 
ونحو: : ہإواللہ جعل لکم الأرض بساطا4 [آنوح : ۱۹] أو استعارةۃ کما ذھب إليه الببض 
ویمکن ہذا في ذلول من الذل بالضم إذ الانقیاد وھو معنی الذل بالکشر یستلزم الذل. " 

قولە درس فارة دہ مل فو عد اسرعہر انہر دس کید 

لان غیر ملائم هنا إذ المراد سٰھولة السلوك الخ ولو کانت صخرۃ أو:صلبة شدیدة ما تیسر 
المشي علیھا ولو کانت لینة جذاً لما سھل السلوك فقوله یسھل لھم السلوك اختراز عن: ذِلك 
ویسھل أیضاً حفر الاَبار وشق الأنھار وغرس الأشجار وبناء الأبنیة والدور ولم پتعرض لھا نے ۱ 
سھولۂ السلوك مستلزمة لسھولةغیرھا مع أنه المقصود الأصلي ولذا قال تعالی: . ففامشوا قي 
مناکبھا٭ [الملك : ٥‏ فمقتضی الفاء التفریعیة اعتبار السھولة فی المشي . ٰ ٴ 
قولە: (فی جوانبھا أو جباٹھا) فی خراتما لالعاب اعارفوسرے تال چک 
بالمناکب فذکر لفظ المشبه به وأرید المشبه وکذا الکلام في ولہ ار جبالھا مشابهة الجبالن: 
بمناکپ البعیر آظھر في الارتفاعخ وھی ري للكتد شرت کھ الارض بالبعیرٴفي المزکوبیڈ: ۱ 
وألیت لھا المناکب التي من خواص المشبه به فھما استعارتان 227 ود کرد 
الکعواساامے اشارا می مد اتوھ سے کرای مت ٦‏ ي۳ 
المکئیة بدون الاستعارة التخیبلیة وأن الاأستعارۃ سپ جیں سشرت؟ں 
المضمر ولا المشبه کما ذھب إليه یتو سھائی: ۱ کر کے 
قوله: (وھو مثل لفرط الٹذلل) الواو بمعنی أو لأآن کونە مثلاً أی تعامہ لد ارت 

قرت ای ستتار؛ للجوانب أو للجبال لما عرفت في موضنحه أن المفرداتِ في 
الاستععارۃ التمٹیلیة باقیة علی: حالھا وفي الکشاف وھو مٹل لفرط التذڈلل وبین مرادۂ في 


شرح مقاماته قال المشی غي 'مناکبھا مثل لفرط التذلل ورشح معنی الذڈل برطیء المناکب: 
سس تی سیت انتھی ولم بتعرض کون المٹاکب 2 انتعارۃ 


قول: وھو مٹل لفرط الڈلل پریہ آ لفظ الارض مجاز تستمار استعارۃ مکٹیة فاکر ال 
تخییل والمتکب ترشیح والمشي تجرید. ۱ : ٰ 


)١(‏ إذ العلم بالضمائر بستلزم العلم جع بالڈولویة ۔ 


سورۃ الملك/ الاًیة: ٥۶‏ _ ۳پ 


للجوانب أُو للجبال والمصنف لما تعرض لھما أولا ثم قال ومو مثل؟الخ حمل الفاضل 
السعدي الواو الواصلة علی معنی آو الفاصلة وقیل بعد نقل کلام الزمَخشری فيی شرح 
متاماتہ فقالمعتی آنَه لیس ھتا آئر بالمٹی عقیفۂ واتعا القصد رہ إلی جَعلڈیل لقطرط 
اقاال مر 6اھت تالحراتب آر الال زسراہ گا نات انار آ رت گھا خا 
ومن لم یقف علی المراد منه قال الواو بمعنی أو فإنه إذا جعل مثلا لم تکن المناػن 
مستعارة للجوانب أو الجبال بل تشبیه الأرض بالبعیر علی نھج الکنایة ویثبت لھا المناکب 
تخییلاً انٹھی ولا یعرف وجه عدم وقوف المراد من حمل الواو علی معلی أو بل هو 
مطابق لما قرر فی محله کما ذکرناہ آنفاً نعم قول المحشي ہل تشبیه الأرض بالبعیر الخ 
یخالف أیضاً ما قرر فی موضعه من أن المفردات في الاستعارۃ التمثیلیة باقیة علی حالھا 
إذ هي عبارۃ عن تشبیه الھیئة بالھیئة إلا أن یقال إن الأرض شبه أولاً بالبعیر ئم جعل 
الاستعارة التمثیلیة في الھیئة فحبنثدِ یقال'' في کلام المصنف مثل ذلك فلا حاجة إلی 
جعل الواو بمعنی أو فیکون استعارتان استعارة فی المفٰرد واستعارۃ آخری می الھیثۂ 
فیکون المفردات باقیة علی حالھا. 


قوله: (فإن متکب البعیر بنبو عن آن یطأہ الراکب ولا یتذلل لە فإذا جعل الأرض فی 
الڈل بحیث یمشي في مناکبھا لم یبق شيٍء لم یتذلل) الأولی فإن منکب الحیوان إذ المنکب 
لیس بمختص بالبعیر إلا أن یقال إن خیار أموال العرب واکٹر مراکبھم البعیر وإذا عبر بغیر 
البعیر فالمقصود حاصل أیضا وھذا الکلام یؤید عدم استعارۃ المفردات في الاستعارة 
التمثیلیۂ ھنا فلا تغفل وتصویر الاستعارة التمثیلیة هنا أن الھیئة المأخوذٰۃ من الأرض وجعلھا 
سھلة یسھل المشي علیھا والسلوك في جوانبھا شبھت بالھیئة المؤلفة من البعیر المقروض 
المشی علی منکبھا المشعر لفرط التذلل حیث إِن البعیر یأبی عن أن یطاہ الراکب ولا یتذلل 
له فذکر اللفظ المستعمل فی الھیئة المشبہ بھا وآرید الهیئة المشبھة قولە فإذا جعل الأرض 
فی الڈل بحیث یمشي في مناکبھا بناء علی أُن الھیئة المشبھة جعلت من أفراد الھیئة المشبہ 
بھا وإلا فالظاھر أن یقال فإذا جعل البعیر فی الذڈل بحیث یمشي في مناکبھا لم یبق شيء لم 
یتذلل وینتقل منە إلی فرط تذلل الأرض ولما لم یشترط کون المشبه بە محققا بل یكمٰي 
التقدیر والفرض جعل البعیر الڈي فی منکبه یمشی وینقاد لە مقدراً ومفروضاً ومشبھاً بہ 
قوله فی الڈل بکسر الذال أي في السھولة. 

قولہ: (واسوا من ئعم الل) نبە بە علی أن المراد بالاکل الطلب مطلقاً أکلا کان آو 
غیرہ وتخصیص الأکل بالذکر لأن غالب حاجات الإنسان المطاعم فذکر الأمر بالاکل وأرید 


قوله: والتمسوا من نعم اللہ وإنما فسر الأکل بالمعنی المجازي لجربان ذکرہ بعد ذکر الأرض 
وتذلیلھا فإن الأرض لیسٹ مبدأ لأکل الرزق فی أول الحال بل عي مبدأ لالتماس الرزق بالحراثة . 


() بوھذا لالزام المحشي لا لکوئ مرادا. 


چوچسد چھد ووسیٹسٗچھ ہر ہی ںا ×۔ 


الامو ؛ بطلب النعم مجازاً والرڑق بمعنی النعم حقیقة إذ هو ۂ فی المرفیخضیص الْفہے_ 
بالحیوان للانتفاج بە وتمکیٹہ منه والجامع بین المتعاطفین السببیة اذ آلأارضی وکوٹھا:. ولا 


سبہب الرزق فالمشي في مناکبھا آي جوانبھا یکون سہہاآً:لحصول الرزق . 


قوله: ارس امرس دیفم ارت کے ۱ 
پس ےپ ج تپ جب پوت 


0ٹ ۰ٹ" 


سج ال ض قاک 


قولہ: یم 2 انموکلین 5 تدبیر ھذا العالہ) أی 3 د 7 
وھر الظاھر سس سی وإن إسناد الخسف سوہ می تج 


رُعَن شذ|ا قلذمہ: ۔ 


تولە: (او ا ایخ طوقس "0+ ہتقدیر الْفضاف 2 
٭أمنتم من أ صرہ أي ملکوتھ وسلطانه في السماء فحذف ۔- أقیم المضاف 2 مقامه 


وکوؤنە مجازاً عقلیاً لیس بمناسب هنا. 


رم (او علی زعم العرب فإنھم کی نہ ای تی اسماء) فسینر لا لا خاجة إلی, 
ری ھجت ان 2 بارسال خاشت وایراد الکلام علی 2 ۱ 


المخاطب شائع في استعمال إلفصحاء وإن لم یطابق للواقع لکن ھذا لیس بمٰناسپ' هنا 
وعن ھذا آخرہ وادعی بعضهخ ان ترکە أولی من ذکرہ لآن بناء الکلام علیٰ زُعم بعض 


الجھلة غیر مناسب لکن صاحيِ الکشاف أشار إلی دفع هذا الإشکال بقولہ وھو متعال من 


المکان فھو لإلزامھم وإسکات 'الخصم ہما فیه عندھم شائع أرفی بالمرام. 


ٹولہ: (وعن ابن کشیر من روایة قنبل وآمندم بة ہقلب الھمزۃ الأولی واو الالضمام ماٴ 


قبلھا والبزي آمنتم بقلب الٹثانیة ألفاً وھو قراءۃ نافع وأبی عمرو ورویس) لانضمام ما قبلھا 
وھو ضم الراء قوله لائضعام مإ قبلھاإشارۃ إلی أُن مذا الغلب إذا لم یوقف علی:النشوٰر. 
قوله : (فیفییکم فیھا کا فعل بقارون) کون الفا تفسیریة أوٰلی من کوتھا تفریعیة 
هذا التغییبٔ عین الخسفٔ في الخارج وفي القامون خسف ا بفلان الأرض أي 
غیبه فالظاھر أن الباء للتعدیة قال الراغب یقال خسفهہ اللہ وخسف هو قال تغالی: 
لوخسفنا بہ 4 [العنکبوٹ ؛ ]٠٤٤‏ وبدارہ الأرض ولڈا قیل ان الباۂ للملابسة وقد أشار 


المصنف إلی جواز کون البا للسببیة في سورة الإسراہ فالاحتمالات الذلاثة ممکن فی ۱ 


کر الملك: ص,٤۹.‏ : 


سورۃ الملك/ الآّبتان: ۱۸۰۱۷ ہ_-_- ‏ ____ے ے ‏ مہ سس سس لہس ےمم ۲ 


الباء والراچح کوٹ الباء للتعدیة والأرض منصوب بنزع الخافضی أَيئي الأرض نموله 
فیغییکم من التفعیل إشارۃة إليه. 

قولە: (وھو بدل من من بدل الاشتمال) فیکون من ملصوباً علی أنه مفعولءآمنتم 
وهذا أولی من أنه علی حذف الجار أي من أن یخسف بکم الأرض . 

فوله : (تثضطرب والمور التردد فی المجیيء والذھاب) ھذا هو المعئی المراد ھنا 
مجازاً وأصل معناہ کما قال التردد فی المجیء والذھاب وھذا مستلزم للاضطراب . 

قولہ تعالیی : آج آییئم تن فی الم آہ بزعل علک حا یما فسکتکٹرَ کیٹ تزر للا 

قولە: (آن بمطر علیکم حصباء) بالمد ہي الحصا جمع حصاۃ. 

قولە: (کیف إٹذاري إذا شاهدتم المنڈر به ولکن لا ینفعکم العلم حینثڈٍ) اي النڈیر 
مصدر ہوزن وجیف بمعتی الإتذار وجعله اسم مصدر أقرب إِذ مصدر الثلاثي بمعنی المزید 
بعید ولا بعد فی کوئە اسم مصدر للمزید کسلام ہمعنی الٹسلیم وکذا الکلام في نکیر وکیف 
فی مثله منسلخ عن معنی الاستفھام ولیس بسؤال عن الٰحال بل المراد بھا بیان شدۂ الحال 
أي فستعلمون إتذاری مکیفاً بکیفیة مخصوصة حال من إنذاري قدم عليه لصدارئه وکڈا 
کیف نکیر والمصنف اختار إلبات الباء تنہیھاً علی أنه حذف اکتفاء ہالکسر رعایة للفاصلة 
وقیل أي ستعلمون ما حال إنذاري وقدرته علی إیقاعه وعدمه إِذا شاھدتم المنذر به وھذا لا _ 
یقتضي الوقوع حتی یقال إن الخسف لم یقع وإن المنڈر به عذاب الاآخرة وما بیٹھما 
اعثراضں فإلهہ خلاف الحتبادر . 

قولہ تعالی : وَلََد کب ای ین آیھم کات کن نکر لا 

قولہ: (إنکاري علیھم بإنزال العذاب) یأہی عن حمله علی العذاب الأخروي ونبه بە 
علی أن الڑنکار الإنکار بالفعل لا ہالقول وھو أبلغ من الإنکار بالقول وإن کان مجازا. 

قولہ: (وھو تسلیة للرسول عليه السلام وتھدید لقومه) إذ البلیة إڈا عمت سھلت 
وأیضاً فيه إشارۃ إلی أخذ قومه إذ علاك الأمم الخالیة سہبه تکذیب رسلھم ولھڈا قال 
وتھدید لقومه فإن هذا سبب لھلاکھم أیضاً فیعلم الوعید باخذ کفار قریش من ذکر أخذ 
الأمم الماضیة بتکذیب رسلھم. 


قوله: وھو بدل من بدل الاشتمال التقدیر آمنٹم من پي السماء خسف بکم الأرض علی 
نحو أعجبنی زید رمیه في کون البدل فعل المبہدل منه قال الراغب قدم الوعید بالخسف علی 
الوعید بالحاصب لأله لما کانت الأرض التی مھدھا لھم لاستقرارھم بعہدون فیھا خالقھا 
فعبدوا الأصنام التي هي من شجرھا ار حجرھا خوفوا بما هو أقرب إلیھم والتخوبف 
بالحاصب من السماء التيی مي مصاعد کلمھم الطیبة رمعارج أعمالھم الصالحة لاجل أنھم 
بدلوھما بسیثات کفرھم وقبائح أعمالھم . 


۹ نہ ہے ہت سورة الملك/ الایڈً: ۱۹ 
ش.. لپ یں سم + پسی و ِ کرس ھرفر ںی می ےھ ہی تا کی اور ا ٠‏ 
٣‏ تعالی : او با ای2 کی گھم صلفْيٍ وبقیضن نقبضن ما یمیکھن إ 1 ہمان کا بکل شی ۱ 


کے سے 
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قوله: 9 انعلرا عن الفکر ولم ینظروا لی ایر اسم جننا ردصم ٰ 

طائر فوقھم قید بە لقؤله صافات إذ الاستدلال علی کمال قدرته علی الخ والْمَذات 
بأاحوال الطیر المذکورة من کوتھا صافات وقبضھن کانه قیل أولم ینظروا إلی کون الطیر: ْ 
فوقھم صافاتِ الخ صافات خال من الطیر وفوفمھم ظرف لھا قدم علیھا إذ الأھم کونھا 
صافات فوقھم لا مطلقاً وھذا اولی من کون فوقھم ظرفاً مستقراً حالاً وصافات حالاً من ۱ 
الضمیر في فوقھم وقد عرفت: سو ضر اع میں یی سے 


لکن أجمل اولاً ٹم فصل ثانی لكونە أوقع في الذھن. 


آ" قول: (باسطات اجنحتھن في انی کت : بسلتھا صففن قوامھا ٰ 


لیس هو البسط حقیقة بل الصٍ٘ف یی سر یی سر سی 


البسط جعل المفعول المخڈوف الأجنحة ھنا وحین۔یراد به المعنیٰ الحقیقی غي قوله إذا .. 


بسطنھا صففن جعل المفعول قوادمھا ولم یجعل المفعول المقدر قوادمھا أولا بحمل 
الصف علی معناہ الحقیقی لقوله:, لویقیضن 4 [الملك : 009 
قادمة زڑھهيی 2 ریش ویک ۱ 1 ۱ 


توله: (ویضممٹھا إذا ضربن بھا جنوبھن وقتاً بعد وقت للاستظھار بە عَلی التحركک ۱ 


ولذلك عدل بە إلی صیفة الفعل للتفرقة بین الأصیل في الطیران والطاریء عليه) ویضممنھا 
الخ أشار بە إلی أن المفعول إلمقدر الأجنحة أیضاً وعنا بلا تمحل وما مر بألتکلف کما 
عرفته من أن الصف گنایة عن البسط قولە إذا ضرہن الخ تبه بە علی أن المراد بالقہض 
القبہضس عند الطیران لا القبضٰ وقتا ترك ا و کا ھذا امستفاذ من 
التعبیر ہالمغبارع والصف کكذَلك لما مر من أ نه یحصل بالبسط فمتیٰ تحقق القبہض انتفی 
ویو سیت نو نو بت اتعام ہو سی جورم درن 


قوله: سر اوت نود کے سار وھی عشرۃ ٹي کل جناج والخوائی: ا دوڈ 
الریشات العشرةۃ من مقدم الجناح.. : 


قول: راک ماومہ لہ اس میہفت می و ۶, -ع)ٔ 
۱ ولفظ یقبضن علی صیغة الفعل وتقریرہ ٴأن الأصل في الطیران صف الأجتحة وبسطھا کالسبأخة فيٴ _ 
الماء وأما القہض فطاریء علی البسط للاستعانة به علی التحرك فجيء ہما هو طازئء غیر أصیلٴ ' 


لفظ الفعل علی معنی إنھن صافات ریکون منھن القبض تارة بعد تارہۃ قال صاحب الالتصافٰ 


پوت ہہ یہ جس بد سی جرف ۸۸ء“ تو : 


سورۃ الملك/ الأیة : +ء) ےے۔۔۔ےمے ہیی ے9 ہتئججےمےنےے__۔ ‏ آكػكشػہٌ٭ ےم جج ے 7٭٭٭> 


ناك قوله للتفرقة بین الأصیل الخ إشارۃ إلی وجه ذلك أي لما کان اليٍسط فی الطیران 
أصلاً والقبض طار عليه للاستظھار وإِن الغالبِ البسط والقبض یفعل فی بِعَطإلاحیان عبر 
بالمضارع تنبیھاً علی تجددہ وأما الیصف نلقلۃ تجددہ وکثٹرة دوامه عبر بالاسم وفھم مله 
وجه تقدیم الصف واستوضح بالسائح غي الماء فإنه یضم یدیه أحباناً وبسطھما أصل''ؤکٹیر 
وکذا الطیران في الھوی فإنه کالسباحة فی الماء قوله ولذلك أي ولکون ضم الأجنحۂة طارکاً 
یحدث علی سبیل التجدد وقتاً فوقتاً وبسطھا أصلا غالباً عدل به أي في الضم إلی صیغة 
الفعل الخ یفھم منە أُن صیغته وإت کانت فعلا لکنە فی قوۃ اسم الفاعل أي قابضات وإلا 
مانم من وھنا منع کون الجملتین متناسبتین التجدد في الثاني والدوام فی الأول فیحسن 
العطف بلا تاویل . 

قولە: (ط٭ما یمسکھن4 [الملك : ۱۹]) مستأنفة جواب سؤال ھذا آو إلی من کونھا 
حالا من ضمیر یقبضھن إذ الڑمساك لیس فی حال لبضھن فقط : 

قولە: (فی الجو علی خلاف الطبع) إذ طبع الأجسام الثقیلة یقتضي النزول إلی 
جھة السفل . 

قوله: (الشامل رحمته کل شیء) حتی الکفرۃ اختار کون المبالغة فی الرحمن باعتبار 
الکم وجوز أیضاً في الفاتحة کونھا کیفا. 

قوله: (بأن خلقھن) متعلق بیمسکن أی بیمسکھن بأن خلقھن علی وجە قابلیة 
الإمساك وھذا لا یلائم حصر الإمساك علی رحمة الرحمن إلا أُن یقال إن عادۃ اللہ تعالی 
جرت علی ربط المسببات علی الأسباب وھذا الخلق سبب للامساك عادي والسبب فی 
الحقیقة الرحمة ۔ 

قوله: (علی اشکال وخصائص هھبأھن للجري في الھواء) علی اشکال أي ھیثات من 
إحاطة ریش وخفة بالنسبة إلی غیرہ من الأجسام الثقیلة بحیث یقدر الصعود إلی الھواء بقدر 
ما یشاء والتحرك فيه حسب ما یسم لە الطاقۃ . 

قولە : (یعلم کیف یخلت الغرائب ویدہر العجائب) أي بصیر بمعنی المضارع الٰذي 
الإمام آنه قال البصر دقة في العلم فإن آراد به ما ذکرنا فلا إشکال وإن راد غیر ما ذکرنا نھو ضعیف 
لأنه إرجاع البصر إلی صفة العلم وھو منقول عن الشیخ الأشعري ولم یرض بە المحققون . 

قوله تعالی : امن ھا الیی ہو جند لہر نز بن دو الرعمان ان الکوروں لا ي غرور کا 

ٹولە: (عدیل لقوله: ۶أولم پروا4 [الملك: ۱۹]) أي أم متصلة لأنه الأصل ولا 


قوله: عدیل لقوله: ۶او لم یروا4 [الملك: ۱۹] حمل رحمہ اللہ کلمة أم علی الاتصال اثلا 


۲۸ ۱ - ۱ سورة الملك/ الأَیٰة : 7 
یعدل عنہ مھما أمکن ولم یلتفٹ إلی :جواز کوٹھا منقطعة کمَا ذھب إليه بی حیان وغیرہ لما 
ُکرناہ ولا مائع منه اجتماع الإستفھام إذا جعل منقطعة لان معناہ بل مع عق الاستفمام . 
وکلمة من استفھامیة لأن ذلك پَسوغ للتاکید وأیضاً أشار إلی جواب آخر بقوله إلا ا آخرج 
مخرج الاستفھام وعیل یجوز أَنْ یکون من موصولة . ْ ٰ ٦‏ 
قولە: (علی معنی آولم ظرواقی انثا هذہالصناع) حمل الرویة علی انظر ىہ اَل 
نتعد بإلی فھو إما بیان حاصلالمعنی أو في بمعنی إلی في أمثال مذہ الصنائع أي في :ھذہٴ 
الصنائع کنایة مثل قوله مثلك لا پبخل أي نت لا تبخل والصنائع القبض والبسط والإِمُسالك 
لکون القہض والبسط مخلوق اللہ تعالی وإن آبیت عنہ وقلت إنھما فعلاً الطیر فعل الإمساك 
بمنزلة الصنائع لتحققہ کل حین حال القبضس والبسط والعروج والنزول . ہپ 

قوله: کش ووائ نی کے شر غووےا باج روف 
أي فی الدنیا بنحو خسف الخ اشار به إلی أن قوله : ٭اولم یروا 4 [الملك: کت 
پوس چس اس در ہو موہ ذر ست شی وج 
علی أن المراد بانتفاء النظر انتفباء العلم علی القدرۃ علی ذلك بانتفاء سببه 


- قولە: رہد ہرس وریہ ری ای 
رافع والسؤال للتعیین والمعنی ام لھم علم بالقدرة علی ذلك بائنظر القویم لکن لھم جند 
یدفع عنھم العذاب بلحو خسف الخ کون السؤال لتعیین أحد الأآمرین المستویبن باعتبار 
أاصل وفعهہ فالمراد ھنا إنکار:ذلك للتوہیخ في الأول والإنکار الإبطالي في الثاني والثالٹ 
ولك أن تقول إِن الاإنکار فيی الاول الإنکار الواقع وفيٰ لخیرین' الإنکار للوقوع 20 
فی الآأآخیرین لکمال التھدید فی "اوح الاگل: 


لزم اجتماع اسنٹھامین قتھا لو حملت علی الالقطاع ینیغی ۵ یکون من استفھایة ویکو مرْ 
مبتدأ وھذا خبرہ والذي مع صلته نعتاً لھذا ٭ٍوینص ر کمچ [الملك : ٠‏ تعتاً لچنذ محمولاً علیٰ _ 
اللفظ ولو جممْ حملاً علی المجنی لجاز والظاھر من کلام الکشاف وإن موصولة وھذا الذڈي هو 
جند لکم صلتھا وینضرکم خبر فحبنثذِ یحتمل أن یکون أم متصلة والقرینة المعَادلة محذوفة 
فالمعئی ال الذی له هذہ الأوضاف الکاملة والقدرۃة القامرة ینصر کم وینجیکم غن الخسف 
والحصب وغیرهما إن أصابتکم أم الذي یشار إِليه ویقال في حقه عذا الحقیر الڈي تزعمون أَنه جند . 
لکم ینصرکم من دون اللہ الرازق:ذي القوۃ المتین أم الذي یقال في حقه ھذا الضعیف المھین الذي 
تدعون آنە یرزقکم أوقع ٭ٛإن الکافرون إِلا في غرور4 [الملك : سے سر ہہ مہوت 
المضمر تسجیلاً علی غرورھم وتجھیلاً بعد تجھیل وینمکن أن پجعل أم منقطعة ویقال اقل یا _ 
محمداً لم ینظروا قي أمثال هذہ الصنائع العجیبة حتی یعرفوا أله هو وخدہ قادر لی الٰحسف 
۱ وإِرسال الحاصب وعلی إنجائگم منھا ٹم اضرب عن ذلك وقیل بل آمن ھذا الذڈي مو جنذ لکم 
وہر ہاو ہسوسو وج ای وچ 
ہے پو سس و بوب نوز ْ 


سورۂ الملك/ الاَیة : ٣‏ ارہ 


ثولہ: (فھو کقولہ: لام لھم آلھة تمنمھم من دوننا4 [الأئبیاء17٦])‏ الاّیة آشار به 
إلی ان المراد بالجند غنا الأصنام إذ المخاطبِ کفار قریش قالتعبیر بالجند للٹھکہم . 

قوله: (إلا أنئه آخرج سخرج الاستفھام) لکن آخرج الخ ولم بعد لزؤإ]جتماع 
الاستفھامین محذوراً في مثله إذ الاستفھام لیس بمراد وھذا استدراك من قولە: امإیکم 
جند في حل قولە تعالی: فإٛآمن هذا الذي هو جند لکم4 [الملك: ]٠٢‏ حیث اسفَظ 
لفظة من الاستقھامیة ولفظة هذا والموصول وصدر الصلة وتقدیم لکم علی جند للتب 
سی وھد ہر رو ہس ہس و ثٰي النظم لرعایة 

مقتضی الحال وھو الاشعار المذکور وھو اعتقادھم هذا القسم حیث قالوا ھڑلاء 

شفعاؤتا عند اللہ إما في الدنیا فی بعض مصالحنا أو فی الآخرۃ إن قامت القیامة والتعبیر 
بمن إذ النصرة من خواص العقلاء وفيه تھکم وجعل الزمخشري ذلك علی الغرض 
والتقدیر ولم یتعرض لہ المص لتکلفه وما اختارہ من کون المراد الأوثان وھو المذکور 
نی الکشاف ثانیاً أشد تکلفاً لاحتیاجهە إلی تنزیلھا منزلة العقلاء وأیضاً النصرۃة مفروضة 
ات معتاتا دفع المضرۃ وأنھا غیر قادرین علیهھا واعتقادمم النصرة لھم غیر ھذا المعنی 
وھو کونھم منصورون ببرکتھا علی زعمھم . ٰ 

قوله: (عن تعیین من ینصرھم إشعاراً بأنھم اعتقدوا هذا القسم) فیرد عليه ما فائدۃ 
إیراد العدیل الأول فتأمل . 

قوله: (ومن مبتدأ وھذا خبرہ والڈي بصلته صفتہ) أي لفظة هذا خبرہ أو مذا إشارۃ إلی 
ھذا في النظم الکریم ففیہ لطاقة ومن استفھامیة عندہ کما صرح بە آنفاً لا موصولة وھذا مذھب 
سیبویە وفیه الإخبار بالمعرفة عن النکرۃ وھو جائز عندہ إذا کان المبتدأ اسم استفھام کما فیما 
نحن فیه أو أفعل تفضیل کما صرح بە في کتب النحو والمص اختارہ ثقوۃ دلیله وقد یجعل من 
موصولة مہتداً وہذا مہتدأً ثانِ والموصول مع صلته خبرہ والجملة صلة من بتقدیر القول وإنما 
یں میس وو رد سی عو دو ویو وس بی چہ۔ 
أن یقال الذي الخ لا پخلو عن سماجة کذا قیل وینصرکم خبرہ وأم منقطحۂ أو مۃ متصلۃة وھذا 
مختار المص وعلی تقدیر کونھا منقطعة أن أم بمعنی ہل فقط نقل عن أہی حیان وقد عرفت من 
بیان المصنف أن الاستفھام لیس ہمراد ففي مثله یجوز اجتماع الاستفھامین قال الفاضل المحشی 
وعلی تقدیر کون أُم متصلة قرینته محذوفة بدلالة السابق علی أن یکون المعنی الذي لە عذہ 
الاوصاف الکاملة والقدرۃ الباھرۃ الشاملة ینصرکم وینجیکم من الخسف والحصباء إن أصابکم 
ام الذي یشار [ليه ویقال في حقه ھذا الحقیر الذي تزعمون أنە ینصرکم وفی کلام المص العدیل 
قوله: كلآو لم یروا 4 [الملك : ۲۱۹ الایة فلا تغفل ۔ 

قتولل: (وینص رکم وصف لجند محمول علی لفظه) ولفظ جند مفرد ومعناء جمع فلو 
حمل علی المعنی ثقیل ینصرونکم وفي مراعاة اللفظ تنبيه علی أن لیس لھم جند واحد 
فضلاا عن جنود . 


+۹ 


في شيء وفي ظرفیة الغرور لھم مبالغة لا تخفی . . 
قوله تعالی: کک یف ا ت1 


ایدید رمردروس .ہد رر امو جس خی 
مبتدأ والموصول مع صلته خبرۂ والجملة صلة من ظاھراً أو في التقدیر مقول القول کما |شار _ 


اليہ یسر ہو مرف ہے رس رر ہں۔۔ ا و 


براذ الاشارة یہ ریقال ال مس سیر یہ ہیا 


جعل من موصولة ھناله 7 إئی تتذیر الْقرل اشا بھذہ العلة والحاصل ان أم ثي الموضعینٴ 


بحتمل أن یکون متصلة أو منقطعة ولمّظة من إما موصولة أو استفھامیة لکن المصنف جعل آم 


متصلة ومن استفھامیة في الأول ومنقطعة وموصولہ فی الثانی کما عرفتہ وا يھڈا التفٹن إلی ۱ 
صحة کل منھما في الموضعین وإذا جعل أم هنا متصلة یکون عدیله محذوفاً أي الذي رازق ۱ 


الثقلین أم من یشار إليه الخ کہا یدل عليه قولهٴ : إن أمسك رزقه٭٭ [الملك: ]٢٢‏ (یانساك 
المطر وسائر الأسباب المحصلة:والموصلة لە إلیکم).. .۰۳.۴" 


: تولہ: (ظبل لجوا4 [الملك : تمادوا بل ِضراب عما قھم من العقل وه زی 


سی /وشیو کک لے اب وی شارخ 
قولہه تعالی: نب بی ملاع دہ دق ئن تی راع یی نتم (گا 


قوله: سن یعٹی) بالف لف علی محلوف ای امن یل فیعشي بکیا جا ا 
الفاعل علی وجھه متعلق بمکیأً أعدی خبر من . ۱ ۱ ْ 
ا قولہ: (یقال کبہتە فأكبْ وھو 9 ہہ" 


لازماً چا سا 07 5 نل إلی ال الأفعال 2ھ" ہہ ہس تھا گرم اکر ۱ 


قوله: دوس ریغ البعیر یشرد دا وَشراداً ای ائٹر 


قوله: وھو من الغرائب أي من قبیل غریب الاستعمال فان الاک والغالب فی الاستعمٰال آن نہ 


إذا کان الفعل لازماً في الثلائي فھو من: باب الأفعال یکن متعدیاً وھذان الفعلان وھما أکب واقشع 


عکس ذلك الاستعمال ولھما نظائثر مٹل امس وآلام بقال انغض القوم اذا ھملکتٹ اید بی 


الرجل إذا آئی ہما یلام عليه 


سور الملك/ الآبتان: ٢۴ء‏ ٢٣_ٴ‏ 


قولہ: (لّا معتمد لھم) أصلاً راتفر الشیطان من الجن والاس کی ئن الستمد ‏ 


سورۃ الملكث/ الإأںه؛ ۲٢‏ ۲۱۱۱ 


قوله: (کقشع اللہ السحاب فاقشع) أي آزال الل السصحاب فاقَكأي قبل الکشف 
وحکی ابن الأعرابي کبە اللہ وأکبە بالتعدیة فیھما علی القیاس وحکاہ فی“القاموس لکن 
معنی التعدیة فیما في النظم الکریم غیر متصور۔ 

قوله: (والتحقیق أنھما من باب اض بمعنی صار ا کب وذا قشع) أي ممزۃ الأْنْعالِ 
للصیرورۃ کامشی الرجل أي صار ذا عشی فالمعنی ھنا أي صار ڈا کب وھذا مسلت 
الزمخشري ورضي بە المصنف لأنہ یخل الفصاحة بنوع ما وما ذکر أولاً منفھم من کتاب 
سیہویه کما فی الکشاف وقد مر أنە لا یخل القصاحة علی أنە إذا جعل الصیرورة من تائیر 
الغیر یؤول إلی ما ذکرہ القوم إذ لا استحالة فی اجتماع الصیرورۃ والمطاوعة یقال فلان 
منفطر أي ذا انفطار مع أنە مطاوع فطر أي شق وکذا انشقت الأرض وشقت ومعنی انقعض 
بالفاء والضاد المعجمة إذا فنی زادھم وقد یکنی به عن الھلاك أیضا 

قتولہ: (بل المطاوع لھما انکب وانقشع) بناء علی القاعدۂ المقررة وإلا فإن سمعا 
مکذا من العرب کیف یذھب إلی ما ذکرہ تر پوس ہو ا سس بس 
تقدیر سماعھما بخصوصھا لا ینافی کون أ کب أیضاً مطاوعاً لجواز تعدد صیخة المطاوع 
لفعل واحد والڑنکار مکابرۃ . 


قولهہ: (ومعنی مکبا أنه یعٹر کل ساعة ویخر علی وجھه) کل ساعة من الساعات 
الشرعیة ھذا ثابت باقتضاء النص إذ العثار لازم متقدم علی الخرور علی وجھهه ۔ 

قولهہ: (لوعورة طریقه واختلاف آجزائه ولذلك قابله بقولەه: ام من یمشی٭ 
[الملك: ]۲٢‏ الاَیة) لوعورة طریقه أي لصعوبة المشي فیھا إما لما فیھا من الحجارۃ 
الکثیرۃ والشوك العظیم أو لضرط رخاوته وعورۃ بوژن دحرج واختلاف أجزائه بکون 
بعض أجزائہ ذلولا سھلاً وبعض اآجزائہ الآخر صلبة بیصعب السلوك علیھا وعن ھذا 
یمشي في أجزائه السھلۃ ویخر علی وجھه فی أجزائه الصعبۂة ذات الحجارۃ وھو 
کالتفسیر لما قبله وأما اختلاف الآجزاء ہالانخفاض والارتفاع فلا یپوجب الخرور لن 
اکٹر البلدان یختلف اُجزاء أرضه بالارتفاع والانخفاض ولا یجامع المشي مع الخرور 
علی وجھه فکونە حالاً من فاعل یمشی إما لقرب زمانه فھو منزل منزلة الاتحاد أو 
لتحقق المشي مع الخرور وھو أقبح الحال کما ورد فی الحدیث فی أُھل جھنم رواہ 
المصنف في آواخر سورۃة الإسراء آو المراد التمثیل کما سیجيء والممٹل به یکفي فيه 
الفرض والتقدیر . 


قوله: لوعورۃ طریقة الوعورۃ الخشونة قولە والمراد تمثٹیل المشرك والموحد بالسالکین 
والدینین أي تمثیل المشرك والموحد بالسالکین وئمثیل دینھما بالصراطین أي المراد تمثٹیل حالي 
المشرك والموحد في کونھما مشغولین بدیٹھما بحال السالکین اللذین یمشی اأحدعما فی طریق 
بوصله إلی مطلوبهہ والآخر في طریق لا یوصله إلی مطلوب بل یضل في طریقه ویقف حائرا. 


ہسسشسسیشسوٹ ٹ0 وسٹٹویُھشدو رر ۳۳ 


قولە: : (قائما سالماً من العثار) لن س ا ىف سضی الٰقامة ورظیح ھذا فسرہ بقوله ۱ 


ہہ ےئد سی چرس ہا سور کی ور مو شر وت 
ٰ قولہ ری لا ختلاف ٹیوو ہہ نٹ 


۱ الأجزاء کالٹمسہ سوہ یی ہیس سس تر بی وو ید ۱ 


والجھة لکان أولی لانھا لم پتعرض لھا في المقابل الاول . 

قولە: (والمراد تمٹیل المشركد والموحد بالسالکین والدینین ہالمسلکین) ای المراد 
8-1بت لاأئمن بمشي مکبا4 [الملك : )۲٢‏ الخ استعارة تمثیلیة استعیرت الھیئة المنتزعة من 
الماشی ومشيه وعثارہ فٔي کل بساعة ؤخرورہ علی وجهھه لصعوبة طریقه للھیئة المأخوذٰۃ من 
المشرك وإشراکه وعثارہ المعنوٰي في کل آن وقربہ إ إلی الھلاك في کل لحظۃ فاستعمل اللفظ 


المرکب الموضوع لَلهیٹة المشبٰھة بھا فی الھیئة المشبهة وجه الشہه التادیة إلٰی الھلاك نطلقاً ٴ 


ملاك حسی في المشبه بە ومعنوي في المشبه والمراد بالسالکین المکب علی رجھہ 
پانرای را للا اریت کا کات حرت ضررت ار امیر سو زا رادم ری اائین 
الحق والدین الباطل لن الین مشترك ہینھما اشتراکاً لفظیاً فالتثنیة بالتاویل عند البعضن أي 
الہےۃ بالدین وعند البعض لا یحتاج آئی التاویل قوله والدینین بالمسلکین یوھم أن 
التمثیلات أربعة لکن الظاھر أنھما تمشلان لا أربعة لآن تشییه الدینین بالمسلکین متدرج ‏ 7 
الاستعارۃ التمثیلیة علی ما صورناما ٹلا تغفل. ْ ٰ 
قولە: (وئعل لاکتفاء ہما في الکب من الدلالة علیٰ حال جح جح 


عليه المشرك) ولعل الاكکتفاء اي عن ذکر المسلك حیث لم یذکر علیٰ صراطٴعَوْج کما ذکر ۱ 
فی الثاني ظؤعلی صراط مستقیم ۹ [الملك: ]۲٢‏ وقد آشار المص إلیھا بقو لہ لُوعورۃ طریقہ ۱ 


الخ قوله ہما في الکب الباء للسببیة من الدلالة الخ بیان لما ویرد عليه ان ضریا یدل.علیٰ 
مسورارو وی پہھے ای وہ ہپ سب مو 


سی وو سد لے ری شی سی ای ۱ 


فصیح وارد فی کلام الٰعرب: الخربءئلا ہلتنت (لی انکار صاحب ر۵ الغواص کمشیٰ 
المتعسف والمراد بالمتعسف منا هو الذي یمشي في مکان غیر اللائق المشی فیە فیه'فانہ لا 
یستاھل ان یسمی طریقاً وإِن:جعلہ:السالك سلکاً فکذا ما نحن فيه لان الطریق إنما: سمي 


طریقاً لتطرق الأقدام فیھا وُھذا في الطریق الحسي الحقیقي وکذا الکلام في الطریق 
المعنويی الٰمجازی ولا تسامح في العبارةۃ اذ الکاف قد تدخل علی غیر الممٹل المشی في' 


مکان معتاد یفھم الممشی ُھذا کاف في صلاحیتہ مثالاً للطریق کما في قولە تغالی! 
نے پوس سے الدتیا کما نز للاء4 [الکھف : ئئ] لاپ ہس جس بت و 


اسم مکان فحینثٍ یکون الکاف داخلاً علی الممٹل به لکن قولە فی مُکان معتاد تعلقه 
بالممشی باعتبار ملاحظة الحموم والخصوص فیکون الظرفیة حبلثلٍ مجازاً واللبِبخة الاولی 
هي الاولی . 

قوله: (کمشی المتعسف فی مکان معتاد غیر مستو) معتاد تفاعل من العداوۃ وهوٴََیٗ 
الاستعارۃ البدیعیة لأن المراد غیر مستوي کما صرح بە وھو بمعنی مختلف الأجزاء ارتفاعاً 
وانخفاضاً أو صلابة وسهلاً مشتمل الأحجار أو غیر مشتمل لھا وبھذا الاعتبار کان بعض 
آجزائه متعادیاً لبحض آخر ومن هذا ظھر أن إسناد معتاد إلی الطریق مجاز عقلی ویقال 
لضدہ متناصف کان بعضه ینصف بعضاً علی المجاز العقلی بعد اعتبار الأستعارۃ, 


قوله: (وقیل المراد بالمکب الاعمی فإنه یتعسف فینکب وبالسوي البصیر وقیل من 
یمشی مکباً هو الذي یحشر علی وجھہ إلی النار ومن یمشی سوبأً الذي بحشر علی قدمیه 
إلی الجنة) وقیل المراد بالمکب الأعمی فلا یتعلق علی وجھە بە بل یتعلق ہیمشي وند 
عرفت صحة المشي علی الوجه إما محققاً و مفروضا ومعنی الأعمی للمکب إما مجاز أو 
کنایة جعل بعد ذلك تمثٹیلاً للمشرك فإنه لا ینافی التجوز فی مفرداتہ قبل الٹمثیل ولذا قال 
رباب البیان مفردات الاستعارۃ التمثیلیة باقیة علی حالھا حقیقة کانت أو مجازآ أو بعضہپا 
حقیقة وبعضھا مجازا والقول بانه لا تمثٹیل حینثذِ ضعیف ومرضه لما فیه من التکلف في 
تعلق الجار وارتکاب التجوز وکذا الکلام في فوله وقیل من یمشی مکباً الخ فحینثذٍ من 
یمشی علی وجھهہ في بابە۔ 

قولہ تعالی: کل ہو ایی انناقر وجمل لکر السمع والاضر وافافیدۃ فلا ما کون 

قوله: (9وجعل روس [الملك : ]٣۳‏ نتععوا المواعظ) قدمہ لأنہ 7۶9 من 
البصر ووحد للآمن من الالتباس واعتبار الأصل لآنه في الأأاصل مصدر واخر الأفئدة لأنھا 
کالجاسوس ل(لتنظروا صنائعه لنتفکروا وتعتبروا). 

قوله : (باستعمالھا فیما خلقت لأجلھا) کما نبه عليه بقوله: تسمعوا سمعاً مقارناً 
لقبولھا قلیلاً ما تشکروت أي تشکرون شکراً قلیلا أو زمنا قلیلا تقدم مثله مراراً والقلة علی 
ظاھرھا إذ الخطاب هنا للعموم ولو خص بالکفرۃ لکان بمعنی النفي وجملة تشکرون 
مستأنفة جواب سؤال مقدر وکلمة ما زائدة وفی کلامه إشارۃ إلی أن المراد بالشکر الشکر 
العرفی وفھم منە أنھم لم یستعملوا سائر القوی فیما خلقت لھا وصیغة الماضي في أنشأ 
ور إما لتغلیب الموجود علی المعدوم أو لتٹزیل منتظر الوقوع کالواقع 


قولە: کمشی المتعسف فی مکان متعاد قال الجوھری نمت علی مکان متعاد إذا کان متفاوتاً 
لیس بمستر یقال ھذہ أ٘رض متعادیة ذات حجرۃة الحجرۃ ہکسر الجیم وفتح الحاء جمع حجر . 


۲۷ -٤٢ .ےہ سے سس ...ہہ فووٰةالعلك/ الآیات:‎ ٤ 


اہی گوس 


قوله تعای: هو انی مو ا الو شر کات 


۱ قولہ: (طوالے : . تحشرون٭ [المْلك: ٤‏ للجزاء) واليه لا إلی غیرہٰ مرن الجزاء ۲ 
070 أز شر ققط قیدہ بە به إد الخرض من الحشر الجزاء واعتبارہ لقوله: لکراکی 4> ٰ 


[الملك : ]٤‏ وتعلق بە دفغاً للتکرار سخیف لآن ہڈا القید آو نحوہ مذکور في بل 
ىً تحشررن ہ4 [الملك: ٤‏ مغ عدم ذکر ظذرأکم4 [الملك: .٤‏ ".َ3 


قوله تعالی : ویڈولونَ می ملا وع إِن کت صقن( 66 


قوله: ١ي‏ الحشر آو ما وعدوا من الخسف والحاصب) وترکہ أولی اب ار ان ْ 
ذکرہ عقیب قوله: ٭وإليه تحشرون4 [الملك : ٤‏ ینادی الاحثمال الأول وَأمَا ما فافا ان 


توله قل إنما العلم عند اللہ یر جح کون الوعد الحشر وأما الغاً فلان الخسف وزالحاصبب لم 
یقع لھذہ الامة فیحتاج إلی الاعتذار إذ تخلفٰ الوعید لا ضیر فيهە وقیل 7- وقع الخٍسف 
یس سپ ہے وج پت جۓ أنْ 

ایراٹ ھن (یعلون البي والمؤمنین). ۱ ۱ " 


1+ جج 


قوله تعالی: ِا الیل ند الو نما آقا بر کون ( 


(أي علم وقتہ لا یطلع عليه غیرہ). 
قولہ: (والڑإنڈار یکفی لە العلم بل الظن بوقوع الہمحڈر مله) و ھذا 


[شاوۃ إلی الجواب عن اشکال خلف الوعید لئ صرح .بن الغلم بل بل الظن بوقوع الظن٘ . 
المحذر منە وھذا ضعیف إِذ: المراد بە أن ضس سی سر بس ہے 


ا ولا مساس َ فی دفع الإشکالِ المذکور . 


قوله تعالی : ہلمارا رت تن ای كتررا تل دا اف کم کش افغ 


قولە: (ای الوعد اہر رھذا کے ا الوعد علی الخست ْ 


والحاصت (ٰذا زلفة آي قرب فٹھم). 


قوله: : (٭سیئت ت وجوہ:الذین کفروا4 [الملك: ۷ بان علیھا الکابة وُساءتھا روبة 
العذاب) وجوہ لذین کفروا أظھر لییان علة الحکم وتخصیٔص الوجوہ لظھور آثار ما عليهھا_ 
الکابة أي الغم وفرطہ الحزن قوله وساءتھا رؤیة العذاب أي آحزنتھا رؤیة الْحذابِ فاعله 


للمحذوف لکون سیئت جواب فلما رأوہ الخ٠‏ 
قوله: ریہ ہو وننتمخلون تفتعلون من الدعاء آر رد 27 


من الدعوی) اور ان تھکما إ استعجال العذاب مر کت یت 7 


ت۰ مو کا زم و مار ارہ ا 


معنی الاستعخال ولذا قال 2" ویستعجلرت به وإان کان صن الدعوئی فالہاء امت 


سورة الملك/ الایة : ۲۸ ۲۰۵ 


ُبلغ من فکنتم به تکذہون4 في توبیخ الکفرۃ غالباء صلة الفعل علئالاول یقال دعا 
بکذا إذا استدعاء وطلبه وللسیبیة علی الٹانی أو للملابسة باعتبار ذکرہ قلي!لأاول لأنہ 
یناسب قولھم: *امتی ھذا الوعد* [الملك: ]۲٤‏ فإنہ استعجال منھم استھزا+ ما هو 
الظاخر وقد صرح فی سورۃ یونس أن ہذا القول استبعاد واستھزاء ویؤیدہ أبضا قظاڈة 


ندعوںْ بالتخشیف . 
قوله و فی آیمپنٹر إِن نکی اک وین تی آز بَا کن بج الگفین بۃ 
عتاب آبر لٹا 


قولە: (٭وقل آرآیعم4 [الملك: ۲۸]) اعادۃ قل لمزید الاعتناء بالمفعول أرایٹم أي 
اخبرتم قد مر تفصیله فی سورۃ الأنعام۔ 

قوله: (آماتنی) أي بتعجیل آجالتا کقولە بتأخیر آجالنا ولھذا أوردہ بکلمة الشك والا 
فالاِماتة مقطوع بھا۔ 

قوله: (من المؤمنین) والمعیة لا تقتضی الاتحاد فی الزمان بالاتصاف بالإیمان . 

قولہ : (ف٭ او رحمتا4 [الملك: ۴۸] بتأخیر آجالنا) أو رحمنا جعله مقابلاً للایمان 
إشارۃ إلی أن الإماتة قھر في نفسھا وإن کانت نعمة ورحمة لکونھا موصلة إلی اللعم 
الابدیة الباقیة . 

قولہ: (أي لا ینجیھم أحد من العذاب متنا آو بقینا) نبه ہہ علی أن من استفھامیة وأنھا 
لاىإنکار الوقوعي وأنه من [قامة الظاھر مقام المضمر للذم بالتسجیل علی کفرھم وأنه سہب 
الھلاك فکیف یتخلصوت عن الھلاك ۔ 

قولہ: (وھو جواب لقولھم: كنتربص بە ربب المنون4 [الطور: )]٣۰‏ وھذا وإن لم 
یذکر عنا لكنه مذکور فی موضع آخر والقرآن کله ہمنزلة آیة واحدة ریب المنون أي حوادث 
الدھر والمنون الدھر والزمان والحوادث أي المصائب لاقتضاٹھا التقلقل سمیت ربیباً إذ 


قوله: وعو جواب لقولھم: ٭*نتربص به ریب المنون٭ [الطور: ]٣۰‏ حوادث الدھر قال 
صاحب الکشاف کان کفار مکة یدعونِ علی رسول ال صلی ال تعالی کر ا 
بالھلاك فأمر بأن یقول لھم نحن مؤمنون متربصون لإحدی الحسنیین إما أن نھلك کما تتمنون 
فنتقلب إلی الجنة آو نرحم بالنصرۃ والادلة للژسلام کما نرجو فأنتم ما تصنعون من یجیرکم وأنتم 
کافرون من عذاب النار لا بد لکم مته ؛ ہس کو نیو ملاظ ماسجا تک ر اسان 
وآنتم فی آمر هو الھلاك الذي لا علاك بعدہ وأنتم غافلون لا تطلبوت الخلاص منہ أو إن أھلکنا اللہ 
ہاموٹ فمن یجیرگم بعد موت مداتکم والآخذین بحجرکم من الٹار وإن رحمنا ہالڑمھال والغلیة 
علیکم وقتلکم فمن یجیرکم فإن المقتول علی یدینا ھالك أو إن أھلکنا اللہ في الآخرة بذنوبنا 
ونحن مسلمون فمن یجیر الکافرین وعم أولی بالھلاك لکفرھم وإن رحمنا بالإیمان فمن یجیر من 
لا إیمات له إلی ھنا کلامه الادلة الغلیة بقال اللھم أدلني علی فلان وانصرنی عليه فقوله عز وجل 


سورة الملك/ الایڈ: ۹9 


أصل الرہب التقلقل والاضطرانب قوله متنا أو بقیٹا أي ھذان الأمران متسازبان ل یضرِن لنا 
ولا ینفعان لکم فإنا مؤملون إنَ اُملکنا ومتدا کما تتمٹون فنعم المنقلب إذ تتقلب [لی دار 


۲٦ 


الشرر وَالتة ااجیور أو ہقینا فنغمل الصالحات ونکمل المراتب العالیا نیما 


المجاھدة ونرجو النصرۃ بالرحٔمة الواسعة فما لنا إلا أحد الحسنین وأنتم أعداء اللہ تعالِعلا 


ینجیکم أحد من عذاب ألیم فی الدنیا والآخرۃ فالھم لکم أيھا السفھاء طلب ما ینجیٹا من 


الإیمان والعمل الصالح فتمني ھلاکنا لا بنفعکم بل ینفعنا وھذا في غایة من السفامة حیث 


یتمنون سعادۃ اأعدائھم ؤز عمھم آن ھلاکھم ینفعھم وبھذا یظھر سر کون فمن یجیر الکافرینِ "_ 
من عذاب ألیم جواب فٛإن أھلکنی ال4 [الملك : ۲۸] الخ وأنه علة الجواب القائمة 'مقام _ 


الجزاء اي فلا ینفعکم علاکي:لأنہ لا یجیرکم اخد من عذاب ألیم بعد ھلاکي وذکر رحمنا 
الجواب عن تولم رین بە4 [الطور: ۰] یف لائ٘شعار بأن موتی :کالحیاۃ في 
رش پسموہرے 


7 تمالی: اون ای رک ا ا تل من ہی 


قوله: (الڈي أدعوکم إلیہ) ببان مرجع ضمیر ھو والمراد ہالمرجع الذات لا پلاحظ 


الوصف فیہ فقوله اذعوکم الخ منفھم من مذاق الکلام: کت ۱ ۴ 
قولە: (مولی لی النعم) تقنیر رحمن آي معطي. ْ ٌ7 
توله: (کلھا) |ذ الرحخمی أبلغ من اریم ]ما کیا او کما,واختیر المبائغة کا آیٰ 


النعم + ودنیویة روحائیة وجْسمائیة کسة ومومة لی غیر: ذلك 


والرحمن أوقع ہنا من سائر الأسامي السامیة . 
ہے ول (للعلم بذلك) ئیکو معطي النعم کٹھا أشار بە إلی أن المعرفة بذانہٴوعض 
صفانہ العلی'عقلي یسٹتدل بألکائنات الممکئات علیپا علیھا والموجودات شی سی 
'ونعمة قوله للعلم بذلك بناء علی ذلك آمنا بہ فعل إخیاري لا إنشائي: ۱ 


قولەه: (للوثوق عليہ والعلم بأن غیرہ بالذات لا یضر ولا ینفع) الذات متغلق بقولہ 7 


یضر إشارۃ لی الحصر تسد بی کت الجار والمجرور . 


لوجوین ا والاجارۃ 7230 یض ا ا وفی وا ہا ۱ 


کا لأنه اخذ یت ہیں درد وت رک بی 7 وهو 


سے وت 2 


. صفاته تعالی . 


قوله: والعلم بان عَبرَه بالذات ا بضر ولا ینغع تقیید الغیر قرَل بلاغ احتزاز عن 


سورۃ الملك/ الآیڈ: ۳٣‏ ۲۷ 


قوله: (وتقدیم الصلة للتخصیص) تآأویله توکلنا مقصور علی الاتصافِ بکونە علی اللہ 
تعالی لا یتجاوزہ إلی غیرہ فھو من قصر الموصوف علی الصفة وذکرہ عقیبآما بە للتلبیه 
علی ان کمال الإیمان بالتوکل عليه تعالی . 

قول : (والإاشعار به) أي بان غیرہ لا پضر ولا ینفع وفي الإشعار إشعار بانتکم 
اأبھا الکفرة الفجرۃ لا تقدرون علی الإضرار بنا بالذات إِلا ان یشاء اللہ ربنا وسع کل 
شیء علما. 

قوله: (لفستعلمون** [الملك : ۲۹]) أي فی بوم القیامة الفاء للتفریع أي إذا کنا آمنا 
بە وہما جاء من عندہ تعالی وکنٹم مصرین علی الکفر فستعلمون حین أخذنکم العذاب 
وکشف عنکم الحجاب وقد مر مرارأ أن مثل ھذا الکلام من کلام المصنف المسکت 
للخصم المشاغب ۔ 

قوله: (منکم ومنا وقر الکسائی بالیاء) علی الظاھر وأما القراءۃ بالناء فلا التفات . 

قوله تعالی : کل ریہ لن اشبح ماوق عورا ھن یانہر پماو میدن لیا 

قولە: (غائراً نی الأرض بحیث لا تناله الدلاء مصدر وصف بہ) أی غوراً مصدر 
بمعلی اسم الفاعل وتقدیر ذا غور صحیح لکن ھذا التاویل لا یلائم قوله مصدر وصف بە 
إلا أن یقال إ|ن مرادہ لو لم یقصد المبالغة لکان حق الکلام غاثراً الدلاء جمع دلو آشار بہ 


إلی أن المراد لیس العدم بالکلیة ولا الغور الیسیر بل الغور بحیث لا بناله الدلاء فاعل علی 
الإسناد المجازي وفی نسخة لا ینال بالدلاء رھو الظاھر أي لا بنال بالدلاء وإن اطالوا 


قوله: للتخصیص والاشعار به أی وللاٍشعاز بأن غیرہ لا یضر ولا ینفع کأنهە قیل وعليه 
توکلنا دون غیرہ لأن غیرہ لا یقدر علی النفع والضر وفي الکشاف أخر المتعلق في آمنا وقدم 
فی توکلنا لوقوع آمنا تعریضاً بالکافرین حین ورد عقیب ذکرھم کأنە قیل آمنا ولم نکفر کما 
کفرتم ٹم قال: ط٘وعليه توکلناہ4 [الملك : ۹)] خصوصاً لم ئتکل علی ما أنتم متکلون عليه 
من رجالکم وأموالکم یعني کان من حق الظاعر أن یقال: فمن یجیرکم لان الشرط فؤفل آرایتم 
ِن أملکني اللہ (الملك: ۲۸] نعدل إلی المظھر إشعاراً بأن الکٹر مو سبب الھلاك فإن 
الإیمان هو الوسیلة فی اللجاة ٹم جيء بقولە: !لاقل هو الرحمن آمنا بە 4 [الملك : ۲۹] جواباً 
اقول: ٛقل آرایتم إن اعلکني اللہ ومن معي4 [المكك : ۲۸] علی سبیل التبکیٹ أي مو 
الرحمن یجیرنا لأنا آمنا بە ولم نکفر کما کفرتم ولما لم یکن المقصود في الإیراد نغي الشرە 
وإثبات التوحید لأن الکلام فی الڑعلاك والإنجاء جيء بقولہ: فآمنا بە4 [الملك: ]۲٤۹‏ وأما 
ترکیب بە آمنا فإنما یجاء فی مقام إثبات التوحید ونفي الشرك وأما في قولە: ظإوعليه توکلنا4 
[الملك : ۲۹] فالتقدیم واجب لان مقام الخلاص والنجاة بفتضی حصر العتوکل عليه في المنجي 
الحق وھم کانوا متوکلین علی الرجال والأموال فعلی المؤمنین أن بقولوا نحن لا نتوکل علی ما 
نتم متکلون عليه بل علی الرحمن توکلنا خصوصاً تمت السورۃ ومعاني القرآن لا غایة لھا أحمد 
اللہ مفتتحاً ومختتماً وباللہ افتح وہاستعانتہ اشرع في حل ما في تفسیر سورة نون 


۲۰/۸ سورة الملٰك/ الاية: ٢‏ 


الحبل بقدر الوسع والظامر ' أن المراد الذھاب فی الأرض بالکلیة وأ تظھرلطف قوں 

بحیث لا ینال بالدلاء, ۱ : : و ۱ 
قوله: (طغفمن راغ ساس 4اك )۳٣‏ أی ممن سوی اللہ مان ای 

۱ پأتیکم أحد إلا ال تعالی . ا 


قولە: پریسر فو ریسری۔ ۰× 
فیکون المیم من الکلمة والیاۂ زائدة فعیل بمعنی الفاعل والثاني بالعکس لن ظاھر معنی _ 
سھل.المأخذ ماخوذ من عین فھو حینئلِ اسم مفعول من العین یقال عانه أي أصبابہ بعینہ فھو _ 
عاین وذاك معین کمبیع من البیع فمعنی ظاھر أي للعیون فعلی ھذا من العین بمِعَنی الباصرة 
فیکون مشتقاً من الجامد وھو قلیل ولذا آخرہ آو الاول مستلزم للظھور دون وو ْ 


أحق بمقام الامتنان ولاصابة الغین بھ اطلق عليه المعین کما عرفتھ.. 


قوله: (عن النبي ا منْ قرأ سورۃ الملك فکانما أحیا لیلة القدر) رر ج٭ 


ااسسات الف الآجادرت الصحیحة الواردة في فضائل ھذہ السورة الکریمة واقتصر 
علی ما و لیس بثابت ومن جملتھا أنہ قال رسول ال پل إ إِن سورة في القرآن ٹلائون آیة 
شفعت لرجل حتی غفر وعيٴ تبارك الذي بیدہ الملك وقال عليه السلام قيی آخر حٗدِبث 
دی سمھورای رہ چو رر ارہ روہ سوہ سور 
بھذہ السورۃ الکریمه والصلاۃ والسلام علی رسولنا سید الیریة وعلی آله وأصحابه: ذوي 
سی مت سیت نہ سی دای سد سی ری وو 


ٹولە : (سورۃ ن مکیة) إلا آنہ قیل استٹنی منھا كاإنا بلونامم4 (ژالقلم: ۱۷] إلی 
فیعلمون٭ [القلم : ]۳٣۳‏ ومن ف(ٛفاصبر* [القلم : ]٦۸‏ إلی ٭الصالحین4 [القلم : ]٥٥‏ 
والمصنف لم یلتفت إليه لعدم وثوقہ بتلك الروایة . 

قولە: (وھی ٹنتان وخمسون آبة) لا خلاف فی عدد آیاتھا ۔ 

قوله تعالی : ت وَلقلر وَمَا بَسظرودَ لیا 

قولە: (من أسماء الحروف) قد مر بیانە في ول البقرۃ ویؤیدہ کتاہته بالحرف الأول من الاسم 
المرکب کما في ص وق وسائر أخواتھا کما قال المصنف ویؤید الأول الخ ویحتمل أن یکون اسماً 
للقرآن أو للسورۃ التی صدرت بھا وغیر ذلك من الاحتمالات التی ذکرھا فی أوائل البقرۃ. 

قوله: (وقیل اسم الحوت) وجه النمریض ظاھر مما ذکرناہ. 

قولہ : (والمراد به الجٹس) لعدم فرینة قویة علی أن المراد ہہ فرد معین فیراد بە فرد غیر 
معین آو جمیع الأآفراد وفي التلویح قد یعم النکرۃ بدلیل یدل علی العموم*''ٗ والدلیل هنا عليه 
عدم اختصاص القسم بفرد دون فرد''' ومٹل ھذا کاف في الخطابیات ووجه القسم عليه أُنه 
تعالی مِنٌ علی عبادہ بأنه إإسخر البیحر لتأکلوا منه لحماً طریأًچ [النحل : ]٤١‏ الاآیۃ''' ومثل ھذا 


سورۃة النون 
مکیة وآیھا ٹنتان وخمسون 


لن والقلم وما بسطرون* [القلم : .]١‏ 


)١(‏ إذ النون ہمعنی السمکة کما فی قوله تعالی: فلوذا الٹون إذ ذھب مغاضباًچ [الانبیاء: ۸۷) الآیة ۔ 

)٢(‏ وعموم 'لاعلمت نفس4 رنمرة خیر من جرادة لدلیل یقتضي العموم ۔ 
الذي لطخ سھم نمرود بدمه لما رمی السھم نحو السماء عاد السھم ہدم سمکة في بحر معلق في الھواء 
فاکرمہ الل تعالی ذلك الحوت بأن أقسم بہ حصرأ. 


۲۹ 


2 ٢سمےس‏ لپ لرل بب .سس ورداافہ: ١‏ ۹ 


موہ نو مرو یور موم مرا ۱ 


لطخ سھم نمرود بدمہ''' حینرمی سھمه نحو السماء آو الیھموت یدخل في انس بخو 
أولیاً فلا وجه للتخصیص . ۱ 

قولہ: (ار البھموت وھو و الذی عليه الأرض) الیھموت بۂتح الیاء الما العکید 
وسکون الھاء پیر یب سد تخلقہ'' قیل خلق الأرض فوضعت لارض 


ند داخل تحت سک ولتخملیص خلاف الظاھی 


قوله: (أو الدواۃ فان بعض الحیتان یسٹخرج منہ شیء سے کت 
په) أو الدواة أأي المراد من أن الدواۃ مجازاً کما أشار إليه بقوله فإن بعض الحیتان الخ 


یرید آن تجوز بعلافة المشابھۂ في احتواء النفس واستخراجه فذکر المَشبه بە:وآرید 


المشيه فیکون استعارۃة مضراحة ورصاحب اللکشاف انکر ورود الئون بمعنی الدواة فی 
اللغة أو في استعمال ا لمعتذ به وظاھرہ آنه لم ینکر الزمخشري کونە مجازاً وکونمراذ: 


اہنت کو اسر یل سی و مس المٌشبه بە:وھو 


الحوٹ اللذي بستخرج منە الخ یجوز ان یکون أشھر عند من یلقی إليه الکلام وھو عليۃ . 
الصلاۃ والسلام فمن آنکرہ فعليه ہر جرب س یہ 


بالسین المھملة کالحبر لفظاً ومعنی . ۱ 0 

قوله: (ویؤید الأول سکونه وکتابته بصورة الحرف) ان پر کان اسم ج 7 
تمعا ال زا لاہ ریا ان ہی میمڈیش سرد وس 
إلا أن یقال اللکون'' لإجراء الوصل مجری الوقف ولە نظائر ولذا قال ویؤیّد ولِم یقل 
ارڈ ہاب زارد وا ہر دو ور پیا او 


قوله: پؤید الأول 2 وکتابته بصورة غاتست أی یژیلد ۹د ابحروف 7 


التابید آنه حینئذ یکون فی کرای خر جو و 2 تلانہ ئل ولو کان اسحاً ہ2 از ۱ 


لندواۃ لأعرب ۔ 


. أآقول: 790 الحروف کتابته علی صورۂ المسمی فلعل مرادہ دلو کا 
للحروت مثلا لکٹب علی صورۃة: اسم الحرف مکذا نون وقد ہین النكتة قی کتابته أسبماء ا 
علی صور مسمیپاتھا سوب تو رب سرر ہت البقرۃ_ . 


)1( أيی ہدم حورت معلق ۳ الھواء: 


)٢(‏ قد التقی طرفاہ ني السماء لی رواب وٹی ورای معلق طرفاہ امرش قیل وم تحت لحوت اٹھوا: 


والثظلمة وانقطع لہ والحوت: علی صخرۂ والئصخرۃ بہلدہ الملك ۔ 
)۳( ً بالسکون سکون وقف لا سکون بناء کما فصله المصنف في آزائل: سورہ هُ البقرۃ, 


سور ن/ الایة: ۲٦ ١‏ 


جوابکم فھو جوابنا علی أن والقلم یدل عليه ولو ظناً وکتابته بصورٰةلجحرف مع أن ھذا 
مختص بأسماء الحروف دون ساثر الاسماء لکثه یمکن أن یقال إنه بحُتْمْل بأنه اکتفی 
فی الْکتاہة ببعض حروف الکلمة کقولە: 

لکن ھذا في الشعر ومع هذا یشعر الصحة في النٹر في الجملة آو کم فی خط 
المصحف من أشیاء خارجة عن قیاس الخط فلیکن هذا من ذلك الخارج وبالجملة لا 
مجال لمنع اأُصل الصحة لوجود نظائرہ لکكنە ضعیف . 


قولە: (ھو الذي خط“' اللوح) وھو من نور طولہ خمسمائة عام وأول ما خلق الل القلم 
کما ورد في بعض الروایات''' وفي بعض الروایة أول ما خلق اللہ العقل وفی بعضھا أول ما 
خلق الله نوري فاللام للعھد وسہب العھدیة کونە معلوعاً بین الأنام وفي الشرع العظام' قال 
عليه السلام جف القلم ولذا قدمہ وأیضا هو أجدر بأن یقسم عليه وھو ظاعر مما مر. 

قوله: (أو الذي یخط بە آقسم بە لکٹرۃ فوائدہ) المتداول بین الناس أو کل قلم یکتب 
بە فی السماء والأرض لکن الظاھر قلم الناس أشار إليه المصنف بقوله لکثرۃ فوائدہ لأن 
صلاح العیش به وکذا قیام الدین ذکر علة کونە مقسماً عليه لخفاله وأما الأول فاجلی من 
الکوکب المنور. 

قوله: (واخفی ابن عامر والكکسائي وبعقوب النون إجراء للواو المنفصل مجری 
المتصل) المراد بالإخفاء ھنا ما اصطلح القراء وأرہاب علم التجوید وھو صفة حرف بین 
الاظھار عار من التشدید مع بقاء الخنة فی الحرف الأول ومله ظھر مفارقة الادغام والإخفاء 
فھنا لا إخفاء بھذا المعئی ولھذا حمل المحشي الاخفاء علی الادغام قوله ابن عامر في 
روایة ہشام وأما ابن ذکوان فقد روي عۂۂ الادغام والاظھار قال اہن الجزري ال وجھان 
صحیحان عن ابن ذکوان قوله إجراء للواو الخ قرینة علی أن المراد بالإخفاء الادغام فإن 


قولە: عو الذي خط اللوح أو الذي یخط بە الوجه الڈول علی أن یکون التعحریف فيه للعھد 
الخارجي والٹانی علی ان یکون للجنس . 

قوله: وآخفی ابن عامر الخ وفي التیسیر وورش وأہو بکر واہن عامر والکسائي یدغمون نون 
الھجاء في الواو ویہقون العنة في یس وكکذلك في ٭نون والقلم 4 [القلم: ]١‏ وقال الزجاح 
والمختار إدغام النون في الواو کانت النون ساکنة أو متحرکة إجراء للواو المنفصل مجری المتصل 
کعنوان وصفوان وقنوان. 


)١(‏ أي هو الذي خط علی اللوح. 

)١(‏ تمامه ونظر إلیه فانشق بنصفین ثم قال لە آجر بما هو کائن إلی یوم القیامة فجری علی اللوح المحفوظ 
بذلك من الاجال والأاعمال والأرزاق ٹم ختم غم القلم فلم بنطق ولا بنطق إلی یوم القیامةظ--- 

(۳) جمع العظام باعتبار ان الشرع مشتمل لأحکام کثیرۃ. 


۲۲۲ ۵ ۱ _ _۔.__ بب . .۔. ‏ ملف سووفالانت ٤‏ ْ 


الام اخنھ لتری کی اکر موفا اف ارد مہ ادا کھ انت کر ۱ 
فلیس ہصحیح وإن أراد الانفصال عن الکلمة بأن یکون في کلمة آخری فلیسْکوتھما: من : ۱ 
كلمة واحذۃة شرطاً عند أحد من القراء انتھی مرادہ الشق الٹانی والانفصال إِذا ِا یلیة : 
الوقف بدلالة اجتماع الساکتین وجب الإظھار لأئه حینثلِ یکون منفصلاً مما بعدغا اتال _ 
تاماً لکونه فی حکم الموقوف:عليه لا بتانی الامغام وإذا لم بلاحظ نیة الوقف یکون ھا 
الانفصال في حکم الاتصال فیذغم اللون في الواو کادغام نون یس في فی الواو في: طوالقرآن . 


0 [یس: ]٢‏ وإلی :بعض:ما ذکزناہ أشار الإمام. 


قولہ: (فإن یسر می سسترجیے ٰ 
حروف الفم أي الحروف الشفویة والمراد بھا ما عدا حروف الحلق معتی لغوي کما أن . ْ 
ْ المراد بالإخفاء'معنی لغوي لە حیث آرید بە الادغام ولعل وجه ھذا حسن مقابللہ للاظھار : 
المشار إليه بقوله واخفی ابن عامر الخ والقول''' بأن مراد الم لئ ھ۶ 


لا یظھر وجھه . 


قوله: (وقد روي پا وغاصم وئرئت الفتع رص 7 ای 
الادغام والاظھاز عنھما قوله وقرثت بالفتح لالتقاء الساکنین مع أنه ُخف الحرکات والکین 
لالتقاء الساکنین اکس اول سي ضیف 2 ے سی سے 2 ہر جا ۱ 


واخرہ ھنا للتفٹن . 


قوله: (عڑوعما بسطرون4 القلی: سمش تر 
التعظیم) ٭وما یسطرون*4 [القلم : ]١‏ أي وما یکتبون لأن السطر في الأصل الکتب قوله. 
علی التعظیم لأن الراجح جوا تعبیر الواحد بلفظ الجمع في الغائب المخاطب ا ْ 


وإنکارہ المحقق في المطول یپ سس 


قوله : فان اوت الساکنة تخفٰی مع ُحرْوف الفم مثل جنب وذنب. 


قوله : وقرقت بالفتح والکٹر ھذا علی أن یکون من آسماء الحروف لائہ یکون:حینٹا :نیا ۱ 
وکان الأصل في المہني ان یکو, ساکتأ:ولما اضطر بسبب لزوم التقاء الساکٹین إلی 'تجریک ٠‏ 


التزم إلی التحریك بالفتح لخفته وبالکسر لان الاصل فی تحریك الساکن , 


قوله: 06 ٰ )1 708990-99 ۱ 
'٭یسطررنگ4 [القلم : ]١‏ للقلم بالمعنی الآول وھو آن یکوت المراد به القلم ہچ سو +علی: 


سی تپ سیت اض رت رت 


)١(‏ وإنما فسرنا قوله تخفی یتدغم, لان یکون: الا اگرن للا علی المطلوبِ لما عرقت من آن انفراد 


باللإدغام ۔ ۱ 
09 فی دع کال علی ول من حروف ام بآ مل ظر ھا تدغم عند حروف برملو۔'ٍ 7 


سور؟ ن/ الأیة :؛ ۲ _-. ت ‏ سس سے سس تس سسسغسسس سے لاہہچس-.....١.‏ 8 ۲٣٢٣‏ 


قولہ: (أو بالمعنی الثاني علی إرادة الجنس وإسناد الفعل إلی الأَلهة |جرائہ مجری أولي 
الملم لاقامتہ مقامہ) علی إرادۃ الجنس الشامل الکثیر أیضاً وإسنادہ إلی الاَلة إذْ الکاتب حقیقة ذو 
الأَلة فیکون مجازا للملابسة فوله وإقامته الخ أي لما أفیم مقام ذوي العلم والکتابة قعل العقلاء 
عبر عنه بصیغۂة العقلاء مجازا فھنا مجازان مجاز فی اللإسناد ومجاز فی الھیٹة . 

قولہ: (أو لأصحابہ) لدلالة القلم عليه فیکون مذکورً حکماً معطوف علی قولە للقلم. 

قوله: (أو الحفظة وما مصدریة أو موصولة) أو الحفظة ھذا بناء علی أن المراد بالقلم 
قلم الحفظة حتی یفھم عنە الحفظة ولم یتعرض لە فھذا الاحتمال ضعیف ولذا اخرہ والقول 
بأنه أشار به إلی جواز کون المراد بالقلم فلم الحفظة کما اختارہ البعض لا بدفع الضعحف 
وما قیل یعئی إِذا أرید بالقلم ما خط فی اللوح فاشد ضعفاً من ذلك وما مصدریة فیکون 
القسم علی الکتابة وھو الظامر إما لفظاً فلاستغنائہ عن تقدیر العائد وإما معنی فلان الکتابة 
یدور علیھا صلاح الدارین أو موصولة فیکون القسم علی المکتوب لکون بعضه أُشرف وھو 
تکلف مع احتیاجه إلی تقدیر العائد . 


توله تعالی: ما آت نشم رك پمجونز لیا 

قوله: (جواب القسم والمعنی ما أئت بمجنون منعماً عليك بالنبوۃ وحصافة الرأي) أي 
انتفی علك الجنون منعماً عليك بالنبوة إشارة إلی أن النعمة التی تفرد بھا وحصافة الرأي أي 
استحکام الرأي الناشیء من کمال العقل والتعرض بھذہ النعمة دون غیرھا لان الکلام 
مسوق لرد قول المشرکین أنه مجنون ولما قصد الرد فلا إشکال بأنه لا فائدة فی الخبر 
ولازمھا بحسب الظاھر إذ کل أحد یعرف حال نفسه فیکون مجازاً لکون الرد لازماآ له 
وأشار إلی أن بنعمة ربك حال والباء للملابسة أي ملابساً بنعمة ربك قوله منعماً عليك 
حاصل المعنی منعماً اسم فاعل ضمیرہ راجع إلی الرب . 

قوله: (والعامل في الحال معنی النفي) أي انتفی عنك الجنون وذو الحال الضمیر في 
عنك ولما کان رائحة الفعل کافیاً فی عمل الجار والمجرور قال والعامل في الحال الخ ولم 
یلتفت إلی جواز کون بلعمة ربك قسماً اعترض بین المحکوم عليه والحکم علی سبیل 


قولە: أو بالمعنی الثانی وھو أن یکون المراد بە القلم الذي بخط بە مطلقاً علی إرادۃ الجئس 
الخ یعني إذا کان المراد به المعنی الثاني أشکل أُمور ثلائة رجع ضمیر الجمع إلی المفرد وإسناہ . 
الفعل إلی الآلة مع أن الفعل لصاحبھا وجمعہ بالواو والنون المخصوص بالعقلاء فالوجه فی الأول 
[رادة الجنس فی القلم الدال علی الکثرة وفی الٹانی حمله علی المجاز العقلي وفی الثالث ان 
یجعل من الاستعارۃ بالکتابة . 

قولە: والعامل فی الحال معنی اللفی جعل الظرف أعنی فبنعمة ربك 4 [القلم : ]٢‏ حالاأً من 
أنت ولما کان أنت مبتدأ فی المعنی والحال من المبتدأً لا یجوز علی الأصح أولە بأنه فاعل في 
المعنی لمعنی النفي والتقدیر لست کاثناً بنعمة ربك بمجنون وتفسیرہ بقوله منعماً عليك بالنبوة أخذ 
بالزبدۃ من مضمون عذا الحال بقریئة الخصوص ۔ 


ویی شرنرن کسینکٹس ‏ ٹٹود ھھد ری - 
التاکید والتشدید وانتفاء الوصفٰ الذمیم 00000٦‏ گی نار ٰ 


القسم الآخر في جواب القسم لم یعھد في کلامھم. 


ٰ قوله 9 ص۳یپییِِِ۹," 23۰ء۵"ی) 
مجلون کما ذھخب [ليه ہی قوله والباء الخ جواب سؤال مقدر رھو ان مععول۔ _ 
المجرور سواء کان بالخرف و بالاضافة لا ایتقدم عليه صرح بھ النحاۃ ة فاجاب بان الباژجٹش 


زائدة زیدت لتحسین اللقعظط فھي: کالعدم ولٰذا قال والعامل مجئٹون باسقاط الہاء , 


قوله: (وفیه نظر من حیث المعنی) لأنہ یقتضي أن انتضاء الجنون في لہ الحال وقد لا 
ینتفی فی غیرھا وکوتھا حالاً لآزمة لا یدفغع الایھام والجواب أن ھذا مفھوم المخالفة ولیس ٭ _ 
بمعتبر عند آئمتنا الحنفیة والزمخشري ملھم علی أُنه لیس بحال غیرھا فإن التبوۃٴوحصافة'': 
الرأي لا ینفکان عنہ عليه السلام أصلاً فھي لبیان الواقع فالغرض من مذا القید بیان: دوامه وقد . ْ 
صرح الْأئِمة الشافعیة بأنه إذا کان في القید فائدۃ أخری غیر المفھوم فلا عفھوم قال في قوله. ۱ 
تعالی : ٭إن کن پژمن باش 4 [البقرۃ : ۸ الایة لیس المراد غنه نف تقیبد الحل بإیمانھن بل : 
التنبيه علی أئە ینافي الإیمان وھنا المراد التنبيه علی أن هذہ النعمة لا تنفك أصلاً قکیف یٹسب ‏ 


إليه الجنون ما هو جوایکم عنا.فھو جوابنا هناك ونظائر اما ذکر في کلام المصنف کئیرۃ:جدا, 
غحایة الأمر أن النغی حنا مٹوجه إلی المقید دون القید لقبام قرینة علی آن المراد نفي الجنون: ہے 


جم روب ود وو زا ود رر کہ سور کب و ا 


یو ہب یہ او تیر بس سیف 8 


سر ع ےپ 


(علی الاحتمال ا 7 سو مقطوع آو ممنون بد 7 مس اع 0 


تعالی یعطيك بلا توسط). 


قولہ: وفیە نظر من حیث الممٰنی وجہ النظر أنه یلزممنہ ح نغی الجنون المقید عنہ قليِ ونغي المٰنون: 


دو ری سو پر ہس کسی سوہ سے یہ م تی و 
بنععة الله فھم وما انت بنعمته بجاھل وھذا جواب لقولھم: ڈیا آیھا الديی, نزل عليه الذکر إنك لمجبزن4: 
[الحجر : ]٦ ٦‏ فالمراد نفي ما کان ینسیه إليه:کفار مکة عداوۃ وحسداً وأنه قي إتعام الله تعالیٰ علیہ بخصافة. 
العقل بمتزل عظیم قال محیي السنة إنكاٴ لا تکون.مجئوناً وقد اأنعم اللہ عليك بالنبوۃ ة والْحکمة وقیل: 
بعصمتہ ربك وقیل مو کما بقال: 'فرنا أٹ بمجنون*4 [القلم سچورو ہے رب۔ 
بمجنون* [اثقلم ۔ 5]والنعمة لريك قال الطیبي ویمکن أن یفال إِن الباء قسمیة والجملة معترضة : 


قولہ: علی الاحتمال أي علی سان ےت < وعشاق تبلیغ الرسالة . 


قولہ: و ممنون بہ من الناِش فإنه تعالی بعطيك بلا توسط فلو کان ذلك النعمة عليه بتوسط 


ہد ہےجےد۔۔جحے 


(۱)- بفُتح اایجام۔ ہے والصاد تمہ اکا 


سور ن/ الآّیات : ١ت٦‏ 


قوله تعالی : وَل لت حُلُي عظیم لیڑنا 

ثوله: (إذ تتحمل من قومك ما لا یحتمله أمثالك) ومن جملته أنك قلتافی غزوۃ 

حد اللھم اهد قومي وفي روایة اللھم اغفر لقومي فإنھم لا یعلمون مع اذی کثیر حتیٰللبھد 
سید مرا رہد موی راو یور در 
علی نبینا وعلیھم أجمعین فضلا عن غیرہم . 

ٹوله : : (وسئلت عائشة رضي ال تعالی عنھا عن خلقہ عليه السلام فقالت کان خلقہ 
القرآن ألست تقرأً القرآن ٭إتد أفلح المؤمنون* [المؤمنون: )]١‏ إلی تمام عشر آیات إلی 
لأولىك ھم الوارثون 4 [المؤملون: ]٠١‏ بدل من القرآن بدل البعض من الکل ورك العائد 
فانه یجوز ترکه في بعض المواضع مثل کلمة التوحید أو العائد مقدر وجھه أن القرآن قد 
بطلق علی البعض کما یطلق علی المجموع صرح به المصنف فی أوائل سورۃ یورسف 
والمعنی خلقه ما دل عليه القرآن والخصال الحمیدة المذکورۃ في تلك الاّیة . 

قوله تعالی: تسبیر وتصروت یا یابیق المتود لیا 

قوله: (أیکم الڈذي فتن بالجئون) یہ تنبیه علی الارتباط بما قبله فتن أي ابتلي ہہ وھذا 
الکلام من قبیل کلام المص المسکت للخصم حملە علی أنه اسم مفعول من فتن بمعنی 
ابتلی إٌٍذْ المصدریة غیر مشٹھر . 

قوله : (والباء مزیدة أو بأیکم الجنون علی ان المفتون مصدر کالمعقول والمجلود) والباء 
مزیدة لآنە مبتداً مژخر وھذا یژید قول سیبویه فإنه جوز زیادۃ الباء فی المبتدً لکلە لیس بنص في 
ذلك لجواز أُن یکون مصدراً فحینثدِ یکون الباء للملابسة کما قال أو بایکم الجنون الخ فیکون 
الباء متعلقاً بالمحذوف وھو خبر مقدم والجنوتن مبتدأ مؤخر والجملة معلق عنھا علی طریق 
التنازع وإنما ذکر فستبصر مع أنه عليه السلام غیر متردد في کون المشرکین مجنوناً مطبقاً بحیٹ 
لا یرجی زواله لما مر من آن مثل عذا الکلام من کلام المصنف المسکت للخصم المشاغب 
وتقدیمه یعین ذلك وزیادة السین ھنا تأکید بصیرته عليه السلام بحیث پترتب عليه زیادة الیقین 
آما المشرکوت فلا فائدۃ فی إبصارھم وعن ھذا ترك سین التاکید هنا. 


۷٥ 


قوله: فقالت کان خلقه القرآن الحدیث من روایة مسلم وأبی داود والإمام أحمد بن حنبل 
والدارمیي وابن ماجہ والنسائی عن سعد بن عشام قلت لعائشة رضی اللہ تعالی عنھا پا آم المژمنین 
انبٹیني عن خلق رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم قالت ألست تقرأ القرآن قلت بلی قالت فإن 
خلق نبي اللہ کان القرآن الحدیث ولیس فیە ذکر قد أفلح المؤمنون“ [المژمٹون: ١‏ فال شیخ 
الإسلام فی العوارف قولھا رضی اللہ تعالی عنھا کان خلقه القرآن فی سر کہیر غامض روذلك ان 
النفوس رہ و ہہ والسبعیة والشیطائیة والش تعالی بعظیم عنایته نزع نصیب 
الشیطان عنه صلوات ال عليه لقوله تعالی: طالم نشرح لك صدرك* [الشرح: .]٤‏ 

قولە: کالمعقول والمجلود یقال ما بفلان مجلود ومعقول أي جلادۃ وعقل . 


۸ ۷ .........._..:._۔ گ کہ سوو8ن۸القتان:‎  - -_-_-_>ے_.‎ ٦ 
قولہ: (أو ہي سج و اج أبفریق المؤمنین أم بفریق الکاثرین اي في آیھما_‎ 
بوجد من پبستحق لھڈا الاسم) أشار بە ک خطاب الرسول عليه السلامَ +ْخطاب شامل‎ 
لأامعه فانہ إمامْ اأمتہ کتوله تعالی: با أپھا بھا النبی إذا طلقتم النساء [الطلاق: (] الابة‎ 
فخطابہ کخطابھم وإنما أولہ اذ لا یستقیم أن یقال لجماعة وواحد في آیکم زید فلا کی‎ 
تقدیر الریفَیْن کذا تقل عن این الحاجب فی شرح المفصل وھذا لا یلائم سان المصنفٰ‎ 
حیث بین أولاً بلا:تقدیر الفریقین فالظاھر أن مرادہ بیان جواز الاحتمالینٴ وی کرل:‎ 
نکم4 [الطلاق: ٢]تغلیبٔ قولہ أي فی أیھماٴ یوجد من یستحق بیان حاصل المٰعلٰی لا‎ 
۱ إشارۃ إلی رہ و بس رس ار دن‎ 
٥ ۰ٰ -ص‎ 


سے سے حم 


قوله تعالی: 0701 هو اعم لمّهَتَيینَ 7ئ 
ٰ قوله : (وھم المجائین علی الحقیفَة) اي فی نفس الأمر اضاعوا عقولھم وأبطلؤا استمٰذادهمٰ 
٣‏ لمعرفة الحق فبقوا مجنونین علی الحقیقة فالحقیقة هنا لیست بمقابلة المجاز فإن إطلاق المجنون 
علی مؤلاء الضائین مجاز نظرأ إلی الوضع اللغوي والشرعي فالمراد بھا ما ذکرناء. ٌ"'" 
۱ قوله: (وھو أعلم بالمھندین) عطف علی و أعلم ھذا أبلغ من عطف علی ہمن ضل 
والقول وبالمھتدین تنبیھاً علیٰ تباین من المعلومین ولم یجیء وبمن اھتدی .لرعایة الفاصلة 
وبآن الاعتداء أمر تار اله غیر زا او غیر مستحق للزرال ان الضلال مس 
معرض الزوائ: _ ٰ 
قولہ: (الفا: هد سی اعقل فیما خلق لہ فکمل :عقوٹھم 7 
المشرکون فلا بصرفون عقولھم إلی ما فیه صلاحھم فاعتبر عدمھا لانتفاء المعالٰي المقصودة 
مٹھا کاعتبار عدم سمعھم وأبصارھم في قوله تعالی: لوصم بکم عمي٭ [البقرۃ: ۸ الخ 
لذلك قوله کمال العقل إشارۃ إلی ما ذکرناہ فإطلاق المجنون علی الکفار لانتفاء الکِمَال لا 
لانتفاء أصل عقولھم والمراد:بإخبار العلم بذلك اآفادة یت کک وکمال وی 
کر .تس ْ 


قوله تعالی : کنیع الک 017 2 ۱ 

تو7 اتیج تلتصمیم علی معاصاتم) لا بقع الطاعةلھم تن عليد لسلاو 
رسفالتھم ایا ملف الحق اقرم ولا الیم وقد مر تریح ھٹا ی تل تا 
فلا تکونن من الممترین4 (الئرۃ : ۷ 


قولھ : یت لتصمیم علی تھے رات آرادوہ علی آن بعدوا اللہ مل ة والھتھم د مد٥‏ 
ویکفواعنه شرورہشم. ٰ ٰ ۱ ۳ 


سورۃ ن/ الایة؛ ۹ پ٢‏ 


قوله تعالی: وَڈْالز هَعدُ بث لا 

قوله: (تلایٹھم بأن تدع نھیھم عن الشر۵) أي تداهنھم صیغة المفاعلة للمَہالِعة آر 
علی أصله قوله بأن تدع نھیھم عن الشرك بیان لمعاملتھم باللین احتراز عن کون الم اما 
ذکر غي قوله تعالی: ٭٭فبما رحمة من اللہ لنت لھم4چ [آل عمران: ]۱٥١۹‏ فإن المراد بە الل2 
علی أھل أحد وعلی سائر أھل الإسلام ۔ 

قوله: (أو توافقھم فیه أحیانا) ھذا رہ المشرکین کما فصل فی سورۃ الإسراء ومن 
جملته ما قالته قریش لا نمكنك من استلام الحجر حتی تلم بالھتنا وتمسھا بیدك انتھی لکن 
لو اکتفی بالأآول لکان أولی . 

قوله: (فیلاینونك بترك الطعن والموافقة والفاء للعطف أَي ودوا التدامن وتمنوہ) 
والفاء للعطف علی تدھن فیکوٹ من جملة ودادھم ولذا قال أي ودوا التداھن الدال علی 
وغوغ الادھان من الطرفین وفي التعہیر بالمصدر تلبيه علی آن لو بمعنی أن المصدربۃة 
لوقوعه بعد فعل ودوا قال المص في البقرۃ في قوله تعالی: ٭ود کثیر من أمل الکتاب لو 
یردونکم 4 [البقرۃ: ]٣۰۹‏ أن پردوکم فإن لو تنوب عن أُن في المعنی دون اللفظ أي لا 
بعمل مثل أُن . 

قوله : (لکنھم اخروا ادھانھم حتی تدھن) إذ الفاء العاطفة للترتیب . 

قولہ: (آو للسببیة أی ودوا لو تدھن فھم بدھنون حینثذٍ) للسببیة أي للسیبیة المحضة 
ولیست للعطف قوله فھم یدھتون قدر المبتدأً لیظھر عدم کونھا عاطفة إذ حینثدِ تکون 
الجملة اسمیة وما قبلھا جملة فعلیة وتتضح السببیة وأنت خبیر بأن السببیة لا تنافی العطف 
کما صرح بہ الجامي في قوله وإنما جاز الذي بطیر إلی قولہ لأنھا فاء السببیة وفٰی الاحتمال 
الاول فھي للعطف بلا ملاحظة السببیة فلا یضر التقابل وقیل تقدیر المبندا إذ لولاء لکان 
القتل سرت الخ وفیه نظر إذ قي احتمال الأول لم یقدر المبتدأً إلا أن یقال إِن فی الڈرل 
لم یلاحظ السببیة لکن قوله آخروا أدھانھم حتی تدھن یشعر السببیة . 

قولە: (أو ودوا ادمانك فھم الآن یدھٹون طمعاً فیہ) فصیغة المضارع للحال وفی 
الأول للاستقیال والسببیة هنا ذھناً وفیما قبله خارجاً أو الفاء داخلة علی السبب وفیما قبلہ 
داخلة علی المسبب کما هو الأصل . 


قوله : والفاء للعطف کان الظاھر أن ینصب ویقال : فیدھنوا لانه جواب التمنی لکن عدل به 
لی طریق آخر وھو إما أن لا یکون !لفیدھنون*4 [القلم : ۹] جواباً بل یکون معطرفاً علی ندھن 
والمعنی ودوا النداھن لکنھم آخروا إدھانھم حتی تدھن معنی التأخیر مستفاد من الفاء التعقیبیة أر 
یکوت جواباً لکن بتقدیر مبتدأ أي ودوا لو تدھن فیھم یدھنون حینثلِ علی أن یکون بدھنون بمعنی 
الاستقبال أو ودوا إدھانك فھم الآن یدھنون علی أن یکون ہمعنی الحال فعلی التقدیرین یکون الفاء 
للتسبیب لا للعطف لکن علی التقدیر الأول یکون مداھنة سببأً ومداہنتھم مسبباً عنھا وعلی الثائي 
یکون الأمر بالعکس . 


فوله: وریوجج سور اھر تہ لس 
فیدھنوا والتمني مفھوم من وزٴود لفظة لو فإنہ قد یستعمل في التمني مع أن لو متا بمعنی ان 
المصدریة کما عرفته نقلا من: المصنف فھڈا بناء علی التوھم لا علی التحقیق وقیل اخرجت 
ھذہ القراءة علی أنھا عطف :علی التوٰھم بناء علی علی أن لوِمصدریة فتوھم وقوع أن مڑقیٹھا 
ونصب الفعل بھا والتمنی من ودوا.أو لو انتھی وجھه ما ذکرناہ من أن لو تنوب عن أن في 
المعنی دون اللفظ فاحتاج إِلّی ھذا الٹوھم وکون التمني مستفاداً من لو أولی من استفادتہ: 
من ودوا إذ لم بشتھر نصب 'جزابه ولم یلتفت إ إلی القول بن جراب لو مقدر أي لو,تدھن 
لسروا بذلك لك ومقعول ودوا محلاوف وھو التدامن لأله تمحل یصان عنە کلام البلیغ فضلاً 
عن کلام الله تعالی . ۱ ۱ 
قوله ثعالی : رک اع گل علق کہ تگا ۱ ۱ 
قوله : (ولا تطع) تھیبج علی ما کان عليه من عدم الاطاعۃ کما سبق کل حلاف مثل 
ھذہ العبارة یفید سلب العموم لکن لا یصح ھنا بل المراد عموم السلب . 
ْ قوله: (کٹیر الخلف في الحق والباطل) اي خلاف للمبالة فی الکم درن لیف مٔم 
1 ڈیئیر یدارا و مو سی سر ہو ریہ و جون 
ا ال تعالی (حقیر الرأی من المھائة وھي الحقارۃ6. 

قوله تعالی: ار مگ تب لگا 7 

قولہ: (عیاب) کقولہٰ تغالی: ویل لکل همزة لمزة4 [الھمزۃ: ]١‏ إذ الھمز في 


ألأأصل الکسر کالھز ثم شام في کسر أعراض الناس والطعن فیھم علی ؤجه السعایة إي ٰ 
قصد الافساد والضرر (نقال:ٴللحدیث علیٰ وجه سست اس مت می الإیمان 


ْ والانفاق والعمل الصالح متجاوز في زوا 

توله تعالی: ما دَ تع لک مُْنَّدِ آیر لا 

قولە: (کٹیر الاثام) بثر ما ذکر ایشا کانہ تعمیم بعد الخصیص۔.. 
قوله تعالی: نل َ٤ت‏ زیر ڑا 

(جاف: غلیظ من عتله إذا قادہ بعٹف وغلظة). 


قوله: (بعد ما عد من مٹالب) بالْثٹاء المثلغۂ والہاء نيت ات 
والمعائب ضد المفاخر والمناقب نبة بە علی ان ذلك إشارۃ الع تست ھی ذکر وافراہ 


قوله: وفی بعضٔ المضاحف فیدھنوا قال سیبویە وزعم مارون أنھا في بعض المُصاحْف 
٭ردوا لو تدم نچ [ائقلم: ۲4 فیدھنوا الضمیز فی قوله انپا للشراء؟ اي ٭ بے بت چجھ 
المصاحف سر اب9 جواب التمنی . ۱ 


سور ن/ الابتان: ١١ء:‏ 10.۔۔.....سپپہسسسہ ہہ سسسہٹں ‏ قٗ _. .__م ۲۲۹ 
ذلك بتاویل ما عدا وما ذکر لفظة بعد کثم یفید التراخي الرتبي لا سیب إذا کان المراد 
بالزنیم ولدا الزنا کما فی الکشاف وأشار إليه المصنف بقوله ادعاہ أبوہ الخ فإن الأباء 
عن الدعوۃ لاجل ظن الزنا. 

قوله: (دعی مأخوذ من زنمتی الشاة وھما المتدلیتان من أُدُنھا وحلقھا قیل کو 
الولید بن المغیرة ادعاہ آبوہ بعد ثماني عشرة من عولدہ) من زنمتی الشاة الزنمة ہمفتحات ما 
یتدلی فی حلق المعز وفي الکشاف الزلیم من الزلمة وهي الھنة من جلد الماعزۃ بقطع 
فیتخلی معلقة فی خلقھا لآنه زیادة معلقة بغیر أعله أي شبه من انتسب لغیر آبیە بذلك لکونہ 
زیادۃ معلقة بغیر أھله کالزنیم. 

ٹوله: (وقیل الأ خنس بن شریق اصله من ثقیف وعدادہ في زھرة) الأخنس بالخاء 
المعجمة والسین المھملة شریق بوژن شقیق اسم أبيه آصله اہن ثقیف أي و من قبیلة 
ثقیف وعدادہ فی زھرة أي فالتحق ببئي زھرة حتی کان یعد منھم فی الجاھلیۃة 
والحاصل أن المراد بالزنیم الدعيی وھو ملحق بالقوم ولیس منھم سواء کان بالزنا أو لا 
فالقول بأن الزنیم ولد الزنا الملحق بالقوم ولیس منھم في النسب والولید كذلك ضعیف 
لأن المصنف قسرہ بالدعي وھو متعارف بالتبئي قال تعالی : ٭وما جعل آدعیاءکم 
أبداءکمہ٭ [الأحزاب: ]٤‏ وکون الولید ولد الزنا قول البعض وفي الکشاف وقیل بغت 
أمه ولم یعرف حتی نزل ھذہ الایة ۔ 


کی تح می 


قول تعالی : ان کَانَ دا مال وَبَیِجَ (ییا إِذَا لی عآجد ءَاك2 تال اسب الارَيِنَ ڑھا 

قولہ: (أي قال ذلك حینئذِ لأئہ کان متمولاً مستظھراً پالہنین من فرط غرورہ) قال 
ذلك أي أساطیر الأولین ح حین تلاوۃ آیاتنا لأنه کان الخ تبه بە علی أن أن مصدریة حذف 
عنھا لام الجارة لکونە قیاساً قوله متمولا معنی ذا مال قوله مستظھر بالبلین معنی وبنین إٰذ 
المقصود الاستظھار ہالبنین فی الحیاۃ والممات بالخلفیة والمال معظم الفائدة فیه التزین بە 
ون کان الاستظھار متحققاً به کما أن التزین مقصود بالینین أیضأً والاعتبار بالأغلب . 

قول: (لکن العامل مدلول قال لا نفسه لآن عا بعد الشرط لا یعمل فیما قہله) 
أشار إلی أن إذا للشرط غنا لا ظرفیة محضة وإن صح أیضاً والمداسب کون إذا ئلکلیة لا 


قولہ: دعي مأخوذ من زنمٹی الشاة الزنمة شيء یقطع من أُذن البعیر فیترك معلقاً وإنما یفعل 
ذلك بالکرام من الإبل ولا یکون ذلك في الضأن وإنما یکون في الإبل والمعز والزنیم أیضاً 
المستلحق فی قوم لیس منھم لا یحتاج إليه وکان لە فیھم زنمة قال عکرمة الزنیم هو اللئیم الذي 
بعرف ہلومه کما تعرف الشاۃ ہزنمتھا۔ 

قوله: أي قال ذلك حینثذٍ لن کان متمولاً أي قال: طآساطیر الأولین٭ [القلم: ]٦١‏ حین 
إذا تلیت عليه آیانا لکونه متمولاً مستظھراً باللبیین قاللام مقدرة قبل أن. 

قولە: لکن العامل مدلول قال لا نفسە بعتی العامل في إن کان قال المقدر قبل إذا لا قال 


۵ و جم سسھاتک سورۃن/الایة: ٠‏ ۱ ۱ 


للاھمال والمعنی کلما تتلی عليه آیاتنا قال الخ لان فرط غرورھم یقتضي عَلَوْم اللأوقاتب 


قوله : (ویجوز ان بکون عل للا تطع أي لا تطع من ھذہ مثالبہ لأمہ كانأ٥ٍمال)‏ علة 
لے سزسیرای وسور پت اس سوہ موا ہاور اس 
ان عدم الاطاعة لاجل عالس لا ال الاطاعة کان ا دفعه بأنه ارس امخرج العا 
فلا نفھوم ولذا تعرضہ المصلفٰ ثانیا فیکون 'قوله: ٭إذ تتلی عليه4 [القلم : 0+ / ۱ 


۱ ابتداّة ھمسوقة نخان سوغ اُدرہ وکمال تمردہ حین قراءة القرآن عله . 


قولە: (وقرأ ابن عامر وحمزۃ وبعقوب وآبو بکر إن کان علیٰ الاستفھام غیر أن ابن 
عامر جعل الَهمٰٰة الثانیة ہین بین أي الآن کان ذا مال کذب آو أتطیعه لأنه کان ذأ مال) علی: 


الاستفھام أي للانکار الوافعي, :او لی یر ای قد کان ذلك قولہ أي الان کان ذا مال ا کذب. 


[شارۃ إلی الوجه الاول قولہ ہم یہ سس جمہ ج لا ال إشارۃ ا۸0 


تر الثانی علی رط الانکار الو مقوعی لا مجال للتقریر عنا 


قول: متا کان بالکسر علی ان الفتی فی لن من الاطاعة ایل 


الاطاعة عند فمّد د الشرط لآنہ یعلم 7 اه بطریق الدلالۃ آر مذا 87 مُخرج العادۃ 


کما مر فا العادة جاریۃ علی اُطاعة الخٹي لختالہ قوله کالتعلیل الخ شاھد علٔی ما لا من 


ان التعلیل بالغنی یڈ یشعر المفھوم واحتیاجه إلٰی دفعه بنحو ما ذکرناہ. 


قتوله: (آو آن غے للمٰخاطبٰ أی لا تطعه شارطاً یسارہ لأن إذا ا٘طاع للغنی 7 


شرطه في الطاعة) أو یح یتخس اس شوو ای اشمسدہ با ری 


المذکور المعنی قال: ڑإذا تعلیٰ عليه اا4 [القلم : نت (أآساطیر الاولینچ (العل : ٢٢‏ لان 
کان ڈا مال۔ -- ۱ 


رین لا رَعذ) وان اأرھم معنی لا تطعه لھذا الہہب المخصوص واطعه لسبب آخر لکن ھذا 
سر ےو ریت و سے جو سس ھب وہ 
لا تفعل ذلك ۔ 


قولہ: أو إن شرطہ تو ار التعلیق بالشرط للمخاطب تر ال 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم وإِنِ کان ظاھرہ للمتکلم والمعنی لا تطع شارطاً سار اي لا تطع 


یا محمد کل حلاف شارطاً نٹ ثٰ یسارہ ومثل ھذا الشرط في کون راجعاً لی إلمخاطب الترجيٰ 
فی قوله تعالی : فنٹولا لە قولنا لیناً لعَله یتذکر آر یخشی44 [طە: ]٤٤‏ فان ظامر:اللفظ 


العرجي للمتکلم رھر ال تعالیٰ وھو ئی الحقیقة للمخاطبین بقولا وھما موسی:ومازْوت أي _ 
عاملاہ معاملة من لا یعلم العاقبَة پا موسی وھارون قال بعضھم حاصل ھذا الشرطأنە ھی عن 


طاعة یت سو تپ ی سی و سو سس شریت کچ 


قوله: ویجوز آن یکن علة للا تع علی 51 - 7,7 


سورذن/الآبتان: ٦۱ء‏ ۱۷  ._____‏ ...ںہ ہہ مم ۳۹؟ 
تشبیها حاله بحال الشارط کما بدل عليه قوله فکأنہ شرطه الخ ولماکان الشرط من 
المخاطبف لم یکن العنی شرطا فی النھي عن الڑطاعة فلا یحتاج إلٰی الا عٹذار المذکور 
لكنە تکلف بل تعسف جداآ وعند التأمل الصادق یظھر أنه یرد عليه مثل ما ٴَزّد:علی 
الأول فلا فائدۃ فی مذا التکلف البعید قوله شارطاً یسارہ بیان حاصل المعنی لا إِتَاوٰۃة 
إلی کون جملة إن کان حالا وصرف الشرط إلی المخاطب کصرف الترجی إليه فی قوله 
تعالی : ٭العلہ یتذکر٭ [طه: ]٤٤‏ ونحوہ فلا حاجة إلی جعل إن کان ذا مال قول 
المخاطب اخرہ لکوتہ خلاف الظاھر ۔ 


قوله تعالی : ستی حر لی ےرہ رت 

قولە: (بالکی) فإسناد السمة إليه تعالی مجاز ۔ 

قوله: (علی الائف وقد آصاب آنف الولید جراحة یوم بدر فبقي آلرھا وقیل هو عبارةۃ 
عن أن بذلە غایة الاذلال) علی الأئف آشار بە إلی أن الخرطوم مجاز للأئف لأن الخرطوم 
تلفیل وفی التعبیر عن الائف بالخرطوم إشارۃ إلی کمال غلظته وقبحه یوم بدر لعل مذا 
روایة آخری واإلا فالولید من المستھزثین وکلھم ھلکوا قبل بدر کما صرح به المصنف في 
أواخر سورة الحجر وھی مکیة وقصة بدر بعد الٰھجرة فالظاھر ما زیفہ َو له وفیل عو عبارة 
وھو المناسب بالتقابل ما عد من مثالبه فإنہ یدل علی کبرہ وتعاظمه وھذڈا کثایه مشھورۃ عند 
العرب حتی یقولون وسمته بمسیم السوء یریدون أنە ألصق به من العار والذل ما لا یفارقه 
ولذا عبر بالخرطوم ولٰذا قدم الزمخشري ھذا الوجه وزیف ما قدمه المص . 

قوله: (کقولھم جدع أئفه ورغم أنفه لأن السمة علی الوجه سیما علی الأئف شین 
ظاھر أو یسود وجھه یوم القیامة) جدع بالدال المھملة علی المبلي للمفعول أي قطع ورغم 
أنفه أصل الرغم الالصاق بالتراب وکلاھما کنایة عن غایة الذل أشار إليه بقوله لأن السمة 
علی الوجه لکوئه شرف اعضاء الإنسان سیما علی الائف إِذ الأئف أشرف مواضم الوجه 
شین أي عیب ظاھر فذکر سمة الأئف وجدعه ورغمه وآرید کمال الڈل والاذلال استعمال 
سیما بلا لا صحة الشیخ الرضي فلا اعتبار لإنکار الدمامیني ٰي شرح التسھیل شین من شأن 

قولہ تعالی : ان باوکہز کا پڑت اتب لک أقتوا لَسننا میم لگا 

قولہ: (بلونا أھل مکة بالقحط) ہلونا أصہنامم بہلیة ومحنة والمراد ھنا بلیة القحط 


وھو الولید کان ذا مال وبنین کما سبق في قوله تعالی: فلا تتخڈوا عدوي وعدوکم أولیاء إن کثتم 
خرجتم جھادا4 [الممتحنة: ]١‏ قال الزمخشري ہ٭إن کنتٹم خرجتم چھادا 4 [الممتحنة: ]١‏ متعلق 
بلا ثتخذوا وقد مر إن الشروط کالتعلیل ولذلك جعله حالاً من فاعل لا تطع حبث قال شارطاً 
یسارہ والحال قد یجيء فی مغام التعلیل فحینثٍ پرجع معنی أن المکسورۃ إلی معنی أن المفتوحة 
فی أن المراد التعلیل . 


٭ م۔۔___ئ.._ے۔. ... _._×__. ےس8/89 ۱۸2 ۱ 
ولٰذا قال بالقحط لأزہ پناسی اع المذکور کما ہلوتا صفه مصذر مقدر اي پلوناھم بتلاہ : 


گابتلاء أصحاب الجنة بدعوۃ رضول اللہ عليه السلام ۔ 


قوله : (یرید البستان الذي کان :ذون صنعاء ہبشرسخین وکان لرجل 7 ئا 7- 7 


الفقراء وقت انصرام ورك لھم ما اأخطاہ المنحل آو [ الریح آو بعد من الیساط اللقٰ 


یبسط تحت النخلة فیجتمع لهٔم شيء کثیر فلما مات قال بنوہ إن فعلتا ما کأن یفعل أبونا' 


ضاق الأمر علینا فحلفوا ظلیصرمٹھا 4 [القلم : ۷ وقت الصباح خفیة عنْ المساکین کما 
قال: ٭إذا تسموا [القلم: ۷ الأیة) پرید بستاناً إذ الجنة فی الأصل الأشجار المتکاثفة 


_ المظللة ٹم أطلقت علی البستان لا فیه من الاشجار المظللة وعي المراد مناإٍئم اطلقت‎ ٣ 


لی دار الٹواب کان دون صععاء أی عند صتعاء قوله وقت الصرام بکسر الصاذ ٴقطع الثمار 


وحصاد الزرع ویترك لھم أي للفقراء نما اخطأہ ہو ہیی سیت س أو القتم 


الریح أو بعد الخ غفي قطع الثماز . 

قوله اذ مو0 ظرف لیلون والمراٰد وقت متضیع شامل أوقت القسم ووقتۂ لاد 

لبستان ولو جعل إذ للتعلیل لأسلِم من التمحل وضمیر لیصرمنھا 4 [القلم: ۷ للجنة 

والمراد ثمارھا وزرعھا وصیخْة الغائب لکونھا حکایة عن ة قسمھم ول قیل إذ أقسموا 

سو ماشہ ای سا بی کہ ہی مار کیم ۱ 
قوله: (قیقطمنھا داخلین:ِفي الصیاح) تفریع علی ذلك:. 


توله تعالی : بَا بستک یھ 


قوله: آولا یستثنون) إما حال أو ملف علی اقسموا والظامر هو الاول ذ المدول ٰ 


نے گر شع 

توله: (ولا یقولون إن شاء الله وإنما سماہ اسخخاء لا فیہ من الإخراج غیرًآن ابر 
بە خلاف المذکور والمخرج بالاستثشناء عینہ) لما فيه:من الإخراج لان الاستثناء فيی 
الااصطلاح (خراج بغض'ما دخل في المسٹٹنی منه ٹم اطلق:علی الإخراج مطلقا وھو المراد 
بقوله لما فیه من الإخراج مطلقاً ثم فصل بقوله غیر أن المخرج بە الخ أي المخرج ہہ ما لم 
یشأً اللہ تعالی والمذکور ما غباء .الله تعالی وهو أي ما لم یشأ اللہ خلاف ما شاء الله نظیرۂ 
یٹوسئروسمشبد نیودت سید تفر )باوج کٹا ود 


قوله: غیر أن المخرج به بخلاف المذکور َالکَرح 9۶۹9:۹ ۶" السخرج بان 
شاء اللہ خلاف ما ذکر بعدہ والمخرج بالاعین ما ذکر بعدہ کما ني قولك اخرج إن شاء اللہ فان 


المخرج في قولك اخرج إن شاء الله مو الخروج الذي لم یتعلق بە مشیثة الله تعالی وهذا غیر 
الخروج المذکور بعد کلمة إن شاء اللہ فان المذکور بعدھا عو الخروج الذی تعلق بە:المشیئة رھو ۱ 
ممٰعول الہمشیثة المحڈذوف المقدر والمقدر في حکم المذکور فإن التقذیر إِنَ شاء الله خروجي 


فالخروج المخرج بھا غیر الخروج المذکور بعدھا رأما المخرچ بالا فھو نفس المذکور بعدہ. 


سوزةۃ ق1 الأیة ٭ ۹ ا 
الحكکم السابق فھو مغایر لسائر اداه الاستثناء وکذا ما بحن فيه رھذا بِعْاٹٰ الامہعنام ا 
لأنه یکون بإلا وأخواتھا والمخرج ہه قد یکون من أفراد المستٹنی لکن العَزاو بھا ما ھی 
غیر داخل فی المستثٹنی مته. 

ثولە: (أاو لآن المعنی لآخرج إن شاء ال ولا أآخرج الا ان پشاء اللہ واحد) واحد یر 
لان فیکون الاستثناء حینثزٍ علی مصطلح النحاة معنی إذ إطلاقه علی الشرط المذکوڑ 
لمشابھة معنی الاستثناء الذي هو یکون بإلا وأاخواتھا وفی الآأول المراد بالاستثناء معنی 
لغوي وھو مطلق الإخراج وھو المناسب ھنا لان القرآن نزل علی اللغة العربیة دون 
اصطلاح النحاۃ فإنه حادث بعد نزول القرآن فلا وجە لتحمل التکلف المذکور ۔ 


قوله: (أو لا بسنثنون حصة المساکین کما کان یخرج أبوھم) فھو بمعنی الإخراج 
الحسي وھذا المعنی غیر متعارف لا في اللغة لن استفعال من الثنی وھو النکرار والرجوع 
یقال نی عنان فرسه إذا منعه عن المضی فی الصوب الذي هو متوجه إليه کما في التوضیح 
ولا فی اصطلاح النحاۃ وھو ظاھر وأیضاً نفی الإخراج الحسی موقوف علی بقاء الثمار کما 
یقتضیه قوله کما کان یخرج أبوھم وأیضاً تفریع فطاف علیھا علی عدم الإخراج غیر ظاھر 
فیحتاج إلی التاویل بالعزیمة علی یأ رووا وھو تعسف. 

(علی الجنة) . 

قوله: (ہبلاء طائف) قدر الموصوف البلاء وھو نار فاحترقت کما روي عن الکلبي ان 
الله تعائی ُرسل ناراً فاحترقت فالتعبیر بالطواف عن الڑرسال للمبالغة في الإحراق والاحاطة 
بجمیع جوانبه کالطواف وھو استعارۃ مصرحة تبعیة غریبة ومعنی طائف أي من شانه 
الطواف بقریئة |سناد طاف وقیل الطائف ملك اقتلعھا رطاف بھا حول الکعبة ٹم وضعھا 
بقرب مکة وھی البلدۃ التی تسمی طائفاً کما فی القامرس وغیرہ کذا قبل فإسناد طائف إلی 
طائف علی حاله لکن علیھا لا پلائم ھذا المعنی ولذا لم بتعرض لە الشیخان . 

قوله: (مبتدأ منهہ) أي من ابتدائیة . 

قولە: (وهم نائمون) استثناف وجعلھا حالاً یحتاج إلی تمحل بأن یقال فطاف علیھا 
طائف حال کون الطائف مقارنا بنومھم والمقارنة کیفیة ذي الحال . 


قوله: أو لآن عطف علی قولە لما فيه وھو تعلیل آخر لتسمیة کلمة إن شاء اللہ استثناء یرید 
لما کان مژدي لآخرج إن شاء اللہ بعینه مؤدي لا اخرج إلا أن یشاء الله سمیت اسئثناء وإن لم یکن 
المخرج عین المذکور وتعدیة الفعل بعلی الخ یعني کان الظاھر أن یقال 2 ور اس سس 
الظاھر إما لتعضمین الغدو معنی الإقبال أي أن اغدوا مقبلین علی حرلکم أو لتشبیه الغدو للصرام 
ام 0 سا جو سشر ود شر و سل سد 
بعلی فعلی الثانی یکون من باب الاستعارۃ المصرحة التبعیة . 


٢٢۳ 


صورۃن/ الیات: بہیں 
۱ قوله میم کور تی 
پ رج ہت ےپ نے سے سے یک 
[الفلم: ]٣۹‏ الخ وھذا لا یلام ما نقل عن القاموس إِلا بتکلف ۔ _ .+002 

ثولە: (أو کاللیل باحتراتھا واسودادھا) أي المراد ہالصریم اللیل فحینخذ اوجهھ الب 
الأسوداد بالاحتراق وھذا مرادہ یاحتراقھا واسوداھا لكنه تسامح لظھور المراد۔ __ 

فوله: مویہ بابیضاضھا من فرط الیبس سمیا بالصریم لان کلا منھما ٰ 
یل یت أي انصریم اف بابیضاضھا وفمه غرابة حیث آثبت - 
یہبست وذھب حور اف کانچار اشار الے بقوله من فرط الییس وۃ وقلد قال ولا 
سس أي احترقت فاسودت سمیا أي اللیل والٹھار بالصریم لأن کلا مٹھما ینضزم 

راس مم سی شی ہو سر سیق سور یو ہپ 
مجازاً بعلافه ہم 

قوله تمالی : عو ُ سو وق 

قوله: (اي اخ رجوا و با اخرٰجوا إليه غدوۃ) اي ہجو 7- تفسیریة ٦‏ 
النداء متضمن للقول أو بن اخرجوا علی. أن أن مصذریة ہتقدیر الیاء الجارة والمعنی قشادوا ۱ 
مصبحین بإخراجكکم لان معنی' الأمر غیر مراد فالمراد المصدر وسیجيء التفصیّل في آوائل 
سورة نوح غدوة أي وقت الصباح فاغدوا معتاہ أخرجوا غدوۃ بفتح الغین قیل لأله یقال غدا ۔ 
علیْھم إذا غار فشبە غدوۃ لقطع الثمار یغدو الچیش للغارة فیکون استعارة تبعیة أو تمثیلیة: 
وھذا بناء علی أن غدا یتعدی ہإلی دون علی إلا فی معلی الغارۃ وھذا معنی غدا المتمديٍ 
بعلی إذ تعدیة الفعل بحروف متعددۃ إنما هي بمعانِ متعددة فی الأاغلب اخرہ لان فیە تکلفاً 
رالے کے اق ےه سَالْةرلنا تاه ضاحف الگکنات, 


قوله: (وتعدیة ابق ردان إنااطضبت سی الال رو مت ضرا : یندو 
وإملاکھم فأصحاب الجنة یطلہون قطع الثمار۔ 


قوله: (زن کتم صارمین [القلم: 0 4 


ماصدین الصرام وجوابه رت أي فاغدوا یتسارون من مین 


. وھذا زائد لکونہ 7 لمفھوم کل صادق ۲ ۰ المذکورات‎ )١( 


سور؟ ن/ الآبات: ٢٢_۲۳‏ 
٭ ار و مہ ام بے وج 
قوله تعالی : اطلفوا وغر نمو لوا 
قوله: (یتشاورون فیما بیٹھم وخفي وخقت وخفد ہمعنی الکتم وٴللهِ الخفدوہ 


للخفاش) بفتح الفاء من خفی بمعئی کتم وکسر الفاء هو المشھور وبین خفت وحخفُلا(تجناس 
ناقص وسمی الخفاش خفدرداً لاختفائہ بالٹھار. 


نس 


سر 
ذ٦‏ 


قولہ تعالی : الا بت اح یکر نشی پیا 

قوله: (آن مفسرۃ) فالمعنی أي لا یدخلھا صرح به هنا ولم یصرح بە فی أن اغدوا بل 
آشار إليه وإلی المصدریة للتنبيه علی أن کونھا مصدریة لیس بمناسب هنا إذ طرحھا یناسپ 
التغسیریة دوں المصدریة فإِن حذْفھا غیر متعارف ۔ 

قوله: (وقریء بطرحھا علی إضمار القول والمراد بنھي المسکین عن الدخول للمبالغة 
في التھی عن تمکینە من الدخول کقولە لا آرینك هھنا) علی إضمار القول أي یقولون حال 
أو ویقولون علی أنھا عطف والتخافت وإن تضمن فولاً مطلقاً لکن المراد القول المعین فلا 
خدشة فی الحالیة والعطف قولە للمبالعغة لأنه کنایة کقوله لا أرینك ہنا کثایة مشھورة 
یستوضح بھا سائر الکنایات فإنه کنایة عن عدم مجیئه إلٰی ھنا. 


حی خر حرج جج حور میں 


قوله تعالی : مَعَدزَأعل حر تید لا 

قوله: (وغدوا قادرین علی نکد لا غیر) نکد معنی حرد بفتح الکاف ومتعلق بقادرین 
اخر لرعایة الفاصلة مع الحصر ولذا قال لا غیر لکن الحصر ادعائی . 

قوله: (من حاردت السنة إذا لم یکن فیھا مطر وحاردت الإبل إذا منعت درھا) من 
حاردت السنة الخ أي ماخوذ منە فإنه أعم من الاشتقاق الدر اللبن . ۱ 

قوله: (والمعنی أنھم عزموا أن ینکدوا علی المساکین فنکد علیھم) یعني أن عزیمتھم 


قولە: إن مفسرۃ لوقوعھا بعد معنی القول وھو التخافت فإن الخفت ھٹا بمعنی کتم القول . 

قوله: علی إضمار القول فالتقدیر قائلین لا یدخلنھا. 

قوله: وغدوا قادرین علی نکد لا غیر عھذا علی تقدیر أن بیکون علی حرد ظرفاً لخواً متعلقاً 
بقادرین قدم عليه إفادۃ لمعنی الحصر والتخصیص ولذا قال لا غیر وأن یترك حرد مطلقاً عن التعلق 
بامر مخصوص کقولھم فلان لا یملك إلا الحرمان والنکد اشتداد العیش یقال نکد عیشھم أي اشتد 
ونکد الرکیة قل ماڑھا۔ 

قولە: من حاردت السنة قال الراغب الحرد المنع عن حدۃ وغضب قال تعالی: طوغدوا 
علی حردہ٭ [القلم : ]۲٢‏ قادرین أي علی امتناع من أن یتناولوہ قادرین علی ذلك ونزل فلان حربد 
أی متمنعاً علی مخالطته ورہو حریذ المحل وحاردت السنة منعت مطرھا والْئاقة منعت درھا وحرد 
غضب وحردہ کكذا. 


اض : ۱ " ۱ ہس سس یو ھهھ ےوہ - ۱ 
وووسوت سیر رہ أنھم یمنمونھم عن الانتفاع بالبستان علر الو جہ المذکور . 


یحرمون عن الانتفاع بە أیضا 


۰. قوله: (محیث لا بقدرون: ھا إلا علی'النکد) وفھم من ان مذا‎ ٣ 
جعل قدرتھم عملی غیر النکد من مقدوراتھم عدماً علی الادعاء والنکد شد٥ العیش وعلو‎ 
" وقیل وفی کلامه إشارۃ إلی ان الواقم حصولہم علی النکد جعل قدرۃ علی التھهکم یعنی:‎ 
جعل اللہ حرمان أصحاب الجِبْة انتفاعا وہ سی ا سی سیر ہس سے‎ 


منوال ٭فبشرھم بعذاب الیم ٭ [الانشقاق : ..]٤‏ 


قولە: زار غدوا حاصلینَ علی النکد وانحرمان مکان کونھم قادرین علی الاتفاع) اي 


وغدوا للانتفاع واختصاص الائتفاع بھم فلم یحصل لھم غیر الحرمان ففي عبارته توع 
مسامحة إذ کونھم حاصلین عِلی النکد لا حاصل لە سوی ما ذکر من أُن المراد حول 
الحرمان ہدل الانتفاع وعلی ھذا القصر إضافي . 0" 
قوله : (وقیل شر وضو تر رودص ہر خر 
لبعض کقولە: ڈیتلاومون 4 [ائقلم :. )]٣٣‏ ہمعنی الحرد بفتحتین أي الخیظ والغخضب کما: 
قال أي لم یقدروا إلا علٰی خنق بعضہم بفتحتین الغیظ وشدتہ فلا تھکم حیثِذٍ في إِثبات 
لقدرۃ مرضه لنہ بخالف السوق ولائہ مآل ما بعدہ وقیل الجرد القصد والسرعة. ٰ 
توله: (وقیل الحرد القصد والسرعة قال: 
ےا سی اچ ہے نے اڈ جرد حرد الجنۃ المغلے 
اي وغدوا قاصدہن إلیجنتھم بسرمة قادرین عند آنفسهم مُلی صراھا) ت َال أي 


قوله: آو وغدوا عاصلین قلی الَكد مذعان قَنیر اذ کہ رد فا دا أو باأحظ 
تعلق حرد بأمر مخصوص أي علٰی منع من جنٹھم مکان الانفاع منھا وإیراد لفظ حاصلین في ھذا 
ال وجه لتصویر:تعلق علی بغد وٰالإذھاب إلی أن علی حرد ظرف مستقر متعلق بمحذوفب ذکرہ 
الزمخشري في ھذا الثقدیر أي فی تقدیز تعلق علی حرد بغدوا وجھاً آخر خبث قان آأو لما قالوا؛ 


(اغدرا علی حزٹكم4 [القلم: سیسات وہ الله ًَ حاردت جنتھم وخرموا خیرما 


ٹسیا ملا می الھراع زعرماا ساکع زع سرد لی ہمہ تابرین: ۱ 
۱ قولهہ: وقیل الحْرَة ؛ رھ تھر رد یش ضا تن 
بالتحريك أي لم بقدروا إلا علی حنق بعضہم بعضآً الحنق بفتحتین والحاء الغیر المغجمة الفیظ 


وائغضب وھذا الوجه علی تقدیر أن یکون علی متعلقاً بقادرین کالوجە سو یہ ید ے ٰ 


غیر ما فی الاول. 


قوله: وقیل لحرہالقصد والسرعۃقعلی نذا یکون علی حرد تلق مم الامظرار حالً 


من راو غدوا أي غدوا ا لی جنتھیع مسرعین ومتعلق قادرین محذوفا أی قادرین علی صرابھا:: 


سورۃن/ الأبتان: :٤٦‏ ۲۷ ہے ےےہسسسسسسسسسسس لپپسہےسہس.۔ م۷ ۳؟ 


الشاعر أقبل سیل من آمر اللہ بحذدف الألف للضرورۃ لأئه من الرجز ود أی یقصد حرد 
الجنة أي جانبھا ویحرد محل الاستشھاد قادرین عند أنفسھم زاعمین قدرتهٔخعلی صرامھا 
فلا تھکم أیضاً وإنما قیدہ به لأن الثمار مالکة لا قدرة لھم علی صرامھا فیکوٰل۔قادرین 
وارداً علی زعم المخاطہین قیل وعلی تأویلھا فھي حال محققة لا مقدرة کما نوھم إن اید 
پالقادرین ظاھرہ فالحق مع للتوھم المحقق وإن أربد به زاعمین قدرتھم فالصواب مع 
المعترض قوله عند أنفسھم لیس بصریح فی الزعم فلا تغفل . 
علی صرامھا بتقدیر المضاف ۔ 

قوله تعالی : کا رأَزقَا میا ِا اتالد ڑا 

قوله: (أول ما رأوھا) لدفع المخالفة بینه وبین قولھم: بل نحن محرومون 4 
[القلم : ۲۷]. 

قولە: (طریق جتتنا) فالضلال بالمعنی اللغوی ھذا التقدیر بقرینة السیاق . 

فوله: (وما ھی بھا) ما نافیة أي لیست ما رأیٹا جنتنا کالبیان لقوله طریق جنتنا 
والئعطلف عطف العلة علی المعلول أو موصولة والباء للظرفیة عطف علی طریق أي لضالرن 
ما ھی اي جنتنا فیھا والأول هو الظاھر . 


قولہ تعالی : بی خن خروم لا 

قولە: (طبل نحن محرومون٭ [القلم : ۲۷] أي بعد ما تأملوا وعرفوا أنھا ھی) 
بل نحن محرومون* [القلم : ۲۷] إضراب عن کونھم ضالین إلی کونھم محرومین 
وتقدیم المسند إليه علی الخبر المشتق لتقویة الحکم لا للحصر وإن صح بالاٴضافة إلی 
بساتین غیرھم . 

قولە: (حرمنا خیرھا) إشارۃ إلی أن المحرومین ہمعنی الماضي . 

قولە: (لجئایتنا علی أنفسٹا) حیث منعنا المساکین عن دخولھا فعاقبنا الله تعالی بمثل 
فعلنا وھذا القید مستفاد مما مر . 


قوله: وقیل علم للجئة أي قیل لفظ حرد علم لجنتھم تلك وھذا أیضاً علی آن بتعلق علی 
حرد بغدوا أي غدوا علی جنتھم بمعنی غدوا مقبلین علیھا ویحتمل أُن یراد بقادرین مقدرین والیہ 
آشار الزمخشري حیث قال أو مقدرین أن یتم لھم مرادھم من الصرام والحرمان قالوا فی بد 
وصولھم وھذا الوجه أیضاً علی تقدیر أن یتعلق علی یغدوا ویکوٹ عفعول قادرین محذوفا وھو أن 
یتم لأھم عرادھم وامتیاز بعض هذہ الوجوہ المذکورۃ عن بعض حق الئمییز إنما یظھر ہما شرحناہ 
ویمکن أن یوجد منا تقاسیم آخر غیر الوجوہ المذکورۃ بطول الکلام بذکرھا. 


۸۶ 


ْ سورةۃن/ الایتان : ۲۸ء ٢۹‏ 
و اس ا ار ور د یھ 


جعلناکم انت ہے [البقرۃ: 7۲۳ والثانی ظاف قدم الأول لژن ھذا القول سی إنما۔: 


اصدر من الرأائ و ہورس ہر سس 


قوله: (طالم اتل لکم*4 [القلم : ۸) إنکار للنفي وإثبات المنفي أی قَ 7- لع ْ 


ولم تقبلوا فکنتم ان وسری مضرتکم إلي. ٰ 
قولە: : (لولا تذکرون وٹٹوبون إليه من حبث نیتکم) آي للا تذکرون نم الله ٦‏ 


علیکم فتنفٹون المساکین تشکرأً کإنفاق أبیکم لولا تحضیضیة والتسبیح بمعنی الٰذکر والتوبۂ 


بکازا 2 المقید ؤرادة سے ست الاخر لکوزہ افراداً من المطلق . 
قولە: (وقد قاله حيبثٔ ما غزموا علی ذلك وید علی هذا الممئن:(قالوا4 


(القلم : ۹ الَیة) إنما دل علیہ لأن قولھم: ٭إنا کنا ظالمین4 [القلم :۲۹۰] اعتراف _ 
بالذنب إظھاراً للندامة والندامٰة رکن أعظم للتوبة ویفھم منە العزم علی عدم العوذ اوڈکر _ 


بہو وس مرو یں بی کے چیپ یھ مد 
إلیك٭٭ [الأعراف: ۳٤1]۔'- ٠٦‏ 


توله تعالی : لاح زا اک کت ڑا ٴ 
قولہ: (أي لولا نستنون انس ام ضخے .ہے ر سی بای 


سور مت قال 0 .. و ا 
وھو من سطة قومه وأعطني من سطات مالك ومنه قولہ تعالی: طإأمة وسطا4 [البقرة: ]1٤٤‏ قالٰ 
الرا غب وسط الشيء ء بالتحریك ما لە طرفان متساویا القدر ویقال ذُلك في الکمیة المتصلۃ کالہ 

الواحد إذا قلت وسطه صلب ووسط بالسکون یقال في الکمیة المنفصلة كشيء "۳ چ ھ0" 


رت ھت والوسط باذحریك تارہ سوا ۶رت ود وو الڈي بین البخل ‏ 


۱ والنصفة نحو فوکذلك عداتا دب وی : ٴ] وعلی ذلك قال أرسطھم الم آتل 
لکم لولا تسبحون4 [القلم : ۸] وثارة یقال فیما له طرف محمود وطرف مذموم کالخیر والشر 
ویکنی عن الرذل نحو قولهم فلان وسط واھائل ہے عای ا 


قولە: ویدل علی ھذا المعنیٰ ل٭قالوا سہحان رہنا إنا کنا ظالمین4 [القلم : ۲۹] أي یدل علیٰ 


ان المعنی ال لا تسبحون 4 [القلم: ۸] تحریضص علی التوبة من تلك العزیمة الْحيِٹة وحث: علی 


سی می الک علی ماع نار کون سی لا سو کرہ بیج کربنا لٹا گیا 


ظالمین ٭ [الفلم: ۲۹] وجه دلالتہ عليه ان قولھم ھذا في جواب ف الم أقل لکم نولا تبرحرتک 


[القلم : ۸ التزام مٹھم للتوبةٴوندم علی عزمھم ذلك لأنھم نزھوا ربھم عن آن یترك مٍا:یریدہ ۱ 


ویقعل ما یرہدونہ راضزْٹرا با عز مھُم ذلك ظلم علی المساکین وتضرعوا لربھم بقولھم مذ1 


سورەن/ الاّیات: ٣۳۲-٠۰‏ ن- ‏ _-ہ ‏ _ مم مم لیے .. __ ۲۳۹ 
الشبه وھو مطلق التعظیم المشترك بینھما فإن التسبیح نعظیم خاص لآنه ٹكزیہ لە عن سمات 
النقص والاستثناء وھو إن شاہ الله تعظیم خاص أیضاً وھو اعتراف بأن وجوٰة۔الشیء إنما 
هو مشیئته وعدمہ بعذدم مشیئته . 

ٹول : (أو لأئه تنزیه عن أن یجري فی ملکە ما لا یریدہ) فیکون تسمیة الاستگناء 
تسبیحاً حقیقة إذ معنی التعلیق أنه لا یقع شيء لا یریدہ کما أن وقوع الشيء إنما هو بمشیئتہ 
ویلزمہ بعکس النقیض ما ذکر أولاّ من أنه ما لم یشا لم یکن والٹنزیه إنما حصل من ھذا 
اللازم دون المنطوق ولذا آخرہ مع کونە حقیقة . 

قوله تعالی : َاقل بَلہُم علق بی بنکون لا 

(یلوم بعضھم بعضاً فإن مٹھم من أشار بذلك ومنھم من استصوبه ومنھم من سکٹت 
راضپا ومنھم من أنکرہ). 

قولہ تعالی : کاأیا با کا کنا خی گا 

قولہ: (٭قالوا یا ویلنا [نا کنا طاغین٭ [القلم : ]١۱‏ عتجاوزین حدود الل) قالوا یا 
ویلنا نادوا الھلاك للشتحسر وقرط الندامة أی تعال فإن ھذا أوانك ٭8إنا کنا طاغین ٭ 
[القلم : ٦‏ من جھة العمل فمن کان حاله کذلك ینبغی لە أن ینادي الھلاك تأسفاً علی 
ما فات لا لکون ظاھرہ مراداً فلا إشکال بأن تمنی الھلاك لیس بمستحسن قولھم: ڈاإنا 
کنا طاغین٭4 [القلم : ]۳٣‏ تعلیل لنداء الھلاك کما أشرنا إليه . 

قولہ تعالی : حی رآ کا خلا تا ا اک رض لا 

قوله: (ببرکة التوبة والاعتراف بالخطیئة وقد روي أئھم أبدلوا خیراً مٹھا) رني 
منھم الصدق نأہدلھم بھا جنة یقال لھا الحیوان فیھا عنب یحمل البغل عنقودا. 

قولہ: (وٹریء ہہدلتا بالتخفیف) وھذا من القراءة المتواترة فإنه قد یذکر المتوائرة 
أماليه للحرد معائی القصد أو القلة والمنع والغضب والحقد انتھی وقد تعرض المصنف 

فوله: (راجون العفو طالبون الخیر) ومذا معنی الرغبة إلی اللہ تعالی لا سیما إذا 
کانت الرغبة نسبت إليه تعالی بلا تعیین المرغوب فیە . 

قوله: (وإلی لانتھاء الرغبة أو لعضمنٹھا معنی الرجوع) وإلی أي تعدیته إما بفي أر عن 

قوله: وإلی الانتھاء الرغبة أو لتضمتھا معنی الرجوع یعنی کان الأصل في تعدیة رغب کلمة 


في یقال رغب فيه لکن عدل عن الأصل إلی کلمة إلی لقصد انتھاء الرغبة أو لتضمین الرغبة معنی 
الرجوغ المتعدي بالی اي إنا راجعوت إلی ربنا راغہین فی رضاہ والمقصرد من إیراد القصة إن الله 


۳٣٢ ٣۳٣۴٢ سے .سس سس سح ٍ سورة 3 ن/ الاآیٹان‎ ى٢‎ ٤٤ 


ولا یتعدی بإلی فلففظ إلی ھناإ ما تھا ارفیة وھو قرب امن النف یا کا تی لکن 
الانتھاء معنوي أي إِنا راغبون راجعین إلی ربنا أو بالعکس . ۱ 


سے تھ: دہ عو 


ثوله تعالی: "ُذلك اج کا کاب ار اکر تو کنا بنکی لیا ٰ 

(مٹل ذلك العذاب الذي بلونا بە أھل مکة واصحاب الجنة العذاب قی الدنیا أعظم ه) 

قوله: (لاحترزوا عما یەیھم إلی العذاب) أي لو کانوا بملمو کنایة من الاحتراہ 
الخ أو جوابہ المحذوف ۔ ٦‏ ْ 

قوله تعالی: إ٥‏ ِلمْلنَ ند رم جَنّت ج امم لیا ۱ .جح 

ثول : (أي فی الآخرۃ) مالمراد العندیة المکائڈ ا کان تل ابصا ضف 
حال الثواب والتنعحم مو مور سو ہی دا وہ مکی اہ ےر 
شيء یکون بحضرۂ ملكا لا ید لغیرہ فاستعمل ما ہو الموضبوع للمشبة بە في المٰشبہ . 

قوله: (او في جوار القدس) زھهو اظھر في الاستعارۃ التمئیليیة المراذ بھا اھ ٣‏ 
المعنوي فإضافتھا إلی القدس من قبیل إضافه الموصوف إِلیٰ الصفة ومی المقامات العالیة ,' 
۲ قوله: (جنات لیس فیا إلا التنعم الخالص) القصر مستفاد من الإضبافة اللامیة 
ساس رت و سب ہو ہہ بس اہو وت نج 

رس جو سوہ غعیوی پ وریہ سے ےت ۳ 


تعالی قال إن کان ذا مال زس تن نتلی عليه آباتنا قال: طاأساطیر الأولین4 [القلم : ]٦٠‏ أی کفر 
ذلك الحلاف بایات اللہ وجحد الحق جل أن الل تعالی اعطاہ المال والبلین واغٹر بذلك وم یعلم _ 
ان ذلك استدراج وابتلاء من الش تعالی فإذا صرف تلك المکنۃ إلی الکفر دمر اللہ علية :کما أن 
اصحاب الجنة لما أتوا قدراً یسیرأً من المعصیة دمر اللہ علی جنتھم فإذا کان حالا من فعل عذا _ 
القدر من الٰمصیان ذلك فکیف ال من عائد الرسول صلی ال تعالی علیہ وسلم وأصر علی:الکفر 
والمعصہۂ فکذا "مل مکە لما خزجوا إلی ہدر وآرادوا الکید بمحمد پل وأصحابه وأَفِسٰدوا عاتبیم . 
ال فی الدنیا بالقتل والأسر ولما خوف الل تعالی الکفار قال مستانفا ظظولعذاب الآخرۃ اکْر لو_ 
کانرا یعلمون* [القلم : ۴۴] ال بعضیم: ٹلو کانوا بعلمون*٭ [القلم آزر تی سید 
ولعذاب الآخرة أکبر مجھولا عنڈھم . 
ےت قولە: لاحترزوا تقدیر لجزاء الشرط . .3× 
قوله: جنات لیس فبھا إل التنعم الخالص اي لا یشوبه ما یکدرہ کما بشربُجنات إِلدتیٔ 
معنی الشتخصیص والخلوص مستفاد من دلالة المقام التعریضی ومن مجيء ھذہ الاأیة عقیب ذکر _ 
7 الحئة المٹغضۃة لعیش آضْحابھا وعقیب ذکر أحوال قریش وارداً فیا بشوله:؛ ٭ؤائدجعل 
المسلمین کالمجرمین٭ [القلم : ]٥٣‏ ومن إضافة جنات إلی النعیم فإنه إذا فیل دار السلام وداز _ 
الکرامة یفھم منه عرفاً ان لیس فیھا ما ینافي السلامة والکرامة :بل فیھا السلامۂ الخالصۃ والکرامة 
الصافیة لا غیر ألا پری إِذا ہنیٹ دار ارہ ا او الحہوب من البر والشعیر وغیزھما لا لا یقال 
درب جو و سی کی 


سور؟ٴن/ الآّبات: ۴۶۰۔۸٠‏ مس سی سےمےےسےستے شس وےےًٌٌٗی..ٴہ..... لفنعہہ .. م.. _ ۲۹۹ 


ثوله تعالی : اتجمل الساویں کالمرمں رو 

0 سی سی ھت گر ہہ ای ة فإنھم کانوا یقولون إِن صح 
رت أفنجعل المسلمین کالمجرمین والظاھر أفنجعل المجرمین کالمسلمین لکن اللَزاد 
التشابه وإن المجرمین لما اعتقدوا أن المجرمین کانوا علی الحق قیل ھکذا إنکاراً للتسویة 
بینھما فی الآخرۃ لا في الدنیا وقد مر التفصیل فی سورةۃ ص 

توله تعالی: مالک کیف یہو ا 

قولە : (التفات فیة٭ تعجب من حکمھم واستبعاد له) التفات من الخیبة إلی الثخطاب 
یعنی أُن الاستفھام وھو ما لکم للتعجیب مجازاً قوله واستبعاداً له لازم لملتعجیب فلا إشکال 
بأن فیه جمعاً بین المعئیین المجازیین إذ المراد أحدھما والآخر لازم لە 

قولە: (وإشعار بأنه صادر من اختلال فکر واعوجاج رأي) ھذا من معونة المقام لان 
معنی ما لکم وإن کان أي شيء حصل لکم لکن لا تعیین لخلل الفکر إلا بمعوئة المقام, 

قولہ تعالی : ملک کب ند مرو ڑا 

توله: (ام لکم کتاب 4 [القلم: ۳۷] من السماء) ھذا مقابل لما قبله نظراً إلی المآل 
أي اختل فکرکم وفسد رأیکم حتی حکمتم بھڈا قیاساً بأمر الآخرة علی أمر الدنیا أم لکم 
کتاب ربانی ازل من السماء فأتوا بکتابکم إن کنتم صادقین , 

قولهہ : (ثة تقرؤژون) أي علی الدوام ولا لم یجیء الماضي . 

قوله تعالی : إَِ نکر میدن عون رتا 

قوله : (إن لکم ما تختارونه وتشتھوله) ومن جملته تفویض أمر الآخرة إلیکم حتی 
نلم ولئن رجعت إلی ربی إن لی عندہ تلحسنی 4 [ژفصلت: ]٥۰‏ وفيه صله تدرسون قدم 


قوله: التفات فيه تعجیب من حکمھم واستیعاد لە وأشار بأئه صادر من اختلال فکر 
راعوجاج رأي معنی التعجیب مستفاد من لفظ کیف ومعنی الإشعار من لفظ ما فی فإما لکم*4 
[القلم : ]٥٦٣‏ أي ما حصل لکم من آفات الإدراك حتی حکمتم عذا الحکم المستغرب المستبعد 
وجه إشعارہ بذلك المعنی أن الاستفھام بما لکم لا یکون إلا بعد ما کان المستفھم متہ حاصلا 
فیھم لا علی التعیین فیقصد ہالاستفھام تعیینہ . 

ول : معنی التعجیب والاشعار بالمعنی المذکور لا یختص بالالتفات فإن کیف وما یفید ان 
عذین المعنیین سواء عبر عن المقصود بصیغفة الغیبة والخطاب لأادخل للالعفات فی دلك فإنه إذا 
قیل: ما لھم کیف تحکمون بطریق الغیبة یحصل ذلك المقصود نعم فی التعبیر بلفظ الخطاب مزید 
توبیخ لھم رتقریع . 


-۔-. ےن ٹس ے0۶ ً. 
فی دوسوت استتاف رکوہ عل ضیف مقار تاج ٹی اَل ظا مر 


ول (زآصلہ ان لکم یالفتح الہ المدروس) آی المفعول فھو راقع ا ۰ 
والفتح اأصل في موضع المفرد: ْ 

قولە: سو سصٗومو ہت 
اللام کسرت مثل قولە تعالی: :'لوالل یعلم إنك لرسوله4 [المنافقون: ]١‏ وسرہ .أن:أ٘فعال: 
القلوب وما فيی حکمھا تکون معلقة :بسبب اللام من العمل وھذا ظاھر في الاَیة المذکورة 
وأما فیما نحن فيه فالدراسة لکوئە سببا للعلم بمنزلة سس سے یھ 
مفعولاً واقعاً موقع المفرد فلا یلزم الفنح . 0 ٴ 

قولە: ل۔ویجوز ان یکون. 'حکایة للمدروس و استثنافاً) وھو مکسور لعدم 7 7 
موفع المفرد فذات قشنو ترَاقت تقر گے واقعأً موقع الجمل :وبعد کونه ٰ 
ندروساً أہقی علی الکسر لقصبٔد الحکایة فیکون الکسر بعیله لفظ الکتاب من غیر اختیاج 
إلی أن الکسر محول من الفتح وضمیر فيه للکتاب علی الوجه الاول فیکون تأکیداً لما مر 
وعلی الٹاني ئلحکم المذکور ہو اس سن سی سس ار ےن ا 
استتنافاً إذ الضمیر للحکم ایضاً وَیصح الوقف في تدرسون. بک 

قوله : (زتخیر یر الشيء واختارہ أخذ خیرہ) علی أن .باب لتفعل للاخذ ھذا مسب 
الاشتقاق ٹم ضار سر تو پر سے شست 


قوله: أنہ المدروس یعني آن آصلہ الفتح لأن لہ محلاً من الإعراب فانھا بع اسمھا وجبرھا 
منصوب المحل علی أنه مفعول تِدرسون.. 

قوله: زا ملع لام رہ کلام مات زلا ی اازازدا کربت الد رز 
وی ورس اپ و و شور جو 
لکٹھا فی موضع الفتح والکسر لأجل اللام. ْ 

فوله: ویجوز أن یکون جکایة للمدروس یعني یجوز أن بکوٹ کسر الھمزۃ ْ8( ٰ 
فی الکتاب والیسطور أن لکم لما تخبرون بالکسر ثم یحکي ذلك کما هو من غیر تغییر قالّ 
کرات مور تی یو اہ و و پو_ے ےج ٣‏ 
المحکی إذ لا معنی لہ فیە لأن ضمیر فیە راجع إِلی الکتاب . ۱ 

اقول: لم لا یجوز ان یکو لفظ يہ من الألفاظ المحکیة ویصح المعنی بَا یکون اضمم 
روہ یلو بیو ہی سر سفق وہ سد سرب 
ویحکي ھذا الکلام من بین الفاظە. ۱ ۱ 

2 2 000" الوقف علی ما قبلھا. 


سورة ن/ الآية: ا 


قوله تعالی : الہ اس لت نہ اتوھ الد اہ لہ ما مکی ریا 

قولہ : (عھود مؤکدۃ بالأیمان) ولما کان الإیمان دالة علی العھود بمعوثقالمقام أشار 
المصنف إلی أن المراد بالأیمان عھود الخ مجازاً بذکر الجزء القوي وإرادة الکللا بذکر 
اللازم وإرادۃ الملزوم فإنہ لا لزوم بینھما. 

قوله: (متناهیة في التوکید وقرئت بالنصب علی الحال والعامل نیھا أحد الظرفین) 
متناعیة في التوکید أي تأکیداً لا فوقه تأکید وہذا معنی متناھیة في التوکید وھو معنی بالمٰة 
فإِن معناہ بالغة أقصی ما یمکن فحذف منە لدلالة البلوغ عليه مع الاختصار والمراد بأحد 
الظرفین لکم أو علینا وھو الظاھر لقربہ والعامل فی الحقیقة متعلق الظرف فھر حال من 
الضمیر المستتر فی الظرف المنتقل من عامله . 

قوله: (متعلق بالمقدر في لکم آي ثابتة لکم علینا إلی یوم القیامة لا تخرج عن عھدتہ 
حتی نحکمکم في ذلك الیوع) أي اتة لکم علینا الخ وثاہتة أیضاً في یوم القیامة بناء علی 
ان الغایة داخلة فی حکم المغیاء قولە لا نخرج الخ إشارة إلٰی ما ذکرناہ قوله حتی نحکمکم 
حتی نجعلکم حاکماً في ذلك الیوم فنخرج عن عھدتہ. 

قولە: (أو متعلق ببالغه أي إیمان تبلغ ذلك الیوم) أي واصلۂ إليه فح یفوت 
المبالعغة المذکورۃ ۔ 

قولہ: (جواب القسم لن معلی أآم لکم إیمان علینا أم أقسمنا لکم) لأنہ بمعنی العھود 
المؤکدة بالأیمان فباشتمالھا الایمان یجاب ہما پجاب بە القسم المحض . 


۲٣ 


قوله : والعامل فیھا أحد الطرفین فالتقدیر أم حصل لکم علینا إیمان بالغة أو أآم لکم إیمان 
کائنة علیتا بالحة . 

قوله: حتی نحکمکم أي حتی نجعلکم حکما فبه من حکمنەه في ما لي إذا جعلت إليه 
الحکم فيه. 

قوله: اي [یمان تبلغ ذلك الیوم فلفظ إلی لتضمین البلوغ معنی الانتھاء قال صاحب الکشاف 
إلی یوم القیامة متعلق بالمقدر في الظرف أي عي ثابتة لکم علینا إلی یوم القیامة لا یبخرج عن 
عھدتھا إلا یومئذِ إذا حکمناکم وأعطیناکم ما تحکمون ویجوز أن یتعلق ببالغة علی أُنھا تبلغ ذلکم 
الیوم وینتھي إلیه وافرة لم تبطل مھا یمین إلی أن حصل المقسم عليه من التحکیم قال الطیبی فإن 
لت تم فا تی ارد الارل ۷ تشرع دن مہنجھا لا رسری ای رائروالر سان سر سن 
قلت لأنه إذا علق إلی یوم القیامة بالقدر لکم یدخل الأجل فی حکم الوجوب المستفاد من نفس 
الخیر ومتعلقة اأعنی لکم اصالة وإذا علق بہالغة وھي صفة للژٍیمان یکون الکلام أصالة في الإیمان 
وبلوغھا إلی ذلك الیوم وأن تکون محفوظة من النقصان مژداۃ وافیة تامة ألا بری کیف أھمل معنی 
بالغة في الاول واعتبرہ في الثاني فقوله إذا حکمناکم شرط جزاؤہ ما دل عليہ لا بخرج عن عھدتھا 
إلا پومئذٍ تلخیص المعنی آم لکم إیمان علینا ثابتة أن نحکمکم بأن تسووا بین المسلمین 
والمجرمین ولا تخرج عن عھدتھا إلا إذا حکمناکم یوم القیامة او إیمان وافیة فلا نؤدیھا کاملة إِل 
اذا حکمناکم یوم القیامة . 


قولہ تعالی : سن ار ہہ 


قوله : (بذلك الحکم قائم بجی دو 28 اد الد بل زس 1 فیر عیل ۱ 
مثل قوله تعالی : ٭وأنا بہ زعیم4 [یوسف : ]۷٢‏ أي کفیل لکن المراد هنا الرئیس الذي' یکلم . 
فی أمور قومه ولذا قال فائم یدعيه إذ الکفایة تستلزم دعوٰی أداء ما یلزم المکفول عنە:وتصحلهه: 
ز فورمسم إشارۃ إلی أن المراد تصحیح تلك الدعوی لا الدعویٰ نفبھا إِذ الدعوی صادرة/ 


سی جس سی مہ سم و یی 


ہے می ا کا رت ا ۱ 


قولہ: (ني دعواھم) وبطلان ھذا الدعوی بدیھي 7 لاْتناء عیبر بکلمۃ: ٰ 


الشك بناء علی اعتقاذ المخاطيٰ . 


قولہ: وو سو سر موم شی ْ 
شرکاء فی ھذا القول حتی یقلدونھم فلا تقلید أیضاً بل هو کذب محض یخترعونه من تلقاء! _ 


أنفسھم فقوله إذ لا اقل من التقلید أيٴ إذ لا بد مہ تعلیل للامر بإتیان شرکائھم . 


قولە: (وقد نبه سبحانە ٴفي هذہ الاّیات علی نفي جمیع ما یمکن أن یتشیۂ ینٹییٹوا بن من 


عقل) المشار إليه بقولہ: ما لکم کیف تخکمون4 [القلم: ٢۳]ء_‏ 
قولہ: (آأو نقل یدل علیە) الدال عليه قوله تعالی : ام لکم کتاب 4٤‏ [القل: ۷۱۱] الأیڈ, 
قولە: (لاستحقاق أو ومٰد آو محض تقلید علی الترتیب تنبْيھَاً علی فرائب النظر) 


لاستحقاق مثعلق لقوله یتۂ سی ویر ول یا فام لکم ایمان؟ _ 


[القلم : ۳۹] الایة لکن الاولیٰ آ و عھود مژؤکدة کما صرح بە آنفاً آر محض تقلیٰد المنتفاد 


من قولہ: ام لھم شرکاء4 [القلم: ۱ الایةعطف علی نقل أو علی عقل ولُو أخراقوله _ 
لاستحقاق آو وعد عن ھذا لمْلم من التعقید قوله تنبیھاً علی مراتب تب النظر عد التقلید من. 
فراتب النظر لاعتقاد صحة دلیل من قلدہ قدم العقل لأنه الأصل المرجع ولم نتعزرض 


گوله: تنبیهاً علی مرائب النظر'ابتدیە من الاعلی وھو العقل مترتباً قي:مراتب النزولاً ' 


فالإنزال إلی التقلید الصرف فعِلی ما ذکر رحمه ال لا بحسن أن یجعل عامل ف٘یَوم یکشف4 


[القلم : ۲ فلیانوا بل العامل حینثدِ یکون اذکر أو کان کیت وکیت أما نفي متشیٹھم من اجهة . 


العمثل فسنفاد من قما لکم کیفٔ تحکمون4 [القلم : ]١٦‏ فإنه یدل علی ان حکمھخ ذلك:ناشئ 
من اختلال عقلھم ونفي النقل من أم لکم کتابْ ونفي الوعد من أم لکم إیمان والتقلید من ام لھم 


شرکاء اي آم لھم ناشئ من یشإرکونھم في ھذا القول ویوافقونھم عليه ویذھبون مذھبھم فی _ 
فلیأئوھم إن کانوا صادقین في دعویھم ذلك یعنی أن أحداً لا یسلم لھم ھذا القول ولا یساعدھم ' 
سشسات سی ع خی امیر بجی سد شر دو ید ۱ 


فیه حتی یقلدوہ . 


سور 1600000 بے م۔سے مب صا یرہ تا شری۔زز ۷ت _۔. +۳89 
لإبطال قیاسھم حال الآخرۃ علی حال الدنیا مع أنه متمسکھم قال في قَوله تعالی : !ولئن 
رجعت إلی رہي إن لی عندہ للحسنیہ4 [فصلت: ]٤۰‏ وذلك لاعتقادھم أَ جا آصابه من 
نعم الدنیا فلاستحقاقه لا ینفك عنه لأنە داخل في الدلیل العقلي وقد أشیر إلی رذہغي قولہ 
تعالی : الہ یبسط الرزق لمن یشاء٭4 [الرعد: ]٢٦٢‏ الأیة ۔ 

قولە: (وتزییفاً لما لا سند لە) أي إبطالاً وھو مشھور لتمییز الرائج من الزیفٰ 
المغخشوش واستعیر لاژبطال وشاع فیه حتی صار ملحقاً بالحقیقة قوله لما لا سند لە من 
الدلیل العقلي والنقلي وتقلید من یصح تقلیدہ وھذا شائع في مثل عذا المقام ولا وجه لن 
یراد به سند المنع ھنا وقد ذکر في نفي ما یمکن أن یئشبٹوا بە العقل والنقل والتقلید وھو 
صریح في کون المراد بالسند ما ذکر . 

قولە: (وقیل المعنی أم لھم شرکاء یجعلوئھم مثل المژمنین في الآخرة کأنه لما نفی 
أن یکون التسویة من اللہ نفی بھذا أن یکون مما بشرکون اللہ بھ) وقیل أَي المراد بالشرکاء 
معہوداتھم الباطلة التي یزعمون أنھا شرکاء في الألوھیة قوله لما نفی أن یکون التسویة نبہ بہ 
علی أن قوله: أم نجعل المسلمین الخ نفی التشابہ لا یقصد به التشبيه فلا إشکال بأن 
الظاھر أفنجعل المجرمین کالمسلمین کما أشرنا إليه هناك ۔ 


ہے 


قوله تعالی : یَومَ يُحَشَفٌ عَن سَاقِ وَینْعونَ لی السُجُود فلا یَستِعُونَ 
قوله: (یوم یکشف) أي اذکر الحادث یرم کذا أو متعلق بقوله خاشعة وتعلقه بقرلہ 


فی 
ا 
بلک 


فلیاتوا ضعیف . 
قولە: (یوم پشتد الأمر ویصعب الخطب وکشف الساق مثل في ذلك وأصله تشمیر 
المخدرات عن سوقھن فی الھرب) وکشف الساق مثل فی ذلك أي فٰي شدۂ الآمر وصعوبتہ 


قولە: وقبل المعنی أم ثھم شرکاء بجعلوئھم مثل المؤمنین في الآخرة أقول ھذا التفسیر لا 
یبساعدہ سہب النزول فإن سبب نزول الابة نیم ادعوا الأئضلیة في الآخرۃ علی تقدیر تسلیمھم 
وقوع البعث لا المماثلة اللھم إلا أن یکون دعواھم أٹھم یکونون مثل المؤعئین في الدار الآخرۃ 
علی ذلكٹ التقدپر یدل عليه حرف الإنکار والتشبيه فی فوله عز رجل: 3اننجعل المسلمین 
کالمجرمین4 [القلم: ]٥٣‏ فإله ناطق بنفي المماثلۃ لا بنفي الأفضلیة أو یکون المراد من قوله عز 
وجل: أننجعل المسلمین کالمجرمین٭ [القلم : ]٥٣‏ نفی الأفضلیة بطریق برعانی فکأنه قیل لا 

قولہ: وکشف الساق مثل فی ذلك فی اشتداد الأمر وصعوبة الخطب قال الزمخشري فمعنی 
طإبوم یکشف عن ساقہ [القلم : ]٦٤‏ في معنی یوم یشتد الأمر ویتفاقم ولا کشف ولا ساق یعني 
عو من الگنایة الإیمائیة التي یژخذ مھا الزبدة والخلاصة من المجموع ولا ینظر إلی مفردات 
الترکیب حقیقة ومجازاً کما مر في قولە تعالی: لوالأرض جمیعاً قبہضته یوم القیامة والسموات 
مطویات بیمبنه4 [الزمر: .]٦۷‏ 


1ت مم بج جح سک ا سے سور ن/ الایڈ: 5 ْ 


- ااستعارة تمثیلیة شبه الھیۓة: ا المنتزعة من أمور کل با ٥‏ ری یو القیامة یشدة أآمر الإنسان ْ 


وشدۃ الہسژڑال وطول الحیس 'في المحشر والمناقشة فی الحساب وظھور غلامة العْذابٰ 
بالھیثة المأخوذٰۃ من أشیاء کثیرۃ ومٔي المخدرات وظھور الأمر الشدید لھا وکٹّ الساقٰ 
پ می سی وہے عم پوچ و ہہ وت 
تمثیلیة وتبعیة وکنایة لکن الفضل للمتقدم فلا تغفل وإنما فرض المخدرات الھاربة مَنْ 


الأعداء لأنھا لا تکشف ساتھا إلا لحاجة تجعلھا مضطرۃ لکشف ساتھا کاٹھا ذعلتَ من 
شیا وخرج ذمام الا(ختیار عن آیدیھا وأما سائر النساء أْو المخدرات فی الخیر الام ۱ 
الصعب فلا کشف لساتھا والساق فزق القدم وکشفھا حرام لھا وعدی الکشف من لان فی . 


معنی البعد والمجاوزۃ فقوله عٰن الساق نائب الفاعل . 
قولە: (ٹال حاتم: ۱ ٰ .0( 
آخز انلحرت ان عضت بہ اِلحرب عضھا وان شمرت عن ساٹھا الحرب شمزا) 


قال حاتم أي الطائی أخو الحرب کنأیة عن ملازمة الحرب مثل ملازمة الخ لأخیه إن_ 


سی و رکرو بس رورپمہاہب ہ+ یہہ نوہ 


7 المعنی لا ای پا باشتداد د الحرب کلما زادت : مر الجرح زاد شجاعة کیا 


في الحاشیة السٰشعدیة . ۱ 
قوله: مس ریم سن 


الشحر وساق الانسان) فالکشف بمعنی الاظھار والساق بمعنی الأصل اشنار الة بقول : 


تسقفار سن شاق الخ الخ وٴجه الشبه الأصالة مطلقاً وقی المشبه به مجّتی. اللأصالة 
بمعنی الثابت عليه قرر علیھا فی الشجر والقیام علیھا فی ساق الانسان والأاصل بالممنی 
اللغوي موجود فیھما وفي المشبه معنی الأصالة حقیقة الأمر وما هو في نفس الْأمر فھز 

اضل یبتني عليه الحساب والمیزان والصراط والوعد والوعید فالساعة أاصل بالمعنی 


اللفري | ایض 7 السای: استعازۃ مضز حهة آخرہ لأن َ. بیان : شاب 5 تَ القیامة 5 


قولە: (وتنکیرہ تلتھویل 7 التعظیم) ای علی الوجھیر 7 الأول وان 7 کان تفلا ۰ ۱ 


نظر فیه فیه للمفردات لکن قبل اعتبار التمئیل ینظر إلیھا مثل کونھا حقیقة حقیقة أو مجازاً وکذا ثنکیرہ 


وتمریفہ ولفظہ آر لمتع الخلز ذ التھومل ناش من لنعظی والقول با التھویلِ علیٰآلاول. 


والتعظیم علی الثائيی لیس 4 بر 


قوله آخو الحرب آي هو خر الحرب وانما سمي یہ لمہاشرتہ الحرب یر بقول هو مباڈر 


اللحربِ یفعل ںےہ ج۔د۔ کہ 


سورة ن/ الآیة: ١٤‏ ۰ِ؟ 


قوله: (وٹریء وتکشف بالتاء علی بناء القاعل والمفعول والفعل لِساعة أو للحال) 
قیل جعل الفعل للساعة أو الحال علی تقدیر البناء للفاعل فیکون تمثیلاً لکمال الشدۃ کما 
مر لا المفعول إذ لیس معناہ تکشف الساعه عن ساق والکشف والساق عہارۃ خی الشد: 
آراد أنك إذا قلت کشف اللہ الساعة عن ساقھا لم یستقم لاستدعائثه إبداء الساق وإذاببِ 
الساعة کما تقول کشفت عن وجھھا القناع فالساعة لیست بمستتر علی الساق انتھی وھذا 
الاڈشکال إنما یرد إن کان المراد ظاھرہ والکلام علی التمٹیل کما فی القراءة بالیاء والظاھر 
أن مذا الإشکال یرد أ٘یضاً علی الأول نظراً إلی الظاھر ویندفع بالحمل علی الاستعارۃ 
التمثیلیة فکذا ہنا ألا یری ما وقع في البیت من إضافة السا إلی ما یتصور فیە الساق وکڈا 
التشمیر غیر متصور فلا وجه للجواب عن ھذا الڑاشکال بأن الساعة جعلت ستراً مبالغة فإن 
المخدرۃ تبالغ في الستر جھدھا فکأنھا نفس الستر وأٔیضاً قیل الاذھاب ادعائی وھذا أشد 
تعسفاً فالمعنی علی القراءة للمفعول کما مر فی القراء بالیاء علی البناء للمفعول وأرہاب 
الحواشي تصدوا لھذا الإشکال والجواب ولم یظھر لنا وجھه علی نھج الصواب مع انفاقھم 
علی أنه لا نظر للمفردات فی التمثیلات المتداولة لذي أولي الألباب . 

توله: (توبیخاً علی ترکھم السجود إن کان الیوم یوم القیامة) علی ترکھم السجود 
الناشیء عن عدم الإیمان وفيه دلیل علی أن الکفار مکلفون بالفروع إن کان الیوم یوم 
القیامة إذ التقدیر ویوم یدعون لأنه معطوف علی یکشف ولا تکلیف فیه فالمراد من الدعوۃ 
الثوبیخ علی ما فرطوا بھذہ الَرینة . 

قولە : (أو یدعون إلی الصلاة لأوقاتھا إن کان وقت النزع) أي المراد بالسجود الصلاۃ 
مجازاً قوله لأوقاتھا متعلق بالصلاۃ واللام بمعنی فی أي فی وقتھا لأن وفتھا باق بعد ولھذا 
حمل ائسجود علی الصلاة ھنا دون الأاول ولو حمل علی السجود ھنا والصلاة عناك لم 
یبعد لحصول التوبیخ بھما قوله إِن کان وقت النزع وحمل الحال فیما مر عغلی حال النزع 
لھذہ القرینة والمراد بە التندیم أیضا. 

قولە : (لذھاب وقته آو زوال القدرۃ عليه) لذھاب وقتهہ وو وقت التکلیف ومن جملة 
استطاعتھم بقاء الوقت وإن کان أصل القدرۃ موجرداً ولذا لم ینف القدرة کما نفی في 
الوجه الثاني فالاستطاعة هي القدرۃ التي بھا الفعل فھي أخص من القدرة مطلقاً ولا یلزم 
من انتفاء الأخص انتفاء الأعم الفاء في ففلا یستطیعون*4 [القلم : ]٦٤‏ للترتیب فی الذکر . 


قوله: توبیخاً لترکھم السجود ولما أوعم الدعوۃ إلی السجود معنی التکلیف به ولا تکلیف 
ثمة رد ذلك الوھم بقوله توبیخاً یعني لا یدعون إلبه تعبداً وتکلیفاً ولکن بدعون إِليه توبیخاً وتعنیفاً 
علی ما فرطوا حین دعوا إلی السجود وھہم سالمون الأصلاب المفاصل ممکنون مزاحو العلل فیما 
گلغوا بە. 


رش تٹ ‏ و یر جج ہچ یں اڈ 


ہیں اسر لس رڈ خرچ می حخی ‏ 


07 سپا ہج 


قوله : (خاشعة أبصارھم) إسناد الخشوع إلی الأبصار مجاز لظُھور آثار ابع تھا۔ ٰ ۱ 


قوله: (تلحقھم ظة) معنیٰ ترھٹھم تنکیر ذلة للتعظیم. 
قوله: (طوتد کانیا ریم رود و فی فنیا ار تی رفص٤‏ 
القیامة قولہ أو غي زمان الصحة إِن کان لمراد بہ حالة لتزع: ْ 


قولەہ: (متمکنون 9+ - ۹ے 9ے ك0666۰6096ن۹060ء9ء۶"۹9 وہقاء وفته . 


قوله: (مزاحو العلل فیة) مسر ہس قاف اھت سال ۱ 
دس پھر ہا رب و و سو امت و 


سو ان السجود اج الصلاۃ بالأذان و غیر٥‏ . 


قوله تعالی : یت ے ‏ ستتت یت کا بعلعون اڈ 


لیگ 
تس 


0 (کلە إلی فإئي ففیکہ) کلہ مر من 0 0 اترکە ران ٭ 


قوله: ج من الغذاب ود دذرجھ بالامھال وإدامۃ النصحة 7. اِنعمٰة) 77 


درجة بعد درچة بالإمھال الخ مع اضرارھم علی الکفر والطغیان فیظنون أنہ لف لھم منەہ ۱ 


تعالی ویحسہون آنھم احسن لحالاً فیزدادون کفراً وعتواً حتی يأتیھم أمر اللہ تغالی صباحا 
ومسام وأاصل الاستدراج الاستصعاد و الاستنزال درجة بعد درجة ٹم دے رود فولإ 
درجة بعد درجة إِذ الاستفعال یدل علی التدریج . 


قوله: راخ وف الع سی لام سی تق لیر ملی اسویی) لہ 


علّٰی المعصیة کوئہ استدراجاً پعرفہ من لە أدنی درایة . 


قوله: سندلپھم من العذاب أي سنفربھم إلی و0 الزدناء وھو التقریب یقال 07 ْ 


إلی کذا إٰذا استنزله إلیە درجة فدرجة حتی یورطہ فيه واستدراج اللہ العصاة ان برزقھم! الصحة 
والنعمة فیجعلوا رزق اللہ ذریعه إلی ازدیاد الکفر والمعاصی , ۱ ۱ 

قوله: وھو الإنعام عليھُم أي لا یعلمون ان ذلك الڑمپال وادامة الصحۂ 0 النعمة 
ہے رر رجونوں ی ایور وساورایل (سمی شی نس سو 


النسخ وو الاعام عليه بإفراد ألشمیر سر ےت نا ,"0+0 
إفرادہ بالنظر إلی لفظ من لکنْە لا یوافق ما ئي الاأی من جمع الضمائر قال صاحب الکشاف 


والصحة والرزف والمد ,فی العمر إحسانِ من. اللہ وافضال یوجب عليهھم الشگر والطاعة ولکنھم ْ 


پجعلونه سہبا 9-0 "۹" الھاال و صف اس (اانشری 


سورة ن/ الآیات : جا .-_تےس ںہ مم رز ٣آ‏ ہےر ۹۲۹ 


زدمیلیں- 

قوله: (لا یدفع بشیء وإنما سمي إنعامه استدراجاً بالکید لألە في صورته) أي فياصورۃ 
الکید حیث أوھم ما أعطی الإنعام مع أنە أشد الانتقام فیکون استعارۃ تشہبھاً بالصورۃ للصورة 

قوله تعالی : 1 مو نَلھ اجرا پھر بین مفرع منفلون یا 

(علی الإرشاد من غرامة بحملھا فیعرضون عنك). 

قوله تعالی : آز ندشم الب موم یکوں لیا 

قولە: (اللوح أو المغیبات) أي اللوح المحفوظ اطلق الغیب علیہ مجازا لأنه محل المغیبات 
فذکر الحال وأرید المحل لکن لا حاجة إليه لإمکان إرادۃ الحقیقة ولذا قال أو المغیبات کأنہ 
رجہ لقوله تعالی : ل'فھم یکتبونچ [القلم : ]٦۷‏ إذ الکتابة تناسب اللوح وفیه نظر . 

قوله تعالی: فناضبز ل کر ريك ولا تکن کصاجپ اوت إِ نادیٰ وھو مکظوم (ی) 

قوله: (وھو امھالھم وتأخیر نصرئك علیھم) وھو إمھالھم بالقضاء الأزلي وکذا تأخیر 
نصرتك علیھم لکونە قذرا مقت ور 

ول : (یوٹنس) عليه السلام حیث التقمه الحوت ولذا سمی بصاحب الحوت فانہ لم 
یصہر حین وعد قومه بالعذاب خرج من بینھم قبل أن یأمرہ اللہ تعالی إلی آخر ما ذکرہ في 
ُواخر والصافات (فی بطن الحوت). 

ثولہ: (مملوء غیظاً فی الضجرۃ فتبتلی ببلائه) فی الضجرۃ متعلق بلا تکن وبیان 
وجه الشبه المٹھی عنه قوله فتبتلی ہبلائهہ أي بمثل بلائہ جواب الٹھي أي لا یکن منكئ 
شبه لصاحب الحوت ولا ابتلاہ بمٹل بلائه ٹھی عن السبہب والمسبہب جمیعا بمقتضی 
القاعدة للمبالغة . 

قوله تعالی : ولا آن ندارکا زعمة بن رروء لم ید یالما وھو مدمی ایا 

فولە: (یعني التوفیق للتوبة وقیولھا وحسن تذکیر الفعل للفصل) وھو تدارکه ولم 
یجیء تدارکته ولا حاجة إلی ھذا الاعتذڈار لآأن الفعل مسند إلی الظاھر وآنه مؤژنث غیر 


قولہ: لألہ فی صورنه أي لآن إنعامہ استدراجاً في صورۃ الکید حیث کان سبباً مورطاً للھلاك . 
و لہ : وحسن تذکیر الفعل للفصل وھو ضمیر المفعول. 


پر ےت ہے _۔ یمیس و پیچجھورتے سور ن/ الایة: ھ7 ۲ 


فوله: (وگریء تدارکته) بالتاأنیث وتدارکه بمُتح الماء وتشدبد ۰ علی ان فعل ۱ 


مضارع کما قاله أيی تتدا رک أبدل العاء بالدال وأدغم . 


قولہ : (وتدارکه أي تتداز کہ علی حکایة الحال الماضیة بمعٹی لوا ان کان بقل یه 
تتدارکه) إنما أوله ہما ذکر إ إذ [رادۂ الحال مع وجود إن الدالة علی الاستقبال مشکل بھی 


یقال إِن صیغة المضارع علی حکایۃ الال العاضیة فاوله لیمکن أن یکون حالاً ٹم یحکي إَڈٗ 
حکایة الحال ان یقدر إن القصةٌ الماضیة عبر عنھا حال وقوعھا بالمضارع الدال :علی الحالم _ 


کما هو حقھا:ثم حکی بعد المضي ومذا أولی مما قیل وإنما ارله لن لولا تقبْضي امتناع 


الثانی لتحقق الأاول ودخول إن الاستقبالیة فيه تنافی تحققه ولذا قدر دخولھا:علی الماضي 
لما عرفت معنی حکایة الحال الماضیْة وجه الأولویة إِن هذا یقتضی امتتاع دخول لولا: علی 
ان المصدربة والمضارع مطلقاً بدون تأویل ولاتعلق له بحکایۂ الحال الماضیة ٔع أُن 


الکلام فیه وإن اأمکن الجواب ہأنه إذا امتنعم دخول لولا علی أن مع الفعل مطلقاً بدون تأویل 


بأن عدم کونه حکایة الحال المٰاضیة وإنما قال کان یقال دون قیل لااٴشارة ای اد ان ھذا کچ 


یجوز أن یکون تقدیریاً ولا یلزم أن یکو ذلك القول تحقیقیاً. 


قوله : (بالأرض تال من الاشجار) لا بقي نفسہ بلاشجار عن حر امس اوعن 


هذ!ا قال مو رم ‪ ۱ 
قوله : (ملیم مطرود عن من الرحمۃ وألکراة) ملیم أي داخل قي الملامة او آت ہما ام لی 
قولہ: (وھو حال معتمٰد علیھا الجواب لأنھا المتفیة دون الٹبذ) أيٴ المرٰادِ من 


الجواب قہدہ لازہ محط رط اناو لأتھا أي الحال المنفیة فمقتضی لولا وھو انتفاء ججوابہ ۱ 


متحقق باعتبار قیدہ دول مقیدہ اذ اليية ٤ا‏ اعد ٹرلا از ہس پالمراء دفو 
سقیم٭ [الصافات : ]٥٤‏ والمنفي المذمومیة . 

قوله تعالی : تکڈزلز زی ٹین ا ۱ 

قولهە: (ہان رد إليه الوٍحي آؤ استنباہ سح انم یکن ہا قبل لہ لال 


ک وغذہ اتال ٠‏ ذٍٗ رح کک ون ا یں ز2 فقال لا قال 7 ۱ 


خاتم لا یجوزذلك لأنہ فعل ماض ولیست فیھا إلا تاء واحدة ولا یجوز تتدارکە قال ابن جنی ھذا 


خطأً وذلك أنه یجوز علی حکابة الحال الماضیة المنقضیة أي لولا أُن کان یقال فیة تعدارکہ کما _ 


تقول کان زید سیقوم أي کان متوقعاً مله القبام فکذلك ھذا أي لولا إن کان یقال یہ تتدارکه نعمة 
من رب فلئبذ بالعزاء4 [القلم : ]٥٤‏ وھو مقید بقوله: وم مذموم٭* [القلم : 5۹] والمقصرذ 
الأولی منه الحال ولولاہ لم یکن لقوله: ٭ؤلنبذ ہالعراء4 [القلم : ]٦4‏ فائدۃ لی ھنا. کالامه . 


قوله: ومُو حال یعتمد عليه الجواب أي قوله تعائی: مو مذموم4 [القلم: 4 جم ٴ 


.حالیة یعتمد عليه٭ جواب لولا وو لیذ فإن لولا لانعفاء الثانيی.لوجود الأول والثائي ھنا وعو لب 


لیس بمنتف لوقوع الٹبذ 2" وإنما المنفي التہٰذ علی وجه 29 عورف مقیداً 


سورۃن/ الایڈ: و۵ ہے 


وھذا لا یقتضي زوال الوحي فإن معناہ بأنه أوحی إليه کما کان قبل اَلّباقۂ آو استنبأہ 
أي بان جعلە نبیاً علی أن بناء استفعل للتعدیة إن صح إشارۃ إلی ضعَلک‌لان قوله 
تعالی : ٭وإن یونس لمن المرسلین إذا أبقی 4 [المرسلات: ۱۳۹ء ]٥٥٤‏ الآیة یک علی 
نبوته قبل الإباقة . 

قوله: (من الکاملین في الصلاح بان عصمہ من أن یفعل ما ترکە أولی) أي المراد 
الفرد الکامل لکونھم نبیین معصومین وبونس عليه السلام من جملتھم فھذا أبلغ من قوله 
فجعله صالحا. 

قولە: (وفیه دلبل علی خلق الأفعال) أي دلیل علی أن فعل العبد بخلق اللہ تعالی لا 
بخلق العبد کما زعمه المعتزلة لان جعله صالحاً بخلق صلاحه وکذا خلق صلاح سائر 
الأائبیاء فیھم ولا قائل بالفرق والنصوص تحمل علی ظواھرھا حسبما أمکن فتأویله بأن 
یحمل علی المجاز خلاف الظاھر . 

قوله: (والاآیة ثزلت حین هھم رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم أن بدعو علی 
ثقیف) لما آذوہ حین عرض ئنفسه علی القبائل بمکة . 

قوله: (وقیل بأاحد حین حل بە ما حل فأراد أن یدعو علی المٹھزمین) فحینثدِ تکون 
الأیة مدنیة مرضه إذ الاَیة مکیة علی ما اختارہ المصنف وأیضاً الروایة المشھورۃ الدعاء لھم 
حیث دعا اللھم اهد قومي وفي روایة اللھم اغفر لقومي فإنھم لا یعلمون. 

قولہ تعالی : ان با الین کدرا اشک باصترز لا ما الخ دیوایة إِکر کون زا 

قوله: (إن هي المخففة واللام دلیلھا) لانھا لا تدخل بعد النافیة ولٰذا سمی اللام 
الفارقة واللام الفاصلة . 

قوله: (والمعنی أٹھم لشدۃ عداوتھم ینظرون إليك شرزا) بکسر الشین المعجمة 
وسکون الراء المھملة بعدھا زاء معجمة نظر الغضبان بمؤخر عیلە . 


بمضمون الحال لم یکن في جواب لولا نفي فیخرج عن أصله فبالتقیید بالحال صلح استعمال لولا 
فیه فحاصل المعنی ولا نعمة التوفیق من ربە للتوبة لکان حاله علی الذم. 

قوله: من الکاملین في الصلاح معنی الکمال في الصلاح من جعل الصالح صالحاً فإنه من 
حیث الظاعر إلبات الثابت ولا معنی لە فھو مجاز فی إکمال الصلاح وکذا یفیدہ لفظ من الصالحین 
قان قولك زید من الصائحین أَبلغ فی وروصف زبد بالصلاح من زید صالح . 

قوله: وفيه دلیل علی خلق الأفعال وجه الدلالة أُن معنی جعلە من الصالحین خلق فعل 
الصلاح فیه فإن متعلق الجعل لیس ذات یونس فإله موجود بل فعل الصلاح فيه کأنه قیل فجعل فیه 
فعل الصلاح وئم یخلق فعل ما ترکە آولی فالأیة حجة علی المعتزلة . 

قوله: ینظروت إليك شرزاً الشرز نظر الغضبان بمؤخر العین یقال نظر إلی شرزاً بمؤخر العین 
ویقال فی نظرہ شرز ہفتحتین . 


سور ن/الأیة: ۵۱ 
فقولە: (بحیثٹ یکادون یزلون قدمك ویرمونك من قولھم نظر إلٰي کِا أیکاد یضرعني _ 
أئي لو ۔آمکٹە بنظرہ الصرع لفعلہ) جذا أمر مستحیل عقلا وعادة بقربہ الصحة لف بکاد کقوله :. 
تعالی: 'لیکاد زیتھا یضيء اولو لم تمسسہ نار [النور: )٥‏ الاآبة فان کاد سی أفعانِ 
المفاربة وضعت لمقاربة الخیٰر من الوجود لعروض سببه لکنە لم یوجد إما لفقد شر آو 
لعروض مائع وھنا لم یوجد لفقد شرطہ مع عروض سبه وھو النظر المذکور بغرض إمکان 
سببیته کما نبه عليه بقوله أيٗ لر أمکۂە بنظرہ الصرع لفعله ومنا یقال إنه لو آمکن بالنظر 
ازلاق القدم وؤزلله لفعلرہ وفيه ٴ بیان کمال شدة عداوٹھم وھو من اُلطف المعاني :وأفصخھا. 
قولە: او أنھم یکادون بصیپونك بالمین) فیکون لیزلقونك بس او یی 
الڑھااك ار مجازاً عنە . ۱ ۱ 
فولہ: (عیائون) أي کٹیرون : فی الإصابة بالعین یقال عانه بعینه ٹا نظر فئرنظزہ نیہ 
بنحو ضرر۔ ٰ 
قوله: وی لم کا فی آمد ائی اد بعدھم ان مب رسول الہ صلی اه 
سد ہر بے جب وپ وت و سو جا رس 
افعلم أن الزرادۃ مع القعل. ١‏ --.-...٭ 
قوله: (نٹزلت) وعنٰ الحسن رحمہه الہ تعالی دواء ئم0 تقرأ هْذہ ال 
کذا في الکشاف أي إِن قراءة:ھذہ الایة تدفع بإڈن اللہ تعالی إصابة العینن وضررھا وجذا مراد 
الحسن رحمهہ یب سی سی مد سر کی جن 
بعد إصابة العین . ٴ - ۱ ۱ ۱ 
قولھ: (وفي الحدیث أن لعین لندغل الرجل القبر والجمل القر) 0-05۰1 
ذکرہ الإمام السیوطی فی الجامع الصغیر آن العین أي إصابة العین لتدخل الزجل أي یکون:. 
سبباً لذلك بخلق اللہ تعالی وعذا ظاھر وأ ما إدخاله الجمل فی القدر فبناء علی الفرض. ' 
قولہ: ےا بد ہو وا اہر رو ہم سے 
فی بعض النفوس وکون تلك الحمٰلة سیباً للتاثیر بخلق الہ تعالی ایضاً ولا یٹکر إلنیب' 
العادي فھذا عین مذھب أعل السنة ونقل عن.کتاب الروح أنہ قال تاثیر الفس لا نکر لا 
ا سیما عند تجردھا عن علائقِ البدن فمن نظر نظر إلی حجر عظیم فشقہ والی نعمة نازالھٰا رہو 
مما یشاهد علی اختلاف الأخصار ؤیضیفونہ إلی العین باعتبار أن النفس تؤثر :بواسطتھا غالبا 
تھے کرت بواسطتھا کان بوصفٰ لە شيء فتوجہ لە نفسه فتفسد''' انتھی فقول المض من 
خصائص بعض النفوس دول بعض العیون | إشارۃ رس سشت لمزکور ا 


رو 


(١) ۱‏ ےت وکس تھا رت سال الناس کا لضزرہ 


فیرزقہ من بیت المال کذا قیل وینبغي لاإمام أن یمنع سائر الناس عن دخولیم في محبله لثل پضیف لہ 
ےسج و یت ۱ 7ے 


نؤزے ئ/ الأَبة 9۲ ضىك”ےے۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔س شس ہے _ آے-- ٥ے‏ ے68۹ ۴۲ 


النفس بواسطة العین لتدخل الرجل الخ ویخدشه ما قال بعض أصحابٰ'الطبائع أئه ینبعٹ 
پوس ہی ہس بمرد فیبر مرو ار اس 

الخصلة من خواص العیون ولا بعد في ذلك مع أن ظاھر الایة والحدیث یدل علی)أنھا من 
خواص العین . 

قوله: (وترا نافع لیزلقولك من زلقته قزلق أي کحزنته فحزن وقریء لیزعقونك أي 
لیھلکونك) من زلقته أي بستعمل زلق متعدیأً ولازماً وما فی القراءة متعد مثل حزن فاإنه 
متعد من الباب الراہم ولازم من الہاب الأول کحزنتہ ہکسر الزاء فحزن ہفتحھا فھذہ القراءة 
توافق القراءة من الأفعال ۂ فی المعنی . 

قوله: (أي القرآن أي بنبعث عند سماعه بغضھم وحسدھم) مجازاً لاشتماله ذکر الله 
وو ری و رو جو سی و ہیں مم اد 
علی ما شیر إليه فی الکشاف آو ینبعث عند سماعه الخ کما نبه عليه المص . 

1 (ویفولون)' فًْ عطف علی الجواب المحڈذوف آأو استثناف . 

قوله: (حیرۃ في أمرہ عليه السلام وتنفیراً عنہ) حیث سمعوا منه کتاباً بدت بلاغته 
علی کل بلیغ واشتمل حکمآً لا تحصی وأحاط علماً لا یقضی مع أنە أمي لم یمارس خطاأً 
ولم یدارس علماً فاستوعب الحیرۃ لھم واستولی الدہشة علیھم فقالوا ذلك کأنھم لا شعور 
لھم فأشار المصنف بقوله حیرة الخ إلی أنھم بعقلون ویعلمون أنە عليه السلام أعقل الناس 
فشولھم ذلك لا لجھلھم ہل لکمال حیرتھم وفرط دھشتھم . 

توله تعالی: وَاھر إِلا دک لعل ایا 

قوله: (۶وما ھ4 [القلم: ۲) أَي القرآن ۶إلا ذکر للعالمین٭ [القلم: ]٥٥‏ 
أجمعین لکنە إنما بنتفع به ویتعظ المتقون فالقصر قصر الموصوف علی الصفة فھو إضافي . 

قولہ: (لما جئنوہ لأاجل القرآن) لما جننوہ أي لما نسہوہ إلی الجنون فصیغة التفعیل 
للئسہة ومرادہ بیان ارتباطه ہما قبله إِذٔ فیه خفاء قولە لأآجل القرآن بقرینة ذکر ٭ویقولون إنه 
لمجنون4 [القلم : ]٥٥‏ عقیب ذکر لما سمعوا الذکر . 


قوله: لما جنوہ لأجل القرآن معنی تجئینھم إیاہ عليه السلام لاجل القران آنھم قالوا إِن هذا 
القرآن لیس بذکر من رب العالمین بل ھو من قبل الجن والکھانة وصاحبه مجنون کامن ولذا قیل 
نی جوابھم رما هو بقول شیطان رجیم4 [التکویر: ]۲٢‏ فاین تذھبون فقوله: ٭وما هو إلا ذکر 
للعالمینچ [القلم : ]٥٢‏ جواب لقولھم ھذا فقولھم: فإٛإنه لمجنون* [القلم : ]٤٥‏ من باب ذکر 
المسبب وإرادة السبب فإن مرادھم بە إن القرآن الذي آتی بە رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم 
قول الجن ومن قبیل الکھانة لا أنه عليه الصلاة والسلام مسلوب العقل لآنه عندھم أعقل الناس 


ا تھوئیتنھسشسسسشیسکفٹٹٹھڑھی ہد 7٦‏ 
قوله: (ہین أنە ذکر عام لا یدرکہ ولا یتعاطاہ إلا من کان اکمل الال عِقلاً وائتٹھم _. 
رأیا) بین أنە ذکر عام لا بدرکە ولا یتعاطاہ أي ردہ اللہ تعالیٰ ببیان أنە 'ذکر عام 'لگانۃ الاثام و 
مرو اش رئیو بسورے جو حوت خی ور جا 
ہوا ما اسان لی جن قد اه تعالی اك وئیت ھم الجنون لیکن می رہ الج : 
س نیہ رد البدیعیة . ١ ٠‏ 
اخلاتھم) ۔ حدیٹ از ا و ا و ذہ السورة البدیعنةء رہ ٴ 
والسلام علی خیر البریة. وعلیٰ آلە وأصحابه العلیة سوہ و دی مت کو 
لاریعاء في وقت الظھر. ےے سر رخ 2-۰ 


اح تذای ت تفام : فٛإنہ لمجنون4 [القلم : ]١‏ نہ عليه السَلا: 
والسلام فاقد العقل فالظاحر آنه من باب الکٹایة . امت السورة والہ هو الھادي إلی الرشاد الحمد للہ. 
یہ رہ جب سو و جو ر ے‫ ےج 
ہج بت ٰ کت ۱ 


قولهہ: (سورۃة الحاقة مکیة وآبھا اثنان وخمسون) لا خلاف في کونھا مکیة بلا مثنویة 
ولا فی عدد ایاتھا۔ 


قوله تعالی: 2271 

قولە: (أي الساعة) سمیت القیامة الساعة وھی من الأسماء الغالبة ہالغلبة التحقیقیة 
ولوقوعھا بغختة سمیت ساعة ۔ 

قولە: (أو الحالة التی یحق وقوعھا) صفة لکل من الساعة والحالة علی سبیل البدل 
یحق من باب ضرب ونصر أي یجب وقوعھا وتفسیرہ بیلیق من ہاب الاکتفاء بالادنی أشار 
بھذا إلی أن الحاقة صفة لموصوف مقدر وو إما الساعة أي القیامة وإن لامھا اسم موصول 
وإنھا مأولة بالمضارع لکن التأویل بالماضي بمعنی وجب وقوعھا هو المناسب إِذ وجوبھا 
أزلي وإن کان وقوعھا مستقبلاً ولم یکتف بالساعة وتعرض بتقدیر الحالة تنبیھاً علی أن 
المراد إما الزمان الممتد فیقدر الساعة أو الزمان الغیر الممتد فیقدر الحالة أو المراد التردید 
في العبارۃ إذ المراد بالحالة القیامة أأیضاً ولٰذا اکتفی في الکشاف بالساعة قدم ھذا لاستغنائہ 
عن التکلف وإن الغرض بیان وجوب قیام الساعة کقوله تعالی: طٛإن الساعة آنیة لا ریب 
فیھا 4 [الحج: ۷] وھذا معنی الوجوب ھنا. 

قولە : (أو التي یحق فیھا الأمور أي تعرف حقیقتھا) وبحق ھنا لیس بالمعنی المذکور 


سورۃ الحاقة 
مکیة وآبھا إحدی وخمسون 
٭االحائة [الحاقة : .]٦‏ 
قوله: أي الساعة فیکون الحاق بمعنی الٹابت أيی الساعة الواجبة الوقوع الثابتة المجيء التي 
ھی آتیة لا ریب فیھا. 
قولہ: آو الحالة التي یحق وقوعھا أي التي ستقع حقاً. 
قولە: رت تق ھا لامور تحق علی صیفة میتی للمفعول مرف عقیتھا سن 


٥‏ ؛ 


غ٦‎ 


بل بمعنی یتحفق ولا قال المصنف أي تعرف حقیقتھا من حققت امرف حقیقتہ 
والحاصل. ان یحق یستعمل لازماً تارة وھو المذکور أولا ویستعمل متعدیاً وعھو المعنی: 
الثاني من حق الآمر إذا عرف حقیقه وصار علی یقین ملە فالمعنی الحاقة أي الٰسناعۃ البارفةۃ 

سر ا الحارف أمَلھا ولذا قال المصنف أو التي بحق فیھا الأمورً وزاد فٹھا 
سا او ان إسناد العرفان إلیھا لکوٹھا محلاً للمعرفة فیکون مجازاً لملابسة الظرفیة وڑھذا: 
الوجه أفید معنی لأنه یعلم بَحقق نفس الساعة! ویعرف حقیقة الأمور من الؤال 
والحساب والمیزان والصراط وغیرھا لکنہ آخر لبعدہ لفظاً لاحتیاجه إلی التقدیر وکذا. 


الکلام فما بعدہ٥‏ . 


قولہ: (او یقع نیھا حواق للأمور رت سے 7 : 7 الاستاہ المجازی 7 
مہتدأً خبرہ ڈما الٰحاۂ قة 4 [الحافَۃ ہی جا حوای الامور فیکون الحاقة من حق الامر ادا وجب 
وثبت فمعنی حواق الامؤز أی واجباتھا وٹراہتھا وقیل أورساطھما اذ الحاق قد ھا 


بمعنی الوسط وھو الخیر لکن مناسبتھا منا غیر ظاھرۃ فعلی هذا یکوت الجاقة من حق 


ا الأول لکن في الأول الإسنادِ حقیقي إذ المراد نفس وقوع الساعة: 
وھنا المراد وقوع ما فیھا ولذا غبر ہما یقع فيْھا حواق الأمور وزاد حوأق تنبیھاً علی وجوب' 
وقوعھا وٹبوتھا ولر قال ما یق فیھا الأمور لم یفھم ذلك وإن کفی في آداء أضُل المعنی. 
وإنما آخرہ مع أنہ کالأاول في کونە لازعا لأن التکلف فیه آکٹثر لاحتیاجە إلی تقدیز کثیر دون: 
الثاني وقیل لبظھر تبلق قوله علی الإسناد المجازي بە أیضاً ولایتوهھم اختصاصه بالٹاني: 
فیتوھم عکسمە فلا یکون باعٹاًللتاخیز فقوله علی الآسناد المجازی ناظر إلی الاحتمالین: 
الآخیرین کما یفھم من تقریرہولم یلتفت إلی تقدیر ذوا الحاقة علی الوجه الٹانی لن ذا 
الحاقة هر اللہ تعالی :ولیس من تٔسمیة الشيء باسم ملایے وتقلیل لتاویل اولیٴ کہا قیل وَلك, 


ٹولھم لا أحق ھذا ز ےت سا الأصل أن نال المحغوقة ج- ۱ 
الأمور ! لمحقوقَة اي المعرِوفة حقیقة لکن عدل عن الأاصل وجعل و 20 ۱ 
أنه لاملھا تجوزاً علی نحو ف(عیشة راضیة4 [الحاقة: ])١‏ حیث جعل فعل الرضی اِلمیشة وھوٴ 


فی الحقیقۃ لصاحجھا. 


قوله: أو یع فیھا حواق لامور ای الساعة ة الع یقع نبھا الأمور رت 
دز وو جا وا دہ اود في الإسناد قال الواخدي,_ 
الحاقة القیامة في قول جمیع الٔمفسرین وسمیت بذلك لانھا ذواٹت الناحت اسر تھی 
الصادقة الو اجیْة رت وَجمیع أحکام القیامة صادقة واجبة الوقوع وقال الطیبی معنی حواقی: 
الأخور أرساطھنا قال الجوھري سقط س۔ ہے ہی رأ٘سة أي علی وسط رأسه ہوجو سے 


الٹعاء اي وسطه. 


)0( ہمنزلڈ الهلیة المرکبة والآول بمتزلة الھلیة البسیطة مثل عل زید موجود ومثل عل زید فی الکؤفة. 


سورة الجاقۂ/ الاة: 5 


سورة الحاقة/ الاًیتان: :٢‏ ۳ ۷ ؟ 


اُنَ تقول إن ذا الحاقة بمعنی خالقھا ھو اللہ تعالی وأما بمعنی معرفة لبِیقَة الأمور فھی 
حال الأمور فإطلاقھا علی الساعة إما مجاز فی الإسناد أو بتقدیر المطلاف وھو ذو 
فیکون من تسمیة الشيء باسم ملابة والثبوت ووجوبه وإن کان الساعة وکل‌نیھا 
متساویین فيه لکن الکلام مسوق علی وجہ التردید فإن آرید ہالحاقة نفس الساعة گما 
فی الوجه الأول فلا مجاز ولا احتیاج إلی التقدیر وإن آرید بھا ما فی الساعة من الأمور 
فیحتاج إلی تقدیر المضاف أو یحمل علی الإسناد المجازي وکون القرینة ضعیفة ثابتة 
في ان یراد بالکلام معناہ الحقیقي مرۃة ومعناہ المجازي آخری وإلا فیتعین المجاز إذا 
کانت الفرینة قویة وبھذا یحصل التوفیق ہین فولھم ولا یصار إلی المجاز متی أمکن 
الحقیقة وبین تجویزھم معناہ الحقیقی مرۃ والمجازي أآخری کذا نقل عن النحریر 
التفتازانی فی حواشي الکشاف وکذا الکلام فی الوجه الثالث ذکرہ علی وجه الاحتمال 
فإن رید بالحاقة التيی یقع فیھا حواف الأمور لا بد من تقدیر المضاف أو القول بالاسناد 
المجازي ومٹل ھهذا کثیر ففي کلامھم ومحاوراتھم . 

قوله تعالی : عَا لاف ڈیا 

ٹوله: (وأصله ما هي أي أي شيء هي علی التعظیم لشأنھا والتھوبیل لھا وضع 
الظاھر موضع الضمیر لأنه آھول لھا) لان الظامر إنما یوضع موضع المضمر لنکتة وھی هنا 
بیان تھویل الساعة ہأاي معنی کان فلما وضع الظاھر موضع المضمر وجد ربط الخبر 
بالمبتدأً اھول لھا اسم تفضیل من الھول والفزع ونبه بە علی أن المضمر وإن دل علی 
الھول لدلاله مرجعه عليه لکن الظاھر بدل عليه دلالة واضحة علی ھولہ الشدید إذ الساعة 
علم لھا أشیر إليه في قوله تعالی : ٹووما أدراك ما الحاقة 4 [الحاقة : ]٣‏ حیث قال أی لا 
تعلم کٹھھا الخ . 

توله تعالی : ون اَتریفَء لاق( 

قوله: (رأي شيء اأعلمك ما حي أي ألك لا تعلم کٹھھا فإنھا أعظم من أن تبلغھا 
درایة أحد وما مبتدا وإدراك خبرہ) وأي شيء أعلمك ما ھی أي ما استفھامیة سٹل بھا عن 
ماھیة الشيء ونعیینھا قوله أي شيء رمز إلی أن السؤال عن التعیین ھذا هو آصله لکن 
المراد منا الإنکار ولٰذا قال أي لا تعلم کٹھھا وإنما قال کٹھھا لآن نفس الساعة معلومة وما 


فَولّه: واصله ما هي أي مقتضی الظاعر الإأضمار لجریان ذکر المرجوع إليه لکن عدل عن 
الأصل إلی الإظھار لیفید زیادۃ التاریل فان أصل التھویل والتعظیم حاصل بکلمة ما الاستفھامیة غإن 
کلمات الاستفھام قد تفید معنی التعظیم کما في ما أحسن زیدا فان معناہ شیء عظیم أحسن زبداً 
ومن یلزم معنی التعجب وکذا قولك هو الرجل أي الرجل معناہ الکامل في الرجولیة . 

قولہ: إنك لا تعلم کٹھھا ھذا المعنی مستفاد من لفظ ما فی فوما أدراك٭ [الحاقة : ۳] 
المفید للڑإنکار والمعنی لیس لك درکھا علی الحقیقة لعظمھا من أن یصل إلی کنھھا إدراك ۔ 


۸ح ...۔ز۔..  .‏ ۓےسوصتااد 7 ۳ 


أدراك علق عنھا إدراك وساد وت3 لأنہ بمعی أعلہ الخطاب ل جحليہ السلام ونفیٰ 


العلم بە عن غیرہ عليه السلام یعلم بالأولویة و الخطاب 'لکل من یصلح الكْطاب لە قولہ 


ادرایة اأحد یلائم الاحتمال الآخیر فوله وما مبتداً ؤإدراك خبرہ لن عفد زگکا اقول: 
ما الحافقة٭ [الحاقة: نے شری وب پت 

ول تعالی: کَذّتَ تَمْهََا پالتار دھ 
قو له: 07 اي تقرع الناس بالإفز اع و زم 0م پالاقظار والانتشار) ا لعصاۃ 


انار ا نيت ضال رض و حال الما ایشا وتعتی گذیت 0 اغرھ ٹمود 
اوقدم ئمود 0۶۳" مو سس 
موضع ضمیر الحاقة الخ . ۱ : 

قوؤله: 90٤‏ 9و " اذ .02 


الاأاصل ض بف شيء في شيء فیفید۔من المبالغة ما لا یفیدہ الحاقة باي معنی کانت فشبه: 
الإصابة بالقرع فذکر القرع وآرید الإصابة بالإفزاع مثلاً واشتق من القارعة فھي اتتاز) نے و 


اثم صار أسماء للساعة بالغلیة کالحاقة فإنھا أسماء ھا بالغلبة والباء في بالافزاع إ إما للاّلة أر 


للتعدیة لعضمن تقرع معنی تفُجؤ والمراد بالحاقة ھنا القیامۃ رانا نی سے العائة 
ٔییسس سر اہ میں موی سی نمی نا 


قوله تعالی؛ 7 کر یسل اذ( ۰ 

قوله: .(بالوائعة المجاوزۃ للحد في الشدة) بالواقعة أي الحادثة المجاوزۃ لد في 
الشدۂة اشارۃ إلی وجه التعبیر بالطاغیة إِذ الطخیان تجاوز الحد فإن آرید بە تجاوز الحد فِي 
المعصیة ٹھٹا یکون مجازا بفلاقة المشابھة وإلا فھو حقیقة ھنا ایضاً ویعرف تجاوز الد ٹي 


الْشدۃة أن ماٴدوت و کوئڈ کایا بس 


الرجمۂ ای الزلزلة وقد 7 ان ووھوچوی سو لتکذیبھم اإْقارعة بقرینة 
الفاء نی فناما تمود* [الحَاقة: سی مم رر بجع :یکا ای 


لفظ تح ول من باب ٴطي ذکر الموصوف وإقامة الصفة مقامه ولذا رو لفظٌ لحالة 


وؤصفھا 7 


سورڈ الحافة/ الأَیة : ٦‏ ا 


قولە: (آو ہسبب طفیانھم بالتکذیب وغیرہ علی أنھا مصدر کالعاقّیة وھو لا یطابق 
قتولہ: ٭واما عاد [الحاقة: ]٦‏ الاّیة) أي الباء تلسببیة وفی الأول للاّلة تلع علی أنھا 
مصدر کما نبه عليه بقوله و بسبب طغیانھم وفي الأآول اسم فاعل والتأنیث لکون موک وفھا 
المقدر مؤنٹاً أي الواقعة قوله وو لا یطابق قوله الخ لآن الباء فيه للاَّلة لنھا دخلت غلی 
نفس الواقعة المھلکة فینبغي أن یکوٹ الباء فی الأول للاّلة أ٘یضاً حعی یطابق قولە: ٭لرأماً 
عاد٭ [الحاقة: ]٦‏ الخ لکن لما لم یکن المطابقة المذکورۃ واجبة جوزہ مع تزییفه بالتاخیر 
ولو قیل إنە من صنعة الاحتباك لم یبعد . 

قوله تعالی : ِا عَاڈ نائیکرا بیع ےر تر لہ 

قولہ : ( اي شدیدۃ الصوت آأو البرد من الصر أو الصر) أي شدیدة الصوت من الصر 
بفتح الصاد أو البرد أي أو شدیدة البرد من الصر بالکسر فقوله من الصر أو الصر لف ونشر 
مرتب والظاھر أُن کلاھما مراد إما بعموم المشترك أو بان أحدھما مدلول مطابقی والآخر 
مدلول التزامي فکلمة ١و‏ لملع الخلو فقط . 

قولە: (شدید؟ العصف کانھا عتت علی خزاٹھا فلم یستطیعوا ضبطھا) شدید: العصف 


قوله: آو بسبب طعغیانھم عطف علی بالواقعة فالأولی علی أن یکون الطاغیة صفة مشتقۂة 
والیاء ثلاَلة والٹانی علی أن تکون مصدراً والباء للسیبیة . 

فوله: ولا یطابق فوله: ٭وأما عاد فأملکوا بریح صرصہ. چ4 [الحائۃ : ]٦‏ وجه عدم مطابمة 
الطاغیة بمعنی المصدر لھذا کون الریح من الاعبان والطاغیة من المعاني وآأن الباء ني ٭بریح)4 
ژالحاقة ؛ ]٦‏ للاَلَة وفی ٭بالطاغیة4 [الحاقة : ]٥‏ للتسبیب بخلاف الوجھ الأول فإِن المراد بالطاغیة 
علی الأول الواقعة وهي من الأعیان کالریح لأن الواقعة شيء لە الوقوع فالواقعة ذات لھا وصف 
فھو من قبیل ما هو قائم بنفسە وإن کان ما صدق عليه ھی الحاصل بالمصدر وھو الصبحة أو 
الرجفٰة وأن الباء فیه للاآلة أیضاً۔ 

قوله: من الصر آو من الصر الصر بالفتح الصیحة وبالکسر البرد وصرۃ القیظ شدة حرہ 
والقیظ اشتداد الحر یقال قاظ یومنا أي اشتد حرہ. 

قوله: شدیدۃ العصف العصف شدۃ ھبوب الربح من عصف الریح أي اشتدت وھي ریح 
عاصف وعصوف وبوم عاصف اي تعصف فه الریح ۔ 

قوله: کأتھا عتت علی خزاتھا یرید أن العتو منا مجاز مستعار استعارۃ مصرحة حیث شسه 
اشتداد الریح بعتو العاتی فاستعمل فی المشبه لفظ المشبه بہ ومعنی عتت علی خڑزانھا فخرجت بلا 
کیل ولا وژن أو علی عاد فما قدروا علی ردھا بحیلة من استتار بہناء والتجاء إلی جبل أو اختفاء 
بحفرة فإنھا کانت تنزعھم من مکانھم وتھلکھم بؤید الاول ما روي عن رسول اللہ قَّإِكٍ ما آرسل اللہ 
سفینة من ریح إِلا بمکیال ولا قطرة من مطر إلا ہمکیال إلا یوم عاد ویوم نرح فإن الماء یوم نوح 
طخی علی الخزان فلم یکن لھم عليه سبیل ٹم قرأ: ٭ٛإنا لما طفی الماء حملناکم في الجاریة4 
[الحاقة : ]۱١‏ إن الریح یوم عاد عتت علی الخزان فلم یکن ثھم علیھا سبیل ٹم قرأ: طبریح 
صرصر عاتیة٭ [الحاقة: ]٦‏ ولعل ذلك فی الحدیث أیضاأً عبارة عن الشدة والإفراط فیھا. 


72 7+, ص0707ص۔.‎ 0+0٣0 
أي شدیدة الھبوب قوله.کأنھا'عتت الخ تبە به علی ان عائیة استعارۃ تبعہاوالظھر اه تشبیه‎ 
بلیغ لکون الطرفین مذکورین إوالغتو أي فرط العصیان من صفات الغقلاء فإطلاقہ علی غیر‎ 
العقلاء ء بناء علی التشبیة شبھٹ شدۃ خہوبھا مع بردھا زائدة علیٰ العادۂ بالعٹو افو عاتیة ۔‎ 
علیھا وخزانھا الملائکة الموکلون بھا.‎ 
قوله: و لی ماقم دنا مل رھ ارام اخ ٹم ندرا آ مزا‎ 
2 اردھا ولتضمن القدرۃ معنی الإطاقة عدي بلفَه.‎ 
نول تصالی : اعم سب لبل َلَييَةَ ا بت یس‎ 
ٰ ٰ نوز ئل کریز 2ا‎ 
فوله میس یو ریسیشبہی اس رت ا‎ 
کائت من انصالات فلکیة إذ لو کانت لکان هو المقدر لھا والمسبب) اوشو اتثناف‎ 
معاني ولذا لم یعطف قوله آو صفة لریح اخترازیة کما قال جيء بە والمراد باتضالات‎ 
. فلکیة اتِصالات بعض الکوأکب بببعض واجتماعھا في بعض المنازل بحیث ینبغث منه‎ 
الریح شلید٤ الھمووب فوله إذ لو کانت اذ لو وزجدٹ الاتصالات الفلکیۂة فکانت بمعنی‎ 
وجدت تامة أو ناقصۃة محذوف الخبر أي إذ لو کائت نقتضیة لگاٹ الله هو المقدر لها‎ 
ٴأي للاتصالات الفلکیة واللمسبب بکسر الباء فالتسخبر من اللہ تعالی أیضاً ھذا مراہ‎ 
المصنف ولا یخفی عليك أن فیه نوع تعقید فإنَ مرادہ المنع أولاً کون ذلك:بالائضالات‎ 
والتسلیٰٔم ثانیاً ولا تفي عبارتہ ذلك إلا بتمحل قوله سلطھا الخ |شارۃ إلی ان التسخیر‎ 
شنا تسخبر العذاب والقھر لتعدیتہٴ بعلی دون تسخیر اللطف والر حمة لان تعدبتةھ باللام‎ 
کقوله تعالی: ف(وسخر لکم الیل والٹھار4 [النحل : 20 بقدرته إ إشارۃ جو ما‎ 
ٰ کی ے سے کے‎ 
قوله : (سبع لیال) دے و اللیالی مع أن عل سن شۂحة الیحاہ‎ 
سو او ہیں وت کرکچ‎ 
جیا سے سے سر ری سو در رت‎ 
الدابة أي مأخوذ من ھذا المٰعنی فیکون مجازاً مرسلا بذکر المقید وإرادة المطلق ٹم إراد:‎ 
المقید الآخر فیکون مجازاً بُمرتبتین أو إزادةۃ المقید الآخر علی أُنہ فرد من المطلق پیکؤن‎ 
سیئنی سو ٹور ب سر سورس ہو کی‎ 
چسوسہ لو ا 0ا 0اا‎ 


سور الحاقق/ الاٌیة: ۷ ۔- . _._ - ے_۔- . _مےمسسہه ہے ےےممٌے.- ۲۹۹ 


مقدر وھو الخیرات أي قواطع للخیرات بنحوستھا واتصاف الزمان بالنكُوْسة لعارض کونه 
زمان العذاب . 

قول: (او قاطعات قطعت داہرھم) أي آخرھم فیلزم قطع أولھم وأوسطمَنفیکون 
کنایة عن إھلاکھم بالمرۃ والفرق أن فی الأول المراد قطع الخیر والمقدر الخیر وھنا الّراد 
قطع دابرھم والمحذوف الدابر وعلی کل تقدیر حسوماً حال من الریح وجمعه باعتا 
اللیالي والایام. 

قولە: (ویجوز أن بکون مصدرأً منتصباً علی العلة بمعنی قطعاً) علی العلة أی 
المفعول لە والمراد العلة التحصیلیة . 

قوله : (أو المصدر لفعله المقدر حالاً أي تحسمھم حسوماً) حال مقدرة وجە التاخیر 
لاحتیاجه إلی التقدیر دون الأول وزیف مصدریتہ مطلقاً لان في الجمع وصف الریح بالشدۃ 
فھو آوفق لما قبله وما بعدہ. 

قولە: (ویؤیدہ الثراءة بالفتح) أي حسوماً بفتح الحاء فیکون مصدراً مفرداً لا محالة 
لکنە قراءةۃ شاذٰۃ نقل عن سديی وتوافق القراءتین حسبما أمکن حسن لا واجب وعن ھذا 
قال وتؤیدہ ولم یقل ویدل الخ . 

قوله: (وھي کانت أیام المجوز من صبیحة الأرہعاء إلی غروب الأربعاء الآخر) رھی 
أي تلك الواقعة کانت فی أیام العجوز وھی أیام آخر الشتاء مشھورة معروفة بین العرب 
سمیت بھا عجوزاً لان عجوزاً کامنة أخبرت ہبرد شدید یھلك المواشي فلم یکٹرثوا بقولھا 
وأرسلوا مواشیھم لما قرب الربیع فوقع برد شدید أھلك المواشي فسمیت بذلك هي وکل 
ما وافقھا نی کل سنة قوله من صبیحة الأربعاء قیل لثمان بقین من شوال إلی غروب 
الأربعاء الآخر بکسر الخاء تمام الشھر صرح بە المصنف في حم السجدہ وکل عذاب نزل 
علی الکافرین فی یوم الأربعاء ذکرہ المصنف في سورۃ عود في قصة ثمود فھو یوم عذاب 
للکفار ویوم رحمة وبرکة للاہرار لما مر من أن النحس لا لذات الیوم بل لما وقع فيه 
فیختلف بالإضافات وعن ھذا بدؤوا تدریس العلوم وھو شرف الامور في یوم الأربعاء وقد 
مر تمام الکلام فيه في سورۃة القمر. 

قوله: (وإنما سمیت عجوزا لأنھا عجز للشتاء) أي آخر الشتاء فعجوز بمعنی العجز 
وہذا وجه آخر للتسمیة بأیام العجوز . 


قوله: آو المصدر عطف علی العلة أي أو منتصباً علی أنەه مفعول مطلق لفعل محذوف وقع 
حالا من مفعول سحر. 

قوله: ریژیدہ القراءة بفتح الحاء وج العأبید أنه حینثذِ یکون صمٰة مشتقة متعیتة تلحال 
والقراءتان تناسبان في معنی الحالیة قوله إذ لو کانت لکان هو المقدر لھا أي لو کانت لآأجل 
الاتصالات الفلکیة لکان الله تعالی ھو المقدر لھا لا المسخر فکان الأنسب حیثذٍ أن یقال قدرھا 
لھم مکان سخرھا. 


٦ سورة الٰحاقۃ/ الاب‎ ۱ ۱ ٠ | ۱ ٦٢ 


تولهہ (او لان مجوزامن اد نوارت لي سرب فاندزمتھا ایح قي الغامن 
فأھلکتھا) توازت أي پوسوب نے سپ سس سر ا 
تحضت بە عجوز من عاد لوھمھا اُٹھا ننجو بسببه من إصابة الریح الشدید وعهابِ اللہ 
فسمیت تلك الأیاء أیام العجوز لأدنی ملابسۃة وعلی ھذا فالتسمیة بعد إصابة الویج 
العاصفة وعلی الأولین قبل هذہ پوسس سو سی رت ۱ 
تغلیب :علی اللیالی'''. ۱ 
۱ قوله: آغریااللاءلا تد الا آی ھر مات طلی ا انلام للمھد لاف نُوض 
ألمضمر أظھر:لکمال التقرر سے سس س وب بس وآن ےرات 
أیضا تغلیبا . ْ 

قولە : لن کنت جاضِٰٔ) اہ سا ربہر امس يك ۱ 


لکل من یضلح ان پخاطب وو الظاھر مثل توله تعالی: وو تری إِذ وتقوا ملی ملی اُلتار٭ ۱ 
[الانعام: ۷ الخ . ٰ ٰ 


قولہ: دس رز سس پر تی اریم ُڑھذا 
فعلوم من ذکر زیح قدمہ لأن کونھم صرعی في المکان آظھر من کونھم صرعی في الأزمنة, ٰ 

قول٭: (موتی جمع صریغ) بمعئی قتیل مثل قتلی جمع قتیل . ۱ ِب 

قوله: (کأنھم امسجاز نکل طخاوید؟, اصول نخل متآکلة الأجواف) کأنھم .2 
الضمیر في صرعی وصرعی حال من القوم أي حال کونھم مشابھین إعجاز نخل خاوِيَة في 
الخلو عن الأرواح أر عن الخشو إذْ روی 5 الریح دخلت في أفواهھم اور دی : 
حیم یی اوھ و ور یہ ور ےب ا لہس بت یر 
الأشجار فیما ہین العرب وأنقعھا وأعجازھا أساسھا فإذا کلت يھلك النخل: ولذا خص 
لأعجاز بالذکر وقیل شبھوا بالأءجاز لان الریح ظرت ارسیت وطرحت اجسادھم کو 
کان کونھا متأکلة الأجواف مستلزماً لسقوطھا علی الأرض زائلة عن مقارھا قال تعالیٰ في 
سورة القمر: طنخل منقعر4 [القمر : کر دی وہ 


قوله تعالی : کل ترک لم اڑا رن 
فوله: ا فو آرف تال ھا ٰسیاجد ا ات ۱ 
۳پ 


۱ اصرب اٹلپ کی حجرہ سرت آي دئل:. ۱ ا 


)١(‏ آو المراد الیم مطلن الارقت: ٌ. بیاض الٹھار ۔ 


سورڈ الحاقة/ الایاٹت: ۹ ...سس سس۔سسس سسسسلمےےسےسے.. _ آ۲۳ 
فحیندِ لا یناسب إراەتھا ھنا و نفس باقیة أي آنھا صفة وموصوفھا نفیفالتاء للتانیٹ أو 
بقاء أي باقیة مصدر کالطاغیة فالتاء للوحدة النوعیة فخیر الأمور أوساطھا. 

قوله تعالی : تا برعون ومن قبلم والمویکٹ بلَاواند وبا 

قولە: (ومن تقدمه وقرأً البصریان والکسائي ومن قبله أي ومن عندہ من اتباعہ ویدل 
عليه أله قریء ومن معه) ومن قبله بکسر القاف وفتح الباء بمعلی الجائب والجھة وحاصله 
ما ذکرہ المصنف وقراءة من معه شاذۃ مرویة عن أبی وابن مسعود رضي اللہ عنھما. 

قولە: (قریء قوم لوط عليه السلام) اتی ائتفکت بأھلھا ای انقلبت والجمع هھنا ظاهر 
وأما إفرادہ فی أواخر سورۃ النجم فلتأویل القری بالجماعة . 

قوله : (والمراد أھلھا) بقرینة جاء إذ المعنی وجاء المژتفکات وإطلاق المؤتفکات 
علیھا مجاز أولی . 

قول : (بالخطا) أی الخاطئة مصدر کما مر والباء للتعدیة أو للملابسة والخطا' لیس 
عماقس أغعدت 

قوله: (أو بالفعلة آو بالأفعال ذات الخطا) أي الخاطئة من صیغ اللسب وموصوفھا إما 
الفعلة علی أن التاء للوحدۃ النوعیة فیؤول إلی معنی أو بالأفعال الخ أو اسم اعل علی 
کون الآاسناد مجازا أو استعارۃ. 

قوله تعالی: تعصواً رسول رہم فلخذھم آخذة رابیة دا 

قولە: (أي فعصی کل آمة رسولھا) کل أمة من الأمم المذکورۃ رسولھا الظاھر أنه جعل ھذا 
من قبیل انقسام الآحاد علی الآحاد إذ رسول ربھم فی قوۃ الجمع لنه جنس والإاضافة للجنس 
وقیل الظاھر إنە إبقاء إفراد الرسول علی ظاعرہ وتاویل عصوا بکل طائفة وھذا فی المال ما ذکرناہ 
لان کل طائفة لم بعص رسولاً واحداً بل عصی کل واحدة من الطائفة رسولھم الذي أرسل إلیھم . 

قولە: (زائدة فی الشدة) إذ رابیة بمعنی زائدة کٹوله تعالی: ہ٭(فأخذھم آخذا وبیلاچ 
[المزمل؛ .]٤٦٤‏ 

قولە: (زیادة أعمالھم في القبح) إشارۃ إلی جواب [شکال بأن هذا الأخذ موافق لعملھم 
الذي زائد فی القبح علی سائر المعاصي لن قبح الکفر لذاته والمراد القبح الشرعي . 

قوله تعالی : إِمَلََاسلمَا الم حَلر ن للارَة لا 

قولە: (إنا لما طغی الماء) تذکیر بہعض اللعم الذي یدور عليه فلك سائر النعم إثر 


ذکر جثایة قوم عاد وثمود وسائر الکفرۂ الفجرة إشارة لی أنھم لم یشکروا علی ھذہ النعمة 
الجسیمة بل کفروا ھذہ المنح الجسیمة فأخذوا أخذۃ راہیة , 


قولە: وقرأً البصریان والکسائی ومن قبله بفتح القاف وإِسکان الباء, 


۷٠ سورة الحاقۃ/الآیة‎ 00 ٦٤ 

قوله: ُجاوز الجد الممتاد أوٴ طفی علی خزانھ وذلك قي الطوناد!یٰ في تما طفیٰ 
الماء استعارۃ تبعیة کما مر فی قوله: ٠‏ ہنأملکوا بالطاغیة4 [الحاقۂ: ]٤‏ ؤْقَيه ملاحظۂ 
سد سس س نی سییرس دہ ہہ دہ :7 ٣‏ 
طغی علی خزانہ فإنہ مستلزم لتجاوز الحد المعروف بلا ملاحظۃ ذلك . 

قولہ: مہمہوانی مس ھذا یوید قرادۃ من قبله لأذ 
طوفان قبل فرعون. ٦‏ 
ْ قوله؛ (اي حملنا آباءکعم) بتقدیر المضاف ا٥‏ و" - الایتاع قاع الحمل علی 
الأبناء مع آنه حال الاباء وما ذکرہ العص حاصل المعٹی . ُ 
موہ عم فی اسلاھما''ی بلاسطة ا کان لخطاب للحاضرین وقت نزو 
آو بالذات وبالواسطة إن کان الخطاب لفرعون ومن تبله علی أن 7 آِک0٭٭ٗ٭ؿ وھ 
ویه نوع بعد فالأولیٰ کون الخطاب للحاضرین ولفرعون ومن قبله. ٰ 

قوله: (قي سفین نو علیہ السام) آی جعلناکم مستقرین فی سفیة نو وھذا'معنی 
حملناکم إذ طامود ہیں مرا ٥ ٣‏ 

قوله تعالی : نک کنڈ کو اک کڈ ڑا ٰ ک‫ػ 

توله: (لئجعل الفعلة هي إنجاء المؤمنین وإغراق الکافرین) مرجع سے 
مما قبله والتاء في فعلة للوحدة النوعیة فبتناول الإنجاء المفھوم منْ حملناکم في الجاریة _ 
والإغراق المدلول عليه لقوله: ہس کپ (عبرۃ سی سو سر 
وکمال قھرہ ورحمله). ٠‏ 
۱ قوله: رسای رر ہے سی شہ تترر جہ مہ اعد رل۷ ساد 
الشیء ٹي نشسك والإیعاء ان تحفظه في غیرك) وعن ابن کثبر تعیھا واعترض عليه بأه لم 
تنسب ھذہ القراءة فی کتب الأداء إلی والمذکور فیھا أن العامة علی کسر العین وتخفیفف 
لیاء بالفتح عطفاً علی نجعلھا وابن'مصرف وآبو عمرو في روایة ھارون عنہ وقثبل پاسکاٹھا. 
تشییھاً لھا برحم وروي عن جمزہ إ[خفاء الکسرة فی روایة شادۃ . "0 


توله: مر یوید من قبہ بج القاف رسکو لا وجہ الد قوم نج قبلِ ڈرو 
والطوثٰان عقوبة ھڑلاء القوم . 

ثولە: لنجمل الغملة رع الضمیر المفعول إلی الغملۃ المتتارلة لاإنجاءٴرالإفلا ا لن 
المذکور الأخذة "0 الأأخذۃ إھلاك والحمل اج ْ ُ ٰ 


)١( :‏ وآما التجوز کی 7 بازادة آبائیم لمحمولین ب بعار 2ة الحلول فضعیف . 
(۲) وھذا إشارۃ (لی اتصاله ہما قبله . 


سورة الحاقة/ الاآیة : ۱۳ ۲٢‏ 

قولە: (من شأنھا أن تحفظ ما یجب حفظه بتذکرہ وإشاعته وألكفکر فيه والعمل 
بموجیەه) وإنما أوله بذلك لإسناد تمیھا |لیھا الضمیر فی حفظھا راجع إلی ما لأٹھا عبارۃ عن 
المسموعات فالمصدر مضاف إلی المفعول أو الضمیر للاإإذن فیکون مضافاً إلیع إلفاعل 
والعائد محذوف أيٍ حفظھا إیاہ وفیه تبیہ علی الإذن خلقت لحفظ ما یجب حفظھا وبأعن 
فإن لم تحفظھا فلیت بإذن وصاحبھا أصم وأسند التذکر إلی الإذن وأخواتہ مع أنھا حال 
صاحبھا مشاکلة لما فی النظم من قوله واعیة فإنھا مجاز فی الإسناد وکذا ھنا لکوتھا سبباً 
لذلك وبذلك یعرف أن حاسة السمع أفضل نعمة من حاسة البصر والضمائر فی بتذکرہ 
ونظائرہ لما باعتبار لفظہ . 

قوله: (والتنکیر للدلالة علی قلتھا) ولا یبعد أن یکون للتعظیم مع الدلالة علی 
التقلیل الخ لأن النکرۃ ولو کانت جمعاً في الإثبات من ألفاظ الخاص عند الأکثٹرین وعند 
البعض الجمع المنکر وإن کان عاماً لکن عمومه علی قدر شمولە للافراد ومنا أقل قلیل فما 

قوله: (وإن من ھذا شأنہ مع قلنہ تسبب لإنجاء الجم الغفیر وإدامة نسلھم) تسبب لان 
ونعیھا عطف علی علة الڑإنجاء فیکون ھذا أ٘یضاً علة لە لکن المعطوف عليه علة تحصیلیة 
والمعطوف علة حصولیة. 

قولە : (وقرأ نافع إذن بالتخفیف) أي بسکون الذال وھو متعارف فیما هو بضمتین . 

قوله تعالی: إذا تح يی الضور تْحة واجدۃ و8 

قولە: (لما بلغ في تھویل یوم القیامة وذکر مال المکذبین بھا) وذکر مال المکذہین 
واکتفی بذکرہ إذ الٹھویل إنما یعرف به مع أن مآل المصدقین یعلم إشارۃ لدلالة المذکورۃ 
علية كَذلالة الحر علی الد 

قولە : (تفخیماً لشأتھا) إذ التھویل یدل علی فخامة شأنھا فضلاً عن المبالغة فیه وذکر . 


قولە: وإن من ھذا شأنہ مع قلتہ سبب لنجاہ الجم الغفیر وإادامة نسلھم وجه دلالة التنکیر 
علی ھذا المعنی کون إذن فاعل ثعیھا لا مطلقاً بل من حیث إن ٭وتعیھا4 [الحاقة: ]۱١‏ عطف 
علی نجعلھا المفید بلکم والواو یشرکه معه فی حکم ذلك القید والمعنی وتعیھا لکم والخطاب في 
لکم خطاب عام لکل من یصلح أن یبخاطب بەه وھو المراہ بالجم الغفیر أي وتمیھا لکم أبھا 
المکلفون ''ٴأذن واعیة4 [الحافة : ]٣١‏ حتی تتذکروا وتتعظوا بتلك التذکرة وننجوا عن أُن تھلکوا 
بما علك به مؤلاء المجرمون من قبائح أعمالھم فیکون ذلك سبباً لبقائکم ودوام نسلکم وفي 
الکشاف توحید لفظ إذن وننکیرہ للایذان بأن الوعاۃ فیھم قلیلة والتوبیخ الناس بقلة من یعي منھم 
وللدلالة علی أن الإذن الواحد إذا رعت وعفلت عن اللہ فھی السراد الأاعظم عند الل وإن ما سواھا 
لا یبالی ہھم بأآلة ون ملؤوا ما بین الخافقین . 

قولە: تفخیماً لشأنھا وتنبپھاً علی إمکانھا معنی التفخیم صحفاد من لفظ ما فی الحاقة علی ما 


ی+سثےثسےىےے ٣ے‏ '۔م 00ا سور اکا لکیہ ٣‏ 


مال المکلہین سے التمزیل اللإجماليٰ فی قوله: و الحاقة وما تج ما الحانة4 
[الحافۃ: آ٭ ۳ ۱ 


قوله: (وجیپا علی نکاتھا عاد إلی شرخھا) لأن [ھلاك الامة الخاضیٰة ا 
الجماعة العالیة پدل علی کمال القدرۃة ورالحکمۂة التامة فیدل علی قدرۃ إحیاء الموثئی ج-- 
تعالی بالأجزاء المتفرقة ومکانھا ومعلوم بالبدیهة أُن مواد الأبدان قابلۂ للاجتماع بعد التفرق ُ 
کما کان کذلك في حال الابتذاء فیوافق ما ذکرہ ؛ فی البقرۃ من قوله واعلم أن صحة الحشو _ 
مبنیة علیٰ ثلاث مقدمات الخ وأما وقوعپا بالفعل فمعلوم باخبار الشارع لکن بعد ثبوتِ ' 
|مکانھا وعن ھذا تعرض لبیان: إمکانھا وت وپ ہت أي عظمها ورفعنھا 301 
المکان کالرتبۂ ایستعار للرفعة والنسخة الاولی هي الأولی٠.‏ -.- 


قولە: ڑوإنما حسن إسناد القعل إلی المصدر لتثقییدہ 007 الفعل ای ۱ 
مجازا لتقییدہ بالوحدۃ آشار بہ به إلی آله لو لم یقید لکان إسناد الفعل إليه قبیحا إذ الف داع ۔ 
ٛٗس سید ہیں تو رسود وہای شہوے پور یی 
القید وھنا قبد بالوحدة وبرد إعليه ان الفعل یدل علی الزمان مع أ نه آسند إليه بدون:تقییذ _ 
فما و جوابکم فھو جوابنا زحله أن الفعل وإن دل علی المصدر لکن لا یدل علی إسنادہ ۱ 
إليه فإذا أربد المبالعة پسند لی :فور الد بے آرلا بل علا جلا'' وشمر شاعر وف ۱ 
صرح بە أئمة الہلاغة فی کتبھےم۔ مع أنھم لم بی یشترطوا التقیید فمراد المصنف أن إسناد الفعلِ . 
لی المصدر مفید لکن مع القید یکو حست ولیہ تامل وکلام الکشاف خال من هذا۔ ً 


قُوله : (للفصل) والفعل مسند إلی الظامر المؤنٹ الغیر سی رہپ لجذکیز حسن ۱ 
وقع الفصل أولا وغایة الأمر أنْ الحسن یزداد بالفصل . ْ 
٣‏ قوله: (وئری+ تفخۃباتصب علی إسناد المل إلی الجار والمجریر). مجازا کو ۱ 

روا کسر ا 


بہرسی صلی کاتھا صتاد سرت اد کہا اھ نے ْ 
تکذیبھا العقوبة وقیل معنی الژبلیه مستفاد من لفظ نذکرۃ ة لن المراد بھا العبرۃ والدلالة علِیٰ قدرٰة _. 
الصائع وحکمتہ وفیه نظر لن تقوذ قدرۃ اللہ تعالی في شيء یتوقف علی إمکان ذلك الهْيء فی 
نفسہ فإن ر ںا سے ہے ہج سے 


۱ ونقل عن شرح رض في المٰفعول المطلق أن لا یکون لمجرد التاید 9۹۷ھ ھ'‎ )١( 
۱ یکون مثله قي إفادة ما لم یفدہالفعل حثی یتبین احتیاج الفعل إليه لیصیرا معاً کلاماً فلو قالمر ضربٰ ضربْ‎ 
لم بجز لآن ضرب مستغن بدلالته غن ضرب ضرب ہل یقال ضربة أو الضرب الفلائي الٹھی ولعل ھذا‎ ۱ 
بناء علی تخالف الاصطلاحین لأربابٰ المعانی لأك قد عرفت ىيٴ أصل الحاشیۂ آن أرٗباب المُعاني لم‎ 
ٰ بتصدوا لھذا القید والنحاة 00۷ رباب الممائي یبحٹون عن البلاغة والنحاة ید انا‎ 
۱ ۱ ۱ ہاور مود‎ 


سور الْحائظۂ/الأیتان: ۱١۰:١۱‏ ...ہش سس سسشئ جئے . . ۷ا۲۹ 


قوله: (والمراد بھا الشخة الأولی التي عندھا خراب العالم) کما رؤتچ۔عن ابن عباس 
رضي اللہ تعالی عنھما وھي المناسب لما بعدھا بلا تمحل فإن ما بعدھا بیان خراب العالم 
وأما الروایة الثانیة عنہ رضي اللہ تعالی عنھما وھی النفخة الثانیة فلا یلائم لما بعدھااإلا بأن 
یقال إن الواو لیس للترتیب وھو خلاف الظاھر ولذا رجح الروایة الاولی . 

قوله تعالی : وجب الا وَلَالُ مَدکا َكا وَجدۂٗ (ا 

تولە: (رفعت من أماکتھا بمجرد القدرۃ الکاملۂ زلزلة آو ریح عاصفة) 
کتوله تعالی: ٭ٛإذا زلزلت الأرض٭* [الزلزلۃ : ]١‏ الأیة لم یجعل الزلزلة حاملة حتی یقال 
إن الزلزلة لا حمل فبھا کما قاله أبو حیان فلا حاجة إلی الاعتذار بأن التوسط فی الحمل 
غیر الحمل وتحریيك المحمول من مقدمات الحمل عادة بل یکفی أُن یقال إن الزلزلۃ 
جعلت واسطة للحمل کریح عاصفة مع أن الحمل لیس علی ظاھرہ بل بمعنی الرفع . 

قوله : (فضربت الجملتان بعضھا ببعض) أي جملة الأرض بجملة الجبال وفیه إشعار 
بأن الجبل غیر الأرض بالنظر إلی کونھا أوتاداً لھا وأما إذا قوبلت الأرض بالسماء فھی 
شاملة للجبال . ۱ 

قولہ: (ضربة واحدة فتصیر الکل ھباء) وفيه بیان کمال القدرة حیث یکفي ضربة 
واحدة فی کون الکل ھباء منثوراً. 

قوله: (أو فبسطتا بسطة واحدة فصارت أرضاً لا عوج فیھا ولا آمداً) عذا معنی 
مجازي لە ولذا آخرہ قوله بسطۂة واحدة لکونھا حاصلة بدکة واحدة وإلا فلا یتصور التعدد 
في البسطة حتی یحترز عنه بقید الوحدة لا عوج فبھا ولا أمتا إشارۃ إلی قوله تعالی : ثول 
تری فیھا عوجاً ولا أمتا4 [ط: ]٣۶۷‏ أي اعوجاجاً ولا نتوا یسیرآ''. 

قولہ: (لأن الدك سبب التسویة) أي الدك في الأصل بمعنی الضرب علی ما ارتفع 
لیکون منخفضاً ویلزمه التسویة لزوماً عربیاً لما عرفته من ان الدك لیس مطلق الضرب بل 
بمعنی الضرب علی ما ارتفع لقصد ان ینخفض ویصیر مستویاً فیکون مجازاً ولشبوعہ فبہ 
ضا عَلَنا ايند 

قوله : (ولذلك قیل ناقة دکاء للتی لا سنام لھا وأرض دکاء للمتسعة المستویة) ولدذلك 
أي ولکونە یلزمه التسویة فیل ناقة الخ دلیل إني لذلك والمڈذکور دلیل لھذا القول فلا دور . 

قوله تعالی : مز وت الوافنہُ ڑا 

قولە: (فحینئذِ) أي حین حمل الأرض والجبال ۔ 


)١١(‏ [شارۃ إلی وجہ النثنیة فی فلافدکتاہچ والقیاس فد کان فجعل الجبال کلھا جملة وکذا الأرضی فحسن التعبیر 
بالٹثنیة قال المصنف في سور الأنبیاء وإنما قال کانتا ولم یقل کن لان المراد جماعة السموات وجماعة 
الأرض. 


۸س بسسہ ‏ ۔ توروظسوز اْان: ۷۰ 


قوله: (قامت القیامة) الأوئی' حدثت القیامة کما قاله فی سورة الزاقعة: أشار 7 


فحینِ إلی أن فیومثدِ عبارۃ عنْ مطلق الوقت لا عن بیاض الٹھار لکونه ظرفاً ہے 
وھو حڈدوث ایا فائہ اي أوفی زمن پسیر . 
قوله تعالی : انی لٹا تن چر یکا 3 
قوله: (لنزول الملائكة) بصحائف أعمال تحت ویوم تشقق السماء 


بالغمام ونزل الملائکۃة تنزیلا4 [الفرفان:٢٥٦٦]‏ والغمام سہب ناقص للانشقاق إذ المص ٰ 


سے تعالی : لٛوالسمٔاء منفطر بە 4 [المزمل : 0 بھول القیامة وشدتہ فالمراد 
فی الموضعین السپب التاقص ٦‏ ٴ ٰ ج٦‏ 
قوله: (ضعيمة) هذا معنی واهیة یقال فلان واہ أىی ضعیف ۔ 


قوله: (مسٹرخیة) بات المعلی المراد کالتفسپیر لقوله ضعیفة فة أي ساقطة الفرۃ جداً ٰ 


مع تھا مستحکمة مستمسکة بقدرة الله تعالی. 


تار مھ ھر سے سے سے 


قوله تعالی : وَألْملك عََع جا ھا کول عرش رك وم بہار نیڈ مه 
قوله: (والجٹنس المتعارف بالملك) ولذا لم یجیء والملائکة لأن استغراق المفر 


آشمل وفی الکشاف والمٰملك اأعم من الٰملائكة ؛ ید بە ان استغراق المفرد اعم واشتمل وفیةۂ ۔ 


بحث مذکور ۂ في المطول حاصله أن هذا وإِن سلم في الثِرۃ الواقعة في سیا س ہے 
ترسری ان الاستخراق . 


ٰ قوله: [جوانبھا جمع ,رجا بالقصر ولعله تمٹیل لخراب السماء ینخزاب البدیان 
راتشراء آیٹھا رلی اظرانھا رس اتھا) ما صتیل تحرات ای ترت: ورانحتت' 


السماء 4 [الخاقة: 4ل ما گرا سر ہیں سی سے پا 


فی أطرافھا وانضواء أھلھا بمعنی التجائھم وذھابھم إلی أطرافھا فإن تشبیه الْھیئة ٹالھیئة . 
لا پستلزم آٗ پمیر قي جانب الھٹة المشبھة جمی ما اعتبر في جانب الھیة المشبھة ھا ۱ 


کیف لا وقد جوزوا کون الھپكة المشیه بھا مفروضاآ لا محققاً. 


لف رالتنس النعصات بألملِ یعني لیس المراد ملکاً واجدً,یل المراد الجنس الکیر الاقزاد۔ 


قوله: جوانبھا جمع رجاہ الا رجاۃ4 النواحي والجوانب وال رجا بالقصر النانجیة تالخَاف 


والمعنی أن السماء إذا انشقت عدلت الملائکة من مواضع الشق إلی جوانب السماء وفي کشفب الحقائیٰ 
فإن قیل الملائکة یموتون فی الصعقة لقوله تعالی : فصعق من في السموات ومن في الأزض 4 
[الزھر: ۸] فکیف تقفون علی أرجاء السماء یسوم ہی وی پر مد 
سی وو بف وی 0ص ۰7ء" ۸. 

۱ 


)١[‏ کقولە تعالی: لیوم تکون الےباء ء کالمھل رنکون الجبال کالمھن4 المسارج: ۹ کما سٹیجی زا ن 


شاء اللہ تعالی: 


سور الْحاقة/ الأیة : ۱۸ ڈ۹ 

قولہ: (وإن کان علی ظاھرہ فلعل هلاك الملائکة إٹر ذلكف) وھذا تا:قالہ الإمام إنھم 
یقفون لحظة علی آطراف السماء ثم یموتون وھذا غیر ملائم لقوله تعالی: ٭ویٔوم بنفخ ثٹي 
الصور فصعق من فی السموات4* [الزمر: ]٢۸‏ الایة ولذا قال فلعل ھلاك الملائکةەالخ ولم 
یلتفت إلی الجواب بأن المراد بالملائکة ھم الذین استثناہم اللہ بقوله: لا من شاء اللہ یچ 
[الئمل: ۸۷] لآئه فی غایة الضعف لان المستثنین جماعة مخصوصة والمراد بە جنس 
الملائکة کما صرح بە ردا لھذا الجواب والجواب الأول هو المعول. 

قوله: (فوق الملائلکۂ الذبن ھم علی الآرجاء) وھذا هو الملائم لو کان الملائکۃة 
إحیاء حینثذِ وقد عرفت أن المصنف حمل الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة أو الھلاك [ثر 
ذلك فالاولی الاکتفاء بالوجه الثاني . 

قوله: (أو فوق الثمانیة لأنھا هي نیڈ التقدیم) لکونھا فاعلاً ٹھي متقدمة رتبة وإِن 
تأخرت لفظاً نحو ضرب غلامه زید فلا بلزم الإاضمار قیل الذکر فحینثذِ یکون المعنی 
ویحمل عرش ربك ثمانیة فوی رژوسھم لا فوق مناکبھم فلا وجه لما قیل إن المراد بالفوقیة 
معنویة بمعنی زیادة العدد هرباً عن أن یکون فوق أنفسهم وہتقدیر الرژوس یندفع المحذور . 

قوله: (أي ثمائیة أملاك لما روي مرفوعاً أنھم الیوم أربعة فإذا کان یوم القیامة أیدھم 
الله تعالی بأربعة أآخری وقیل ثمانیة صفوف من الملائکة لا یعلم عددھم إلا الل) لما روي 
مرفوعاً مرادہ تأیید ھذا وتزییف قوله ثمائیة صفوف إذ کون عددھم ثمانیة أدل علی القدرة 

قوله: (ولعله أیضاً نمٹیل لعظمته ہما یشامد من أحوال السلاطین یوم خروجھم علی 
الناس للقضاء العام وعلی ھذا قال: طبومئذِ4 [الحاقة: ۱۸] الاّیة) ولعله أیضاً تمٹیل أي 
استعارۃ تمثیلیة اختیرت فی الموضعین لکونھا أہلغ ولإمکان حمله علی ظامر قال ولعل 
بصیغة الترجی فعلی ھذا جملة تعرضون استعارة کما آشار إليه بقوله وعلی مذا قال الخ 
ون کان المراد ظاھرہ فتعرضون لا یکون مستعاراً بل العرض عرض احتجاج وتوبیخ وفی 
الکشاف وروي آن فی القیامة ٹلاٹ عرضات فأما العرضتان فاعتڈار واحتجاج وتوبیخ وآما 
الثالثة فتنٹر الکتب فیأخذ الفائز کتابہ بیمیئه والھالك کتابه بشمالە. 


قوله تعالی : بَزتَہز تیر لا تی مس خی( 
قوله: (ئشبیهھاً للمحاسبة بعرض السلطان العمسکر لیعرف احوالھم) لیعرف أي 
السلطان أحوالھم وأما المحاسبة فلیعرف آحوالھم للمخلوقین . 


قوله: لأنھا فی نیة التقدیم فإن رتبة الفاعل التقدیم علی سائر متعلقات الفعل. 

قوله : ولعله أیضاً تمثیل لعظمتہ یعني أنە تعالی خاطبھم ہما یتعارفونہ فإن من شأن الملك إِذا 
أآراد محاسبة أعماله یجلس علی سرر ووقف الأعوان حوله علی ما عرف. 

قولە : تشبیھاً للمحاسبة تعرض السلطان یعنی آن العرض هنا مجاز مستعار استعارۃ 


۷ 


سورة الحاقة/ الا ۸۰ 
قوله: (ھذا وإن کان بعد النفخة الثائیة) هذا الخ جواب إشکال بَأَلیذہ بعد التفعة 
سی می مہوت سی ہج 
وأمثال بعد الاولی ولیس کذلك فاجاب بأن هذا إنما یرد إذا کان' المراد بالزمان :فقوم من 
اقولہ: ٭*٭فیومئذ 4 [الحاقة: وفقعت الواقعة الزمان المعین الغیر الممتد وکذا الْمَراد 
یومئذٍ نعرضون [الحاقة: ۸] لکن المراد الزمان الممتد المتسع وقوع ھذہ الامود 
نظیرہ قوله تعالی: ٭إإذا الشمسن کورت4 [التکویر: ]١‏ إلی قوله: لعلمت نفس ما 
مپ یی ژالتکویر : ]٤١‏ قال المص هناك جواب إذا وإنما صح والمذکور في سیاتھا ثتا 
عشرة خصلة إلی قوله لن المراد زمان متسع شامل لھا الخ وسرہ ان الیوم ارت 
الزمان لا بیاض الٹھار فبمعونة انا پراد بە الزمانٰ المتسع . ۱ ْ ۲ 
قولٰه: الکن لما عرض کان البوم اسما لزمان متسع بقع فيه النفختان والصعقة 
والنشور وانحساب وإدخال ال الحنة الحنة واھل النار صح جنعله ظرفاً للکل) مجازا إذ 
الزمان الممتد کل وآجزاؤہ ظرف کل جزء ما وقع فیه من هذہ کک مہ 
معین ظرفاً الشيء ء معین یصح جعل الکل ظرفاً لە وإن لم یکن معیاراً لہ ومنطبقاً عليه .. ٴ 
' ات قوله: آسریرة علی اللہ تعالی حتی یکون العرض للاطلاع علیھا وإنما المراد مت إنشاء 
الخالٰ والعبالغة فی العدل) سریرۃ تفسیر خافیة ولوقوعه فی سیاق النفي یفید العموم, وقید 
سر وو سیر رہ ہو مس شس در ہیں 
منکم من قبیل الاحتراس والاکمیل لدفع | إیھام خلاف المقضودء _ <-- 
قولہ: (أو علی الناس: کما قال: (یوم تبلی السرائر4 [الطارق : 4وقرأ مز 
'والکسائی بالیاء للفصل) و علی الناس أي المراد من العرض اطلاع:إلناس علیٰ 
اعمالھم خیراًٴ کانت آو شرآ قوله: ٭یوم تبلی السرائر4 [الطارق : ۹] أي تتعرف متظھز ' 
لابانی لیس بالكسیة إليه تال السرائر ولا البائر کول للنسل ولکوتہ دوٹتا فور . 
حقیقي مع [إسنادہ | إلٰی الظامر . ۱ 


'مصرحة شبہ.المحاسیة والسوٰل بعرغی السلطائہ عسکرہ یعرف احوالہ استعمل قي ألستبہ 
روس سرت ۱ ۱ 
قولە: رما فرادت رف شال مالس شال رپ کت اعتاوی 11 
۔وجھان أخدھما تقدیر الایة یعرٴضون لا لخفاء أمرکم فإله عالم یکل شٹيء ولا یخفی عليۃ منکم 
خافیة قال تعالی : للا یخفی علی اللہ شيء٭ [إبراھیم: ۸ فیکون الغرض فن٭ المبالغة في . 
التھدید یَعني یعرضون علی من لا یخفی عليه شيء أصلاً وٹائیھما المراد لا یخفیٰ یرم القیامۃ 
اما کان محقاً منکم فی الدنیا فإنه یبظھر آحوال أھل الثواب فبتکامل بذلك سرؤرھم وتظھز _ 
أحوال أھل العذاب فیظھر بذلك خزتھم وھو المراد بقوله تعالی: ٭یوم تبلی السرائر فما لہ 
امن قوۃ ولا ناصر* [الطارق: ۹ء ]٠١‏ ونئي مذا اعظم الزجر والزعید تم کلامۂ وإلیٰ ھی 
الوجھین آشار القاضي رحمہ الله بقوله سریرۃ منکم علیٰ الله آو علی الٹاس . ت 


سورة الحاقة/ الابة: ۱۹۸ سہلہ٣٣0۲0‪٦“ثے.ے_.مم..‏ . . ر..  ..._.‏ ه... ___- ۲۷۹ 
قوله تعالی: نامامن آوے نتم ریت فیغول ھاوم ا وا کنببۂ لکل 
(تفصیل للعرض) 
قولە: (تبجحا) بتقدیم الجیم علی الحاء أي سروراً وافتخاراً. 
قولہ: (ھاء اسم لخذ وفیه لغات آجودھا ماء یا رجل وھاء یا امرأۃ وعاؤما یا رجلان 

وامرأتان وھاؤم یا رجال وھاؤن یا نسوۃ ومفعوله محذوف وکتابيه مفعول اقرأوا) اسم لخذ 

أي اسم فعل وفيه لغات وفي شرح الرضي ھاء اسم لخذ وفیه ثمان لغات الأول بالف 
مفردة ساکنة للواحد والائنین والجمع مذکراً کان أو مؤنثا الثانیة أن تلحق عذہ المفردۂ کاف 
الخطاب الحرفیة کما فی ذلك وتصرفھا مثل تصرف ذلك نتحو ھاك ماکما عاکم هاك ماکما 
ھاکن والٹالثة أُن تلحی الألف ھمزۃ مکان الکاف تثصرفھا تصرف الکاف نحو ھاء ھاؤما 
عاؤم ماء مازما ماؤن إلی آخر کلامہ ومذہ الثالثة ما قاله المص اُجودھا ماء ہفتح الھمزۃ یا 
رجل وھاء بکسر الھمزة یا امرأة وھاؤما تثنیة ھاء بفتح الھمزة وکسرھا والفرق تقدیري ولذا 
قال با رجلان وبا امرأتان وھاؤم جمع ماء بفتح الھمزۃ یا رجال وھاؤن جمع ماء بکسر 
الھمزۃ یا نسوة ولما کان عاؤم بمعنی خذوا یقتضی ممعولا وعن ھذا قال وممُعولہ محذوف 

قوله وکتابیه الخ جواب سڑال . 
قوله: (لأنه قرب العاملین) ررجح لقربه وھو مختار'“'' البصریین فی التنازع وبھذا 

استدل علی رجحان ھذا المذدھب . 
قولہ: (ولأنه لو کان مفعولاً لھاؤم لقیل اقرؤوہ إذ الأولی إضمارہ حیث آمکن) دلیل 

آخر علی رجحان ھذا المذھب فولە إذ الأولی إضمارہ باتفاق الکوفیین لنه لو أعمل الأول 

أضمر في الثاني لن الأولی إضمارہ حیث أمکن کما ھنا وإنما لم یضمر في الأول لأئه 
علی اللة الجیدة اسم فعل فلا یتصل بە الضمیر وأما إذا کان ھاء فعلاً صریحاً بمعٹی خذ 
فیتصل بە الضمائر البارزۃ قیل فإذا کان فعلاً ففيه لغات إحدبھا أن تکون بوزن عاطی یعاطيی 
فیقال ھاء یا زید عائی یا هند وھائیا یا زیدان ویا ھندان وھاؤوا یا زیدون وھائین یا نسوۃ 
والثانیة مٹل ھب والثالثة ان یکون کخف وھی متعدیة بنفسھا. 


قولە: ومفعوله محذوف لما تنازع الفعلان فی المفعول أعمل الثاني فيه لقربه منه وحذف 
معوله الأول تقدیرہ خذ کتابي فاستحب الوقف قال الزجاج الوجه أن یوقف علی عذہ الھاءات ولا 
یورصل لأنھا أدخلت للوقف وھذہ رؤوس البات وقد حذغھا قوم في الوصل ولا أحب مخالفة 
المصحف قال صاحب الانتصاف تعلیل القراءة باتباع المصحف غلط وإنما القراءة معتمدھا النقل 
المتوائر ٹم کلام قیل فيه نظر لان الوقوف والابتداء غیر متوقفة علی النقل ولذلك حد صاحب 
الکواشيی السبعة بما صح سندہ واستفھام وجھه في العربیة ہے ست یبور تو ریت 
مجموع ھذہ والتواتر وموافقة خط الإمام فھو شاد . 


)١(‏ وأصله عاؤم کتابی اقرؤرا کتابي فحذف الأول لدلالة الثائي عليه. 


ممتےمتے رت ہے _ پت ئے ےک سورۃالحات لی : ی4 ۱ 


قوله: (والھاء فیە وفی حسابيه ت وسلطانیه للسکٹ ئثبت فی اَلوقف 7 
ںوزاس سس سے دوہ سی نود 
قوله : ید استحب ألوقفف لٹباتھا في الإمام ولذلك قریء پإٹبانیا فی لوصا 


ولما ثبت مذہ الھاءات في الإمام خسن الوقف لیکون ٹباتھا موافقاً لما مؤ:الأصل رر 


تھا تی لوت دون ا ااوصل ہیی فإما 06 بش مخالف 


ہنشت لان إذا تر مس کاٹ لإمام فلا یجبِ الرقف 


یستحب فإثباتھا وصلاً بنیة الوقف :قراءة صحیخة ولیست بلحن کما زعم بعض النحاۃ 


والوصل ہنیة الوتف شائع نین الأئمة القراء في مثل ص وف ون حیث جوزڑزوا. العحقاء ۱ 


الساکنین ففي الوصل بنیة الوٴقف فکذا ھنا وبھذا ینحل ما أشار إليه الزمخشري بقوله 
وقرأ جماعة بإلباتھا وقفاً وؤٴصلا اتباعاً للمصحف إلی أن تعلیل القراءة باتباع الإامام 
عجب مع أن المعتقد الحق ان القراءة بتفاصیلھا منقولة عن الثبٰي عليه السلام کمَا نبه 


عليه بعض شزاح الکشاف لن ما ثبت في الإمام منقول عن اللبي :عليه السلام إذ المراد . 
بالإامام مصحف عثمان رضي الله تعالی عنه فالتعلیل باتباع الإمام تعلیل بأنه منقول عن ْ 


سے یو سی سر ہے و با بس سس سس ا 
قولە ثعالی :  :‏ کت آپ مکن سایة لا ٣‏ ۱ 1 ٰ 
قوله: زا غیت رکرلہ نی سید رانلی اسارا با لایس جو اف وما 


یھجس في النفس من الخطرات التي لا تنفك عتھا العلوم النظزیة غالباً) وصیفة الٹرجي _ 


یو کک ا کے کر کی بمعنی العلم''' الیقیني مجازاً ِقوله تعالی : 


رر ری زمر ید بی ار رھپروا پر اپ کر یں ْ 


الشبھات التي الخ لکن یجب عليه دفعه ولم یتعرض لە.لظھورہ زکوت إیمان المقلد ذا 


جپولو ہو پامسیس بید شاو سا جو 


قواصل فا بد من ین لہ لامور من الصاب والسراظ ازرم قالشیر بائش 


قولەه: دم سے سد وی سر فی سجری الظلم اه 


الغالب یغام مقام ائعلم فی العادات سز ویقال ان ظناً سس ان الا کیت وگیٹ:. 


)1( فحینئذ لا إشعار کما ۴77 الأیة ولو ات سض دفعه ۔ 


سورۃ الحاقة/ الآبات: ۲۳-۲٢‏ سس ںہ کے ہہ سے ۲۷۳ 
الجملة بالنسبة إلی المقلد وأصحاب الظن الغالب المذکور والکلام لیب بمختص بھما 
کما عرفته وما قاله السعدي فی سورۃ الانشقاق نقلا عن أبي حیال می أن عصاۃة 
الموحدین حالھم مسکوت عٹھا ولا ریب أن المقلد وأرباب الظن من الاتْعیّن لترك 
الاستدلال فالنظم لا یعمھما فشامد عليه فلا تغفل وتامل حق التأمل . 


قوله تعالی : مھ ق عِدَوْرَیِبّر لھا 

قولە: (ذات رضاء علی النسبة بالصیغة) اي راضیة من صیغ النسبة فیکوٹ المعنی 
ملتبسة بالرضی فتکوں العیشة مرضیة فلا مجاز فحینئٍ التاء فیه للمبالعة لا للتأنیث أو یقال 
إن ما قصد به النسبة لا یلزم تأنیلہ لا أنە لا یجوز تأئیثہ . 

قوله: (أو جمل الفعل لھا مجازاً وذلك لکوئھا صافیة عن الشوائب دالمة مقرونة 
بالتعظیم) مجازاً في الإسناد لکون الرضاء فعل صاحبھا فاصل الکلام راض صاحبھا عنھا 
وأسند الرضی إلیھا وجعلت فاعلة لخلوصھا عن الشوائب علی الدوام''' کأنھا فيی نفسھا 
راضیة وإن رضاء صاحبھا بلغ مبلغاً في المبالغة کأنه سری إلی العشیة فصارت راضیة 
مر ضية ھناھو المشھور وقد جوز صاحب المفتاح کونه استعارة مكلية وتخییليهة بن یبشه 
الفاعل المجازی بالفاعل الحقیقی في تعلق الفعل وأثبت لە شيٍء من لوازم ال تو تہ 
والتفصیل فی المطول والمصنف اختار الأول لآن فی الٹانی دغدغة عظیمة . 

ول تعالی : کو 6سز (ا 

قوله: (فی جنة)''' اسم جنس یراد یه الکٹیر أي في جنات متفاوتة فیدخلون بحسب 

اقولە: (مرتفعة المکان لنھا ففي السماء) إذ العرش سقف الجنة والسماء تتناول العرش . 

قولە: (أو الدرجات آو الأہئیة والأشجار) آو الدرجات أي مرتفعة الدرجات فوروصف 
الجنة بالارتفاع مجاز لعلو درجاتھا وھو الظاعر لا لقوله تعالی: لفأاولئك لھم الدرجات 
العلی ٭ [طهہ: .۲]٤۷٢‏ 

تولہ تعالی : ما ءاِيَة یا 

قوله: (جمع قطف وھو ما یجتنی بسرعة والقطف بالفتح المصدر) جمع قطف بکسر 

قوله: (دائية) قریبة ۔ 

قولہ : (یناولھا القاعد) والمضطجع کقوله تعالی : ٭٭وجنی الجنتین دان 4 
[الرحمن : ]٤٥‏ الخ ۔ 


)١(‏ مقرونة بالتعظیم أي تعظیم أھل الجنة لا الاستھزاہ ولا الاستدراك ویە یتم کوٹھا مرضیة. 
جھ بدل س عمسة ۔ 


پسضس ےم ہب مسب ہے سز ة الحاقۃ/ الابات : ٤‏ ۲۷-3 


قوله تعالی : کيا وَأترا مَیجَ بنا تلذ نی الٌر ا مت 

قولهہ: (بإاضمار القول؟''؟ٗ ,-89] تد > ْ 

قوله: (وجمع الضمیر للمعنی) لج ر الضمیر الراجخ زیرتں ۳ یخس 
جماعۃ کثبرة جناً وا کان لفظہ مفردا ولا جيە آرتي بالاقراد رعایة للفظ وکڈا َرلَْ 
نی ظننت 4۴٤‏ [الحاقة: ]٥٢‏ الایة. ۱ ِ 


کقولة: رفارتہا ارم ماد ساطاب مھ رھ یا 


إذا ساغ من غیر غص أقیم ھنیٹازھنا مقام مصدرھما أشار إليه بقولہ أکلاّ وشرباً هنیئ ا لا غض نیہ ٴ 


'وسھل الائحدار فھو فعیل بمعنی فاعل وجعله صفة للاکل والشرب مجاز غي الإسناد إذ الھنی: 
هو المأکول والمشروب أو عنیثاً مفعول مصدر لفعله المحذوف أي ھننتم علی البناء لا فعول 


إما دعاء و خبْر وإن قریء اکلاًٴہضم الھمزۃ وشرباً بکسر الشین فیکون ھنیئاً صفة لمفعول بە إذ. 


الاکل هو الماکول والشرب ھوٴالمشروب فلا مجاز في إسناد الھنيء ليه والظاھر ما ذکرناہ أولا 


من أن الأکل بفتح الھمزة رالاغرب منصدراا رفا آئے مقام مصدریھما کما صرح بە المصنف _ 


فی آرائل سورة النساہ وجُعله عنفة لھما لأن فعیاً یستوي فیه الواحد فما فوقہ وعتتاً علی الو جہ 
الٹاني وو درب پ کو جع ئ اس ہس سیدوھ 
الأعمال الصالحة الماضیة'' من أیام الدنیا۔ ۱ 


قوله تعالی : نا ار جک نیہ کڈ کی کر کی 2 


٤‏ یں سے سے 


لما یری من قبح العمل: وسوء العائبة). 


تولہ بالی: را کی یک"-2أ کہ کے با ٘ھ - 

ر۰ یت اموۃ لی متھا اضر وع لی امن تی علم من سوق 

قولہ : (القاطعة لأمري فلم اپنٹ بعدھا أو یا لیت ھذہ الحالة) فالضمیر لْحالة التي 
تر تو : حکماً وإن لم یسبق ذکرہ لفظا 


قولع: وجمع سے ھلاس کاضاب لاف ضوی لد 


قوله: ا شہ رود ہا فیل بد سر کر ساس رہ صی کی ملق 
مصلر محذرف وذلك المحذوف مفعول مطلق لکلوا واشربوا وإن اعتبر کوئه عسیکرا تا 


والبریق یکون نصبه علی أنه مفعٰول مطلق لفعل محذوف تقدیرہ عنیتم ھنیٹا. 


قوله: با لیت الموتة التي متھا زجع الضمیر إلی الموتة وھی ان لم تکن مذکورة إ الا ا 


الظھورما في حکم المذکور رو الوٰجہ فی رجغہ إلی الحالہ ان سلدنا 


9و والمعنی ا لی اد راف فیا 


سورۃ الحافة/ الاأیة : ۲۸ ۲۵ 


ثولہ: (کائٹ الموتة التی قضیت علی کأنە صادفھا أمر من الموت شثمناء عندھا) تمئی 
ان یکون بدل عذہ الحالة الموتة القاضیة قولە التيی قضیت علی معنی القاضیةًبلی أن اللام 
اسم موصول واسم الفاعل بمعئی الماضي قوله کأنه صادفھا الخ سس إسقاط کاكأي لما 
صادف الحالة الشدبدۂ تمنی الموت عندھا لکن بالغم حیث تمنی أُن تکون تلك الیْیالة 
الشدیدۂ الموت والمراد أن یکون بدلھا الموت قال قتادۃ تمنی الموت ولم یکن فی اندتَّا 
شیء اکرہ من الموت لآنھا أعظم شر مله ویطلب الموت مما هو شر منه۔ 

ٹولە: (أو با لیت حباہ الدنیا کانت الموتۂ ولم اخلق حبا) اي الضمیر راجع إلی : 
الحیاۃ الدنیا الممُھوم سی میں وس ہو س ہس وج 
القاطعة للحیاۃ سواء کانت قاطعة لھا بعد وجودھا أو قاطعة لھا قبل وجودھا بالمنع عن 
الوجود نحو ضیق فم الیٹر''' وإنما أخرہ لأنہ خلاف الظاعر لن المتبادر هو المعنی . 
وحاصلە ما ذکرہ المصلف ولم أخلق حیاً في الدنیا وکنت باقیاً علی کونە تراباً ولم کلف 
کقوله تعالی: فیا لیتي کنت تراہاچ [الئبا: ]٥٤‏ وفی المعنی الأول حاصله یا لیٹئی کنئت 
تراباً فلم أبعٹ بعد الموت وبحتمل أن یکون المعنی یا لیتنی کنت تراباً بعد البعث کسائر 
الحیوانات وما نحن فیه لا یجري ھذا المعنی لقوله القاضیة ولذا لم یتعرض له المصنف هنا 
والمعنی أیضاأً یا لیت حیاۃ الدلیا کانت بدلھا الموتة وبھذا یکون مناسباً لما قبله مع بعدہ فی 
الجملة ولذا قدم الثاني عليه فلا إشکال بأن عذا المعنی یناسب المعنی الأول فی کون 
المرت قاطعاً للحیاۃ فالأولٰی ذکرہ عقبيه. 


قوله تعالی : ما آئیف عی مایہ یا 

قوله: (مالي من المال والتبع وما نفي والمفعول محذوف أو استفھام إنکار مفعول 
لأغنی) مالي من المال نبه بە علی أن ما في ماليه موصولة واللام جارة والھاء للسکت لیعم 
المال والاتباع کما قال من المال والتبع إذ الڑإغناء کما یکون بالمال یکوت بالتبع ہل الاتباع 
لکونھم مبعوٹین بظن إغناءہ ونفعه دون ہف لناٹھا وما نفی وھو الظامر فحینثدِ یکون 
المفعول محذوفاً حذف تااختصار مع التعمیم أ ی شیئاأً من الأشیاء و استفھام إنکار إبطالي 
قب تی کرت شر الا ان شرہ مہ آں شرل مئلی تہ اللفتا اش لآن ماله 


قوله: کأله صادفھا آمر من الموت فتمئاہ قیل لبعض الحکماء ما أُشد من الموت فقال الذی 
یتملی فيه الموت . 

قوله: والمفعول به محذوف أي طما أآغنی عني4٭ [الحاقة: ۲۸] مالي شیناً من العذاب أي 
لم بدفع مالي عئی من عذاب الل شیٹا. 

قوله: آر استفھام إنکار مفعول لأغنی والمعنی أي شيء أغنی ما کان لي من الیسار. 


. فلا ورحه للاشکال بن القاشة فی تجدہ ُمر ولا تجدد - الاہتمرار علی العدم‎ )١( 


۲٢‏ ۱ " سور؟ الحاقة/ الّماتٹ ۹۱۔۳۱ 


النفی فالأزلی النشيی زع اد اظہھار التحسر والندامة 00 0 لا الد فَيیکڈا اقوله - 


فیکون مجازاً بارادة لازمہ أو إنشاء . 


قوله تعالی : كََكَ هك عَوٌ و عل× ا 


۱ قولہ پر بی یور سی مر 
بە حجتي إذ السلطان بمعنی الغلیة والحجة ما یغلب بە ورجح ھذا بأن من أوتي کتایہ لا 
بختص بالسلاطین والمصنفے رجح الأول لأن السلطان ظاھر فيه والسلطان لا یراد به 
سو و یوک جو ہت تھے 


غیرہ یعلم بدلالَه النص, 
قوله تعالی: مسو-ھ: ْ 
مان ا لا رع اع لال ای آر سو پگ 


قوله تعالی: نے ما لا 
قولہ: (ئم لا تصلوہ ہ لا الجحیم) اشارۂ إلٰی ان تقدیم المفعول بملی الفعللحصیُ 


قولە : (وھی التار العظمیٰ لأنه کان یتعظم علی الناس) فالجزاء الوفاق لە تعظیم: غذابہ 
لجمعه الکبر والتعاظم مع الششرك فيه إشارۃ إلی رجحان الوجه الآول فی سلطانيه لندۂ 


مناسیتہ لما بعدہ وقد عرفت أ حال یرہ یعلم بدلالة النص قیل ولا ضیر في کونھ انا 


قوله: 0000 - الناس وہقیت فقیراً ذلیلاً وعن ابن جج نزلت فی ْ 
الأملاك غلاب القدر لم یفلح بعذہ وجن وکان لا یتطلق لسائه إِلا بھذہ الاّیة قال الراغب السلاطة 


الٹمکن من القھر یقال سلعلته فضلط قال تعالی: ٭ولو شاء اللہ لسلطھم عليکم ولکن الله يْسلط 
رسله علی من یشاء4 [الحشر: ]٦,‏ ومنه سعي السلطان والسلطان پمال في معنی السلاطة نحو 
لإومن قتل مظلوماً فقد جعلنا لولیه سلطاناً* [الإسراء: ]۳٣‏ وقد یقال لذي السلاطة وھو الاکٹر 
چو صا :و ا ارد ںا سرد 2 


>2 ا ولا طة ات2 القوة علی القتال وذلك ٹی الذم اکٹ الا - 
ٹم لا تصلوہ إلا الجحیم معنی التخصیص مستفاد من تقدیم المفعول علیْ الفعل وھو 


صلوا بی المفسر بہصلوہ 7 الجحیم صلرا وصلوہ المیڈذکور بٹمسرہ روم اتاد ۱ 


التخصیض مثل:قوله تعالی ؛ راباي فارهبون 4 [البقرۃ: ]٥٤‏ أي إباي ارھبوا فارهبون . 


۱ کونھا حجة في زعمه لا ھی شبھة تع بھا رسولا عليهالسلام فی ادیا بن بقول شرکاا فبرن لا‎ )١( 


بالتقرب إلی اللہ تعالی مثلا۔ 


سوراالحانٹاالتیڈ: ٣۲‏ .. . _مہےہ..'م.۔ ےہ .._.۔... ٹہ .۰۱ے ۷۷؟ 


لحال بعض من أوتی کتابه بشماله کقولہ تعالی: ولا یحض4 [الحاقة: ید 
من یحض علی الطعام من أھل الشمال والمراد بالجحیم مطلق دار العذاب'ل|اسم طبقة 
منھا لان من أوٹتی کتابہ بشمالە عام لأنواع الکفرة باسرھم حتی إلی المنافقین9الطبقة 
0707 

قوله تعالی : کر قِ مليار ڈرغھا سبموت ذراع اسلہۂ لیا 

ثوله: (أي طویلۂۃ) جعله کنایة عن کمال الطول لان السبعة والسبعین شاعت في 
التکٹیر''' والمبالغة فيه اختارہ لأن فیە تھویلاً عظیماً وإِن آمکن حمله علی ظامرہ لکن 
یفغوت تلك العبالغة . 

قوله: (فأادخلوہ فیھا بأن تلقوھا علی جسدہ وھو فیما بیٹھا مرھق لا یقدر علی حرکكة) 
فأادخلوہ فیھا أي فاسلکوا متعد ہمعنی الإدخال والضمیر راجع |لی من وحذف فبھا أي في 
سلسلة جعل السلسلة ظرفاً إذ السلسلة حلق منتظمة کل حلقة منھا فی حلقة ولا یتصور 
إدخال المشرك فی کل حلقة حلقة بل المعقول عکسە قاشار المصنف إلی توجیھه فقال بآن 
تلفوھا علی جسدہ بیان لإدخاله في السلسلة فإنه یکون تلفھا عليه حتی یکون داخلھا وھو 
أي العاصي مرھق مضیق عليه بوزن اسم مفعول قوله لا یقدر علی حرکة بیان کونە مرحقاً 
من أُرهقه عسراً بمعنی مغشی بھا قوله رھو فیما بیٹھما غیر ملائم لکونە محمولا علی 
القلب حیث جعل الکافر مستقراً فیما بین السلسلة أي فیما بین حلقھا وبعضھم حملوہ علی 
القلب کما فی أدخلت إصبعي في الخاتم وأدخلت القلنسوۃ ة فی رأسی وقد ذھب إلی القلب 
في قرله تعالی: فإذ الأخلال في أعناتھم4 [غافر: ٦‏ واعتبار القلب هنا أیضاً لم بعد 
لتضمنہ اعتباراً لطیفاً یعرف بالتامل الاأحری . 

قوله: (وتقدیم السلسلة کتقدیم الجحیم نلدلالۃ علی التخصیص والاہتمام ہذکر أنواع 
ما یعذب بە) کذاٴ”'' فی الکشاف لکن الظاھر وتقدیم في السلسلة ولا یعرف وجه إسقاط 


قوله: طویلة بعنی لیس المراد بوصف السلسلة بھذا الوصف تقدیر طوٹھا بھذا المقدار وإنما 
المراد بە وصفھا بالطول کما ثال: لٛإن تستغفر لیم سبعین مرة4 [التوبة: ۸۰] أي مرة کثیرۃ. 

قولە: وھو فیما بینھا مرعق أي مغشي بھا من أرمقه إذا غشاہ من رمقه إذا غشيه ویجوز أن 
یکون من أرھقه عسراأً أی کلفه إیاہ یقال لا ترعقتي لا أرمقك اللہ أي لا نعسر لی لا آعصرك ال أي 
وھو فیما بیتھا مرھیق مضیق عليه لا یقدر علی حرکہ . 

قوله: وتقدیم السلسلة کتقدیم الجحیم أي هو مثله في |فادة التخصیص أي لا تسلکوہ إلا ني 
ھہذہ السلسلة کانھا أفظع من سائر مواضع الإرعاق الجحیم۔ 


)١(‏ والذرع في اللغۂ التقدیر بالذراع یقال رع الثوب أی قدرہ ہذراعه فحینثذِ یظھر وجە قولہ: 9سبعون 
ذراعا4 إڈذ الذرع یغایر الزراع . 
٢)‏ رفی الکشاف سلکه في سلسلة أن تلوی علی جسدہ حتی تلتفت عليه آئناؤھا وھو فیما بیٹھا. 


۲۷۰۸ 


کلمة في قالمعنی ٹم لا تسلکو ٦‏ 9ص 9س 0ھ 


لیس للعطف بل هي جزائیة کما:فی قوله تعالی : وربك نکبر4 [المدٹر: ٣]قال‏ المصنف: 


ھناك فکأنه قال وما یکن من شيء فکبر ربك فالمعنی ہنا ؛ ٹم ماایکن من شيء فٹرکیلسلۂ 


ذرعھا ہی 7 اچ ول هذا لکلام یفید المبالفة في وقوع رس أيی پیا ْ 


ابضہس رقیدد علی انا بد اکر زا سق اللہ شی سا شا عرکا نی وی" 
المعنی لانہ للتحویفض عن الشرط المحذوف مثل ما زید فمنطلق کما یجب توسیط الفا _ 
ٰ ھناك یجب أیضاً منا فمراد المصنف .بالتقدیم التقڈیم الأول قال في قوله تعالیٰ : (رعلیط- 


نلیتوکل المتوکلون٭4 [یؤٴسف : ۷] جمع بین حرقي العطف في عطف الجملة لی الجمل 


لتقدم الصلة للاختصاص أي ضح ذلك الجمع لانتفاء توالي الحرفین بذلك ویمکن أن'یقال _ 
مثل ذلك هھنا فإنه لما قدم في سلبلة علی ناسلکوہ4 [الحاقة: ۳۰] للاختصاض لم 


یلزم توالي حرفيی 4833217+ فصح الجمع ونم لآفادہ التفاوت والفاء لافادة التعقیب . 
قوله: (وٹم لتفاوت ما بیٹھما في الشدة) أيی بین المعطوف سوا یی 


الغلۂ اي جمع الیدین والتصلیة!' بالجحیم فی الأول وبین التصلیة وبین السلك رفي:الِلسلة _ 


والتصلیة عے سا والسلك ابد من اأتصلية وإنما'حملہ علی التراخي الرتبي . 
قوله تعالی: کن ہہ کہ تیر ڑا 


قوله: (تعلیل علی طریق اج وولرود راہ ہپ لسزال لم یستحق ھذا ایب 


لئ تی پان عظم برع والاستتاف لی اتصریع لا سوال ایخدر یہ کر الس 
مع تقلیل لفظه وآن الشيء بعد السژال والطلب یتقور في الذھن کمال التقرر, 


٣‏ قفولهہ: (وذکر العظیم لاإشمار بانہ ھو امستحق للعظمة من تعظم فیھا استزجب 
ذلك) فمن تعظم أ تہ ہی جو یو یب 3 ٣‏ 


استحق ڈلکگ.۔ 


۱ فولہ: رھ قارفسامت 'الشدۂ أي لفظ تم للتقاوت الرتبي لا الزمانی أي للدلالً علی : 
ارت ما بین الخل والتصلیة وم ہین التصلیة بین السلك فی السلسلة فیدلٍ, علی۔ ان کا بمدعا آشغ ٠×‏ 


مما قبلھا. 


کت ےت وت پک بت 


)۱ شا گا ہت 07 ۱ ۱ 
)٢(‏ والتصلیۃة إدخال النار مع ۔الإحراق فھي آأخص من الإدخال ولذا اخترت علی الژدخال . 


سورہ جانا الاۂ کی ٠‏ 


ٹوله: تعلیل علیٴطریقة الامنعتاف للعبالفة وچ اسااکرا اہب کات ْ 
للسژال عن السیب الخاص للحکم فإن الامر بأغلظ العذاب بخطر بالبال أن سببه أئند سے 


سورۃالحاؤة/ الایڈ: ۳٣‏ ےس ےمممممےےےےے8ٹ8 ےس سے گئٹکے۔_ ۴۷۹ 

قوله تعالی : ولا سض عل طعاء الین لیا 

قوله: (ولا یحث علی بذل طعامه أو علی إطعامه فضلاً أن یبذل من مالؤیجوز أن 
پکون ذکر الحض للإٍشعار بأن تارك الحض بھذہ المنزلة فکیف بتارك الفعل) ولا یح غیرہ 
علی بذل طعامه أشار إلی أن المضاف عقدر وھو الہذل اذ الحث إنما یکون علی الفعل "او 
الطعام بمعنی الإطعام فوضع الاسم موضع المصدر ولو جعل من قبیل ٭حرمت عليکم 
المیتة4 [المائدة: ]٣۳‏ الایة من غیر تقدیر مضاف کما ہو مذھبنا لم یبعد قوله فضلاً أن یبڈل 
من ماله ففيه مبالغة في الوصف بالبخل قوله فکیف بتارك الفعل فإن العذاب عليه آولی یدل 
عليه النظم الجلیل بدلالة النص . 

قوله: (وفیه دلیل علی تکلیف الکفار بالفروع) بمعنی أتھم یعاقبون علی ترکھا فإنھا 
تجب علیھم بتحصیل شرطه وھو الإیمان بالل تعالی کما أن المحدث بالحدث الأصغر أو 
الأآکبر یجب عليه الصلاۃ بتحصیل شرطہ وھو الوضوء أو الغسل ولا یکلف بالأداء حال 
الکفر اتفاقاً قد مر هذا البحث مرارا. 

قولە: (ولعل تخصیص الآمرین بالذکر لن أقبح العقائد الکفر بالل) لان قبحه لذاته 
فلا یرتفع بعذر أصلاً وإدخال کان علی لا یؤمن لإفادة الاستمرار [لی أن یموت علی الکفر 
ویدخل فی الکفر بالل الکفر ہسائر المؤمن به والتخصیص لان الکفر بالل تعالی بوجودہ أو 
بوحدائیته وسائر صفاته العلی أشنع من سائرہ. 

قولە: (وأشنع الرڈائل البخل) وھو إمساك بڈل المال فیما یجب بذلە وفیما یحسن 
بذله مروءة والمراد في النظم الأول ویحتمل العموم وکونە أشنم الرذائل وأقبح الخلق 
لکونه منشأ لأمور قبیحة مثٹل ترك الزکا: والحج ہل ترك الصلاة فیما یحتاج إلی صرف 
المال وحب الدنیا والحسد والخضب وغیر ذلك وکون الکبر أقبح الخصال الذمیمة 
لكونه منازعاً لەه تعالی . 

قوله : (وقسوۃ القلب) کعطف تفسیر للبخل أو عطف العلة علی المعلول لآان فسوۂ 
القلب مثل فی بعدہ عن الاعتبار والمرحمة وأصلھا عیارۃ عن الغلظ مع الصلابة کما في 
الحجر والحاصل أنە جمع بین أقبح العقائد وأقبح الأخلاف والأعمال . 


قوله: وفيه دلیل علی تکلیف الکفار بالفروع أي بفروع الشرائع من الصوم والصلاة والزکا:ۃ 
وجە الدلالة ان الحث علی الإطعام من جملة الفروع کما فعل منھا فقولہ: ۶ إنه لا یؤمن بالل 
العظیم4 [الحاقة : ]٣٣‏ إشارۂ إلی فساد القوۃ العلمیة وقوله: ولا یحض علی طعام المسکین م4 
[الحافة: ]۳٣‏ إشارۃ إلٰی فساد القوۃ العملیۃ . 

قوله: لآن أقبح العقائد الکفر باللہ وأشنع الرذائل البخل وقسوۃ القلب فلذلك استحق فاعلھما 
باقبح العذاب وأفظعه . 


0یت یت ےےےہۃمےمممےضی سوارة انحاڈت الآباے : ۵٣ے‏ ۳۷ ْ 


قوله تعالی: وک الکن عم ف 
(قریب یحمیه). ۱ 
قوله تعالی : 7 0ئ ٰ 
قولە (فسالة أھل النار وصدیدھم) عطف تفسیر للفسالة بضم الغین ما یسیل من صدیدھم“ 
قوله: (فعلین من الغسل) قیل هو من أوزان الأسماء کصفین فالیاء والنون زائدتان 


سب سس می وہین قوله تعالی : لیس ٹم لعام إلا من ضرع4 


[العغاشيیة: ]٦‏ الایي4. 
فوله: (لا باکلە إلا الخاطٹون) صفۃة غسلین أو استثناف والظاھر أن 7- باعل 


الشرب لان الفسلین ما پسیل من الصدید وھو المشروب کما قال تعالی: لا یڈوقوث: فیھا . 


ہرداً ولا شرابا إلا حمیماً وغساقا٭ [اللبا: ٢٢؛‏ ظط الاأیة الوم لسن 


قولہ تعالی : ا کات 
قولہ: (أصحاب الخطایا من خطیء الرجل إذا تعمد الذنب لا من الخطا المضاہ 


للصواب وئٹریء الخاطیون بقلب الھمرة یاء والخاطون بطرجھا) من < خطیٰء الخ ھذا 
التفصیل بناء علی قول أبي عبیدة من أن سد این و ہک ٰ 
الخطا المضاد للصواب ففعلھ اخطاء فھو مخطیء وأما الخاطیء فھو من خطیئء او 


باب غلم فعلی ھذا القول لا بُحتاج إلی التفصیل وإنما تعرضه للتوضیح قوله بطرجھا أيٍ 
بطرح الھمزة بعد قلبھا یاء ولم یاتفت إلی القول بأنه من خطا یخطو بمعنی تجاؤٰز من:الحقٰ 


لی الباطل لعدم دلالتہ علی المقصرد الا کثایة فانہ حینئد یکون [ ہ عن المِذتبین والمراذ ۱ 
بالخاطئون الکافرون والتعبیر بە لذمھم بوجە آخر وھذا أیضاً بیان عذابھم بنوع آخر اثر بیان 


أنواع عذابھم من الاحراف والغل والْسلسلة: 


قوله: من خطیء الرجل رات الأخطیء بالکسر وھو الذنب ومنه قوله تعالی : وزن قتلیہ ۱ 


کان خطاأً کبیر ا4 [الآاسراء: ۱ أي إثما والاسم منه الخطیئۂ سو چھ 
الأمر اي ارتکب الخطا وفیە معنی السھو ولذا لا پقتص فاعله في الدم: ۱ 

فولَه: قریب بحمیه قال صاٌحب الِکشاف فلیس لە الیوم هھٰتا حمیم الجار والمجزور خر لیس 
لیصح فول٭: ولا طعام لا من حسلین 4 [(الحاقة: ]۳٣‏ ولا پکون الخبر مھنا لأنه یصیر التقدذیر ولا 
طعام هھنا إلا من غسلین وھو غیر جائز إذ هناك طعام غیر غصلین آقول فیە نظر لنە لا بد من تقدیز 
له وھھنا فی المعطوف فإن العطفِ پشٹرك المعطوف للمعطوف غليه في حکم القید والخبر والمعنیٰ 
لو ترجہ و در ہر وی دو لم ای و 
یی سس سی سو ہت جو تی سی ٰ 


1ی اتی وس یی راد یل کل سای اھٹا سی تسد تب تخت مد آصد۔ 


سور الحاقۂ/ الآبات: ۳۸-۔٤؛‏ ج_م_ولےے۔ ...×× . لے م.-_ ۲۸۹ 

قوله تغالی : کل ایم ہما بیمون یا وَمالا خرن ڑا 

قولە : (لظھور الأمر واستغنائہ عن التحقیق بالقسم) أي الکلام علی ظامَزة من أن لا 
نافیة والمٹفی القسم قوله لظھور الأمر أي کون القرآن قول رسول الخ . 

قولە: (أو أقسم أي لا زائدة) فالقسم مع ظھور أمرہ ئرد کلام المٹکرین بأبلغ الرہ ٴو 
نزول ظھورہ منزلة عدم ظھورہ لکٹثرۃ المرتابین وإن کان ظاھراً فی نفسە لاشتماله أنواع 
البلاغة وأصناف البراعة والظھور وعدم الظھور تختلفان بالإأضافة فترأك القسم بالنظر إلی 
ظھورہ فی نفسه والقسم بالنسبة إلی عدم ظھورہ بالنسبة إلی المنکرین فلا [شکال أصلاً, 

قولە: (أآو فلا رد لڑإنکارعم البعث واقسم ولا مستائف) أي لا نائفیة کما في الاول 
والفرق أن المنفی هنالژك القسم وهنا المنفي المحذوف أي فلا یکون الأمر کما زعمتم من 
إنکار البعث فحینثدِ یکون اقسم کلاماً مستانفاً اي مہتدا غیر متصل بما قبله فالمراد 
الاستثناف النحوي والفاء للسببیة لأن بیان وقوع القیامة وأحوال السعداء وعتاب الاشقیاء 
فی ذلك الیوم سبب للقسم علی أُن القرآن الناطق بوقوع یوم الجزاء قول رسول کریم الخ 
فھذا القسم مقرر لما قبله بھذا الاعتبار واتضح بھذا البیان اتصاله بما قبله. 

قولە : (بالمشاھدات والمغیبات وذلك پتناول الخالق والمخلوقات بأسرھا) یتناول 
الخالق لأنه من المغیبات لکن أقیم عليه برھان فتقدیم بما تبصرون مع أُن الخالق مما لا 
تبصرون لن المشاهدات دلیل عليه وحق الدلیل التقدیم ۔ 


تولہ تعالی : إِلمَتول لو کیم لیا 

فولہ: (أي القرآن) فإنه وإن لم یسبق ذکرہ لکن ما بعدہ یدل عليه فھو مذکور حکماً. 

ٹوله: (یبلغه عن اللہ فإن الرسول لا یقول عن ٹفسه) إشارۃ إلی دفع إشکال بأان 
الإاضافة إلی رسول لأدنی ملاہسة لکونە مبله والتعبیر بە لمناسبة ما بعدہ وقیل الإٴضافة 
الا ختصاصیة تدل علی أن اختصاصه من جھھة التبِليغ وھذا تکلف ومٹل ھذہ الإاضافة لأدئی 
ملاہسة کما فی نظائرہ. 

ٹولہ: (علی ال وھو محمد أو جبریل عليھما السلام) وھو محمد عليه السلام 
تدم لأنہ قول الآاکٹر وسرہ عو أن قوله تعالی: فلٗرما هو بقول شاعر ولا بقول کان ٭4 


قول٭: وهو محمد صلی الل تعالی عليه وسلم أو جبریل أي رسول في لقول رسول* 
[الحاقة: ]٠٤‏ محمد صلی ال تعالی عليه وسلم أو جبریل لأن کلاّ منھما موصوف بالرسالة لکن 
المقام یقتضي ان یکون المراد بہ محمد ا ق2 لا‌ردافہ بقولہ: وما هو بقول شاعر* [الحاقة: ]٦٤‏ 
فان القوم ینسبون الشعر والکھانة إليە عليه الصلاة والسلام لا إِلٰی جہریل بخلاف ما في سورۂ 
التکویر فإن المقام هناك یستدعی أن یکو المراہ بالرسول جبریل إذ ذکر ناك بعد الأیات ٭وما 
هو بقول شیطان رجیم4 [التکویر: ]٥٢‏ کان المعٹی أنه لقول ملك کریم لا قول شیطان رجیم . 


ء٤‎ ۰ 3 ےت __ے.ے_ے_ے سے سوٰزة زالحاۃ/ لایغان:‎ ٥ 


[الحاقة:: ٦١‏ ۲] نما کان في حقه عليه السلام لا فی شان جبریل غليه السلام لا 


من تحداهم وأعجزھم هو الیبٰي عليه السلام وفي سورۃ التکویر حمله علیٰ(نچپریل: عليه 
السلام فقط لقوله تعالی: ٭وما صاحبکم بمجتون4 [التکویر: ]۲٢‏ 92 بات 
حقیة القرآن علی أُن القرآن :لبلاغتہ ور سے ایضا کی 


قوله تعالی : کر وزل اي لن ڑا 
(کما ترُعموںن تارۂ). 


قوله: (تصدقون لما ظھر لکمٴصدقہ ساسَدَس: عنادکم) تصدقوٴن ات الخ آفب 
ہ إلی أن قثیلاً تصرب علی نہ صلۃ لمصدر مخذوف ان القلة بمماھا الظاہر لا بیعتی 


العدم والنغی کما قاله الزمخشري اوقد ادعی ابو حیان آن قلیلا دا کان متضرا :لا یجوز ان 


یکون في معنی النفي وإنما کان ذلك إذا کان مرفوعاً کقوله قلیل من الأصوات إلا فعامھا 


وصرح في سورة الملك کون قُلیلاً في معنی النفي”'' فرحم الله تعالی من لقن ین الکلامین. 
ا رر سے ری تس یت تر و بس رہ 


محذوف والناصب تؤمنون وتذکرون وما مزیدة أشار إليه المصنف ونقل عن اہن عطیة نہ 
قال یحتمل ان تکون نافیة ومصدریة ‏ 


ول تعالی: یلا بقل کيا لاک گا 

قوله: (کما تزعمون أخری) أي مرة اف إشارة إلی اضطرابھم ٰ 

قولە : (تڈذکرون تذکراً قلیلا فلذڈلك پلتبس الأمر عليکم وذکر الإیمان مم فی الشاعریة 
والتذکر مع نفی الکاھنیة لان اس مشابیة القرآنِ للشعر أمر بین روم ک معائند) فلا 
عذر فی تركک یمان . ٰ 


قوله: لان عدم ث 099 ان کوٹ القرآن غیر ممائل ملشجنر آمر ْ 
کر 2023 فالمول ٦ھ.‏ ,+07 صادر من محض الجھل وعدم الشعور بالأمر الظاھر فیناسيه 
نني أصل العلم المستفاد من فإقلیلاً نا۔تؤمنون4 [الحاقة: ١‏ فان القلة پستعمل کثیراً هي مقام _ 
الغی وأما القول بأنه کھانة فإنما هو ناشئ من عدم التذکر في الدلائل إذ لو تذکر فیا لاتبه علیٰ ۱ 
أن أسلوبه ومعانیه لیس علی طریق الكھانة فیناسبه نفي التذکر المفھوم من 9 قلیلاٴما تذکرون4 ۱ 
[الحاقة: ]٦٤‏ وھذا الذي ذکره ارحمه الله من وجه المناسبة مذکور في التفسیز المشمی یکشفت_ 


االحقائق فإئہ قبل هنأك قال اللہ نا - می الشاعریة ٭ڑقلیلا ما تؤمنؤن 4 (الحاقة:٤٤٤٦]‏ وتي نمی 


االکامنیة لإقلیلاً ما تذکروہ4 [إلحاقة: ]٦٤‏ کان تعالی قال لیس ھذا لقرآن قولا ِْن شاعر 7 
مباین لصنوف الشعر وقواعدھا اڈ أُنکم لا تؤمنون أي لا تقصدرون الایمان افلذلك تعرضوتٹ عن۔ 
التدبر وٹر تصدتم لعلمتم کذب فولکم إنه شاعر ولا أیضاً قولا من کاھن الآن ذلْكَ الھام الشیاطین ٣‏ 


إلا سو شو ئ۲ دج 


. إذا کان الخطاب للکفار وھنا الخطاب لھم متعین‎ )١( 


قوله : (بخلاف مہباینثه للكکھانة فإنھا تتوقف علی تذکر أحوال الرسول ومعانی القرآن 
المنافیة لطریقة بقة الکھانۂ ومعاني أقوالھم) لف ونشر مرتب فالکاھن یبصدی تارق فی إخبارہ 
الغیب ویکذب کثیراً ویأخذ الجعل والأاجرة علی ذلك ویقتصر علی من یسأله بخلافه عليه 
السلام في ذلك کله وأیضاً معاني القرآن کلھا مطابقة للواقع ومعاني الکھانة أکٹرھاگاذرۂ 
خاطتة وأیضاً معاني القرآن بلغت فی البلاغة إلی حد الإعجاز کنظمه بخلاف معاني الکھانۃة 
فالالتباس إنما هو علی الحمقاء قبل التذکر إذ منشأ الالتباس إخبار الکاھن بعض المغیبات 
القاء الجن بکلام مشور فھو وژن وقع الام کما قال مرۃ لکنہ لم یقع آلف مرہ> ‏ 

قوله: (وقراً ابن کثیر وابن عامر ویعقوب بالیاء فیھما) أي علی الالتفات . 

قوله تعالی : نیل من رب 'لعاین لگا 

قولە : (ھو تنزبل) أشار بە إلٰی ان توب کے یکنا محذوف وتنزیل ہمعنی منزل 
رالجملة مستائفة مسوقة لرد القول المذکور بأئه منزل من رب العالمین نزله علی لسان 
جبریل بعد الرد بأنه قول رسول کریم فھذا یشبە باب الترقي. 


قول: (نزله علی لسان جبریل) [شارۃ إلی وجه (ضافته إلی الرسول ولو قال علی 
محمد عليه السلام بعد قوله علی لسان جبریل لتم الإشارة. 


قوله تعالی: و نقول عَليا بعصَ الأفاویل ڑا 

تولە: (سمی الافتراء ت تقولا لأنہ قول متکلف والأقوال المفتراۃ أتاویل تحقبراً بھا کانھا 
جمع أفعولة من القول کالأضاحيك) سمي الافٹراء أي الکذب علی الغیر تقولا من ہاب 
التفعل لانه ول متکلف ولااشارة إليہ قیل تقول من التفعل ولم پجیء ولو قال والأقوال 
المفتراۃ آي وسمی الأقوال المفتراۃ أقاویل ولم یجیء الأاقوال تحقیراً بھا لأن هذہ الصیغة 
إنما تستعمل في الامور الغریبة المحقرۃ قوله کاتھا جمع أفعولة جواب إشکال بأن ھذا 
الجمع مختص بوزنت أفعولة ولم یجیء اقوولة فاجاب بأنه جمع علی الغرض والتقدیر کما 


قوله: وھو تصویر لاھلکنا یعني ھذا الکلام من باب التمثیل لیس تتمة أخذ بالیمین ولا وتین 
ولا قطع حقیقة بل المراد أھلکناء علی وجه الفظاعة أي لو کذب وافتری علیئا لأمتناء . 

قوله: والأاقوال المفتراةۃ أقاویل تحقیراً بھا یعٹی صیفة الأخاعیل ۂ ني الجمع إذا لم یکن جمع 
لجمع کالاناعیم نختص بما یحقر یہ فسمی الافوال المختاۃ بھا تحقیرا عذا ا ان الافاویل جم 
أفوولة کالاعاجیب والأضاحيك فی جمع أعجوبة وأضحوكة ومعنی التحقیر مستفاد من لفظ مفردہ 
تا سے یں شع مودس شر دو بہت ہس نتم ھت أقوال جمع قول 
وٰذا ال رحمه الله کأتھا جمع أفعولة من القول حیث لم ب بقع بأانھا جمع أفعولة وفی الکشاف 
وسمی الأقوال المنقولة أقاویل سے اہھا رتس ا فامادے لقاع کا سے اشرا قال 
صاحب الانتصاف هو معنی غریب خارج عن قیاس التصریف وبحتمل أن یکون الأقاویل جمع 
جمع کالأناعیم . 


لس ا جع امج تسم فیا ایر ساد ئآ ہنا مر 
یں پس می س سی “٦‏ 


قول تعالی : لد نہ یلین (یلا ٰ 
قوله: رما ارس ہپ سیت وی شی 
سی جو سر رہ رر وب سہػی 


لی صدریگڈ [ط ]۳٢‏ ج ےت 
لی : 0ا تن ا 


قولە: لڈیم مر یئن 
ایغضہون عليه وھو أن باخة .القتال بیمینہ ویکفحه بالسیف ویضرب جیدہ) وو تصویر . 
لڑھلاکہ أي أنه استعارۃ تمثیلیة والھیئة المشبه بھا ما أشار إليه بقوله وھر آن: پأاخذ:القثال 
بالقاف واللام اي الجلاد قوله بیمینە أي بیمین من أرید قتله ویکنحہ بالفاء والحاء المھملة 
ایعني یواجھه ہالسیف وبضرب جیدہ بکسر الجیم وسکون الیاء العنق والهیئة المشبهة إھلاۂ 
اللہ بإنزال المصیبة العظیمة وھم یرونھا فذکر اللفظ المرکب المستعمل في. الهیثة اللمشبھة. 
بھا وأرید الھیئة المشبهٰة فوله بأافظع أي بأشد إِذ القتل مواجهھة مع النظر 0+2 اُشد 
ْ وأمر وإذا أخذ بیسارہ وضرب عنقه )من خلفہ کان ُھون في الجملة. 

تولہ: کر فو رھ ند اھ ۷تح 
ایکون صلة کما أشرنا إليه آنقاً والیمین مجاز قي القوۃ ہذکر اللزوم وإرادة اللازم لآن:الیمین . 
ری القوۃ نے الال وع الضررفن اس ما کنا وقیل وبصیر قولھ مند زائد وو 
ضعیف إلا أن یراد ابالیمین'''ٌ یمین الاخذ :پل الزائد لفظة الباء. 


قوله تعالی : کا مک یَد لَمَْتَنه بین لگا 
قولە: (عن القتل) أي لا ء یمنع: أحد عن فتله. 


قوله : (أو المقتول) اي لا یحول بیننا وبین ےت 5ٹ ؿ٭ؿ '" اتازیل 
حینثلِ فالوجه الأول هو الراجح ولذا قدمہ ثم الظاھر ان المراد اف أو ا 


.- ي نیا قب اي غروق قلبہالمتصلۃ بالراس فان الوتین ہو الحرق المتصل من :ٴالقلب 
س إٰذا قطع مات الحیروان . ۱ ۱ 
۳2 پت "وت والمیتی لت عقوت 


)١(‏ وأیضاً یفوت اتصویر المڈکور۔ 
)٢( .‏ فإذا آربد یمین الأخذ یکون من ژائدۂ والیاء للاّلۃ ۔ 
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والمھلکین والتعبیر بالقتل إشارۃ إلی التصویر المذکور وکلمه من في من أجحد صلة. 

قولە: (دافعین وصف لأحد فإنه عام والخطابِ للكئاس) وصف لاحد وْمَِدِا علی لغة 
بنی تمیم وعي إن ما المشبھة بلیس لا یعمل عندھم فعلی ھذا إن من أحد مہتدأ ومن زائدۃ 
ومنکم خبرہ وحاجزین صفة لأحد مجرور حملا علی لفظ أحد وجمعه لآن أحدا فی شَیاق 
النفی یعم وإن ھمزۃ أحد أصلیة غیر مبدلة من الواو معناہ أُن یصلح لان یخاطب واحدا أو 
جمعاً مذکراً أو مؤنٹاً فعلی ھذا یکون عاماً وإن لم یقع في سیاق النفي لکن مختار المصنف 
عمومه لوقوعه فی سیاق النفي کما أشار إليه في آخر البقرۃ والإعراب عند الحجازیین ان 
من أحد اسم ما وحاجزین منصوب بالخبریة لھا ومنکم علی ھذا حال وعثه متعلق 
بحاجزین علی الوجھین والخطاب للناس ھذا إذا أرید بالقتل قثل الملك حقیقة لا إشارۃ 
إلی إھلاك اللہ تعالی فحینئذٍ یکون المجموع من حیث المجموع تصویر إھلاکہ فقوله نما 
نر یی سور سو سیت 


قوله تعالی : تم لن یا 

تولە : (وإن القرآن 2 للمتقین4 لأنھم المتفعون ہە) وإن القرآن الخ بیان حکمة 
الإنزال وإن غیر المتقین لحرمانھم الانتفاع به قال ما قال من أنه قول شاعر وکاھن 
والمتقون ھم المشارفون للتقوی أو المتقون بالفعل والتذکرۃ للزیادة علی ما کانوا عليه . 

قوله تعالی : ون لنعار آن ونہر مکی لوق 

قولە: (فیجازیھم علی تکذیبھم) لأن العلم المتعلق بالشيء تعلقاً حادثاً بأانە وقع 
بترتب عليه الجزاء . 


قولہ سس سس ست 


قوله : سس ہر یرتاب فيه لا أن أحدا لا پرتاب 


قڈوله : فإنہ عام تعلیل لوصف المفرد بالجمع ۔ 

قوله: إذا رأوا ٹواب المؤمنین بە أي بالقرآن هذا علی رجع ضمیر أنە إلی القرآن ویجوز ان 
یکول راجعاً إلی تکذیبھم بالقرآن کما قال مقاتل وإن تکذیبھم بالقرآن لحسرۃ علیھم ودل عليه 
قولە: کون منکم مکذبین4 [الحاقة : ٤١٤]۔‏ 


قوله: للیقبن الذي لا ریب فیە للیقین بفتح اللام الأولی وعي اللام في لحق آدخله علی 


)١(‏ ولا یجوز أن یکون خبر ما لآن خبر المبتدأ إٰذا تقدم بطل عمل ما عندھم. 


پیسسٹکي_ ‏ تمہ  __‏ ےہ ۔۔ ھت بر ة الحافۃز الا ۲. 


فيه لکثرۃ ہام ا رف نر انت الای لع وت إلٰی ان إ اضافة الكقإلٰی 'الیقینٴمن: 
إ(ضافة الصفة إلی الموصوف ٴي الیٰقین الحق علی أئه صفَة مادحة لان اشیقین ڑُھو' 
العلم الذي لا یحتمل النقیضٰ اأُصلاً بوصف بالحق أي اإغابت الذيی یطابقٰ: اتواقع مذا 
- مو الأصل ومنا أرید بە القرآن حیث حمل عليه فھو بمعنی المتیقن المجزوم مجازاً'ذکر 
" المتعلق ہکسر:.اللام وآرید المتعلق قال الإمام وإئە لحق:الیقین معناہ أنە حق یقین أيٴ' 
حق لا بطلان فيه ویقین لا ریب فیيه ٹم أضیف احد الوصفین'ٴ إلی الآخر للتأکید ؤفیه: 
خفاء إذ المراد بالیقین المتیشن بە وھو موصوف لا صفة فالصواب ما ذکزناہ من انا 
الحق صفة مادحة للمتیقن بەٴلا تقیید فقوله الیقین المتیقن بە الذي لا ریب فیه إشارۃ ۱ 
الی ما ذکرناہ من أنه موصوف' والحق صفتم . ۱ 02" 


وه تعالی : ع۲ مر 

قولہ: (فسی الله بذکر اسم العظیم ننڑیھا لہ عن الرضاء باقول عليهٴ وشکرآ ِلٰ ما 
أوحی إليك) فسبح الل أي المفعول محذوف ہذکر اسمه بتقدیر البضاف العظیم زضف: 
ا کت می لو ای الا علی و رون امب رہم 
الکلام في أواخر سورۃ الواقعة : ٰ ٦‏ 

قوله: (من التبي له من قرأ مزورة الحاقة حاسیہ اللہ حساباً یسیراً) حدیث موشٰوع+ 
الحمد لل الذي أنعمنا بإتمام ما یتعلق بسورة الحاقة, بألطافه العَمیمة الحاقة . واللاد: 


والسلام علی رسولنا المجتبیٴ. وعلی آله پوت قمتِ في یوم الائنین بعد 
جرب سر نو 


لمفسر وثفي الریب مستفاد من إضافة الحق وإِن کان إلیقین نفسه بتفي الریب لن العلِم الیینْ ھو 
التصدیق الجازم المطابق للواقع :الحاصل بنفي الشك فالمراد بحق الیقین زیادة الیقین والحق أُن' 
الیقین قابل للزیادة والنقصان فإت من المعلوم أن تصدیق أبي بکر بالقرآن في کمال الجزم لیس: 
کتصدیی :عوام المؤمین وقي کشٔف الحقائق ٭وانہ لحق الیقین٭ [الحاقۃ : ۱] ي لحق لا بطلان 
بے تج الوصفین إلی الآخر للتاکید وفی الکشاف وإن القرآن للیقین 
حق الیقین کقولك هو العالم حق العائم وجد العالم والمعنی لعیْن الیقین رمحض الیقین تم ککلامہ 
ہی نس سر ہمیْت۔ وإذا لم یتقدمه لیس لا یکوت یقیناً من یقن الماء في الحواض إذا إستقر 
فیە وسکن والمتاسیة ان استقرار:المٰاء وسکونە إنما یکو بعد الحرکۂ والعلم کالماء فما دام في 
الشك واللبس لا یخلو عن اضطزٰاب وحرکة حاصلة من ئردد قلب واختلاج رای فإذا حصل بعد 
یقین سکن النفس واطمأنت . تمٹٗ السورۃ الحمد للہ علی توفیقہ. مسععیاً باللہ شرع وأفول۔: 


قولە: (سورة المعارج مکیة وآبھا آربع وأربعون) مکیة بالاتفاق وميی ُربع وأربعون 
وفی التیسیر ثلاث وأربعون وما ذکرہ المص مختار وأکٹر المفسرین کشاف وغیرہ. 

قوله تعالی : َال بعدَاب وق لیڑکا 

قوله : 0 دعا داع بە ہمعنی استدعاہ) والباعث علی عذا التفسیر تعدیته بالباء قال فی 
سورة المفرقان والسؤال کما یعدی بعن لتضمنه معنی التفتیش یعدی بالباء لتضمنه معنی 
الاعتناء وما ذکرہ هنا لا یلائم ذلك وله بمعئی استدعاہ أي الطلب . 

تولە: (ولذلك عدي الفعل بالباء) أي لکونە بمعنی الاستدعاء عدي الفعل بالباء مٹل 
قوله تعالی: ٭ٛیدعون فیھا بکل فاکھة آمنین4 [الدخان: ]٤٥‏ ولم بلتفت إلی کون الباء 
ٰ0 9ک "مم 
السا لا عھت اف کرات فعنلی القرل د خر تارف رکر ایس 
عن قلیل فی الاستعمال فالتصرف في السڑال ہحمله علی معنی الدعاء بمعنی الاستدعاء 
والطلب أولی لآنه بھذا المعنی شائع الاستعمال والظاھر أنه حقیقة ویحتمل المجاز . 

ٹول : (والسائل نضر بن الحارث فإنه قال: ٭اإن کان هذا هو الحق من عندث فأمطر 
علینا حجارة من السماہ وائتنا بعذاب ألیم4 [الأنفال: ۳۲]) إن کان مذا أي القرآن مو 
الحق من عندك یا اللہ ولم یکن أساطیر الأولین فأمطر علینا حجارة من السماء عقوبة علی 


سورہ المعارج 
مکیة وآیھا أربع وأربعون 
ثول : ولذلك عدی الفعل بالباء لما کان سأل عنا متعدیاً بالباء وھو مما یتعدی بنفسه 
صبر إلی التضمین ضمن مال معنی دعا پقال دعا بە إذا استدعاہ وطلبه وفي الکشاف ضمن 
سال بتعلی دعا فعدی بتعدیتعہ کأنه قیل دعا داع بعذاب واقع قال الواحدی الباء فی ظبعذاب 4 
[المعارج : ]١‏ زیادة للتوکید کقوله تعالی: رمزي إليك بجذع النخلة٭ (مریم : ]٤٤‏ والمعنی 
سأل سائل عذاباً وافعا. 


۸۷ 


94۸ت.. سس سس تس عحل۱تی٣٣٣‏ ور سس سسس سس لںلل سور الممارع/ لایا: ١‏ 


إنکارنا وھذا الطلب لکونہ جاڑ مأ لکونہ أساطیر الأولین فعلی ھذا السؤألَ اواقع :ٹی المٰاضي 


لکن کون العذاب واقعاً علی ھٰذا ہویش ےی - اہ سی 
واقعاً في الدنیا فغیر مناسب لان وقوع جلسە غیر وقوعہ. 


قولە: (أو آبؤ جھل فإنه قال: حخس مرج بوہ 6 


و ۰ الاول ض الجمہو سے لس السماء أيى قطعة منھا والظاہنر مر 


قولہ: (سالہ اسٹھزاء) ناظر 7 لوت 


قوله: "(أو الرسول عليَه السلام استعجل بعذابھم) وت ٰ 


إیمائھم وکمال أٌذاھم ہہ امو یور اووت 
القیم اه تس لی لام عم فاق انعو یك ارم ۱ 
فَولٰە: (وقرأ نائع وابن غامر سُال) بوزن قال أجرف وراوی س٣٣تت0(‏ 0 


ےہ یپ ہت وضمھا وفيٰ کتاب سیبویە أن لغة لو لی سی ٗ ٰ 


0 ۹5ای ,1 ا ماق سن إبدال الھمزۃ ألفاً فی اختیار الکلام 
لیس بقیاس ہل ہو مقصور علی السماع فعلم من کلام سیبویە أن کون الواو فیہٗ أصلیة علیٰ 


لغ فریش منظور یه فیه وما فئ الکشاف من أن فعله. أجوف واوي فلیس بتام والظامر أن. 
المصنف تبع فيه صاحب الکشاف فقوله إما من السؤال:بالواو الصریحة فسال بوزن قال: 
مشتق منہ لکن معناہ بمعئی الَعھُموز'قال الفاضل المحشي' ویمکن أن یقال لا املع في:کلام _ 
المیصنف عن کون السؤال مھموزاً والمراد أله علی لعُة قریش فی الھمزة ساپ 
عليه إنشادہ بیت حسان فیتضمٰن کلامه الرد علی الزمخشري لکن یرد عليه ان ن إبدال الھمزة ٣‏ 
ألفاً في اختیار الکلام لیس بفیاس فانظر ما وقع في حل کلامه من الاضطزاب یتحیر مله. 


اُولو الالیاب فالآولی أُنہ تبع فیه الزمخشري واختار کونہ أجوفاً راونا اذ الزمخشري من أئمة 


اللغة فلا یناقش بأن کلامە مُخالف لکلام سیبویه وغیرہ من أئمة ئمة اللخة علی آن بعفضن _ 


المحشي قال لما روي أن سیٔبویه قال إِن لغة قریش أن یقولوا سلت نسال کخفت تخافْ 


ٰ ۰ : وقر لے عامر سال بلألف تحو ماب وخاف ومر إما من السوال قلیت الھمزہ 


و رز اپ :ہوا اد و راوید راد 
عثمان عن أبي زید أنه سمع من پقول ھما متسارلان وفال ابن مالك لیس سال في. القراءات: مخففاً 
من سال إنما هو مٹل هاب وقول الزنخشري وھو لغة قریش بقولون سلت تسال وعما متسایلان 


قریب من ھذا القول ومن آبیات الکتاب قول حسان سالت ھذیل البیت اسٹدعی خذیل من النبيی 


صلی اللہ تعالی عليه وسلم ان پفتح لھم الزنا فثال حسات ذلك أو من السیلان وعلیٰ :کلتا الَراءثین 
اینبغي أن یکون سائل بالھمز إماٴأن یکون مھموزاً فظاھر وإن کان أجوفاً تکون مثل قائل وبائم . 


سورة المعارج/ الاّیة : ٢‏ ۲۸۹ 


وإن الف سال یسال منقلبة عن الواو وأنھم یقولون ما یتساولان والھمَزقاعلی ھذا منقلبة 
عن الواو کالھمزۃ فيی خائف وخطاً الجاربردي صاحب الکشاف فی قوله یما یتسابلان 
حیث قال الصواب یتساولان بالواو انتھی . والعھدة عليه فحیئذِ لا یرد عليه شیء اأصّلاً وند 
نقل بعض أرباب الحواشی خلافه من سیبویه ولعلھما روایة عنەہ. ۱ 

قوله: (وھو ما من السؤال علی لغة قریش قال: 

سالت ملیل رسول اللہ فاحشۂ - ضلت عثیل بما سالت ولم تنصب) 

قال أی حسان: 

سالت عذیل رسول ال عليه السلام فاحشة ‏ ضلت مذیل بما سالت ولم تصب 

مرادہ ھجو ھذیل حیث سالرا أن یبیح لھم الزنا إذ الفاحشة شاعت في الزنا بالتلبۂ 
یحتمل أن یکون سالت مھموزاً بقلب الھمزۃ ألفاً لضرورۃ الشعر وأن یکون أجوقاً واوباً 
فألفه منقلبة عن الواو فھذا استشھاد علی ما ذکرہ المصنف في کلا الوجھین ولیس بصریح 
چس ا رلسیر سو من ان مراد المصنف أَنە علی لخة قریش في 

تخفیف الھمزة کما پدل عليه إنشادہ بیت حسان مسخیف جلا. 


قولہ: (آو من السیلان ویژیدہ أنه قریء سال یسیل علی أن السیل مصدر یمعنی 
السائل کالغور والمعنی سال واد بعذاب) أو من السیلان فتکون ہمزتہ منقلبة عن الیاء نحو 
باع بائع قوله ویژیدہ یدل عليه أنه قریء قراءة شاذۃ وھي قراءة ابن عباس رضي اللہ تعالی 
عنھما وھو من السیل المعروف وعن ھذا قال والمعنی سال واد علی أنه مجاز إذ السیلان 
أی الجریان حال الماء فی الوادی کجري النھر قوله بعذاب فیکون استعارة مکنیة وتخییلیة 
العذات :الیاء الجاری وأئبت لە السیلان علی أُنه تخییلیة سواء کان السیلان باقیاً علی 
معناہ آو مستعاراً لإطباق العذاب علیھم روي ان نضر بن الحارث وعقبة بن أبی معیط قتلا 
یوم بدر صبراً أي جساأ ولم بقٹل صہراً غیرھما۔ 

ٹول : 7 الفعل لتحقق وقوعہ) أي علی ھذا الوجە لتحقق وقوعہ فیکون استعارة 
تبعیة وقد عرفت أنه علی الأول حقیقة والتجوز في واقع ۔ 

قولە: (إما في الدنیا وھو قتل بدر آو پي الآخرة وھو عذاب النار) ومو قتل بدر وھو 
لم یحل بھم وقت النزول لآن السورة مکیة فیکون إخباراً بالغیب أیضا آو في الآخرۃ أو 
لمنع الخلو فقط . 


ثوله تعالی: لان ام اف ت 


قولە: صفة آخری لعذاب أي بعذاب واقع کائن للکافرین أو صلة لواقع فعلی عذا یکون 
الام للتعلیل أي واقع لأجل الکافرین . 


8ص .۔. مبہ _- جو بوسوھ 1 
تھکماً رجمع الکافرون لآن الْضنر وأبا جھل یدخلان فیھم دخولا أولیأأ ٥ی‏ عم الحکم. إ 
قولہ: (ران صح آن الال کان عمن بقع بہ الطذاب کان 'جوابا) لم إشٰازة بل 
منم صحتہ إذ قائله قتادة والحسن إذ روي عنھما أن أھل مکة قالواالما خوفھخ اشْيُعذابٔ ‏ 
الله سلوا محمداً عليه السلام عده فسالوہ فنزلت کما في المعالم وھذا غیر مشوز 
والمتعارف ما قدمه من الروایة فعلی هذا یکون قوله للکافرین جواباً لذلك: السڑال ولا 
ایکون صلة لواقع بل خبر المتداً محذوف أي هو للکافرین . 

قوله: رکا لی سی اھ لا دافم آئه قال فی سورۃ 
الفرقان إن السؤال کما یتعدی بعن لتضمنہ معنی التختیش یتعدی بالباء لتضمنہ معنی الاعتناء ' 
غمن قال إن الباء بمعنی عن'/' کماٴفي قوله تعالی: لفاسأل بہ خبیراً4 [الفرقان: 64] فقبد 
ذعل عن بیان المصنف هنا وعناك والحاصل أن السؤال قد یکون سؤال استعلام وقد یکون 
سژال الاستعطاء ومما یتعدیان إلی الثانی بنفسە وقد یتعدیان إليه بعن وآما إذا کان نمعنی 
لضف رااطلت شی کساناہ رما تد فی مع الطلے رالاماء نی الاتضال الازل تی 
بالباء وفي الاحتمال الآخیر بمعنی الاستعطاء فیتعدی بعن وبالباء لما مر وقد یتعدذٰیٰ إلٰی 
اتحضرل الارا سی سای ارت ریف راب رو ا ول لی وافلے لن الضائن 
وبعضھم حمل ما پثعدی رس یش مس نم اہو راو 
السؤال فإنہ لا پخلو عن دغدغة وتشویش الال (پردہ). ٰ 


قوله تعالی : یع اہ زی النصساح یما ۱ ۱ ۱ 
ٹوله: (من جھته تعالٰی لتعلق إرادتہ پہ) أي من ابندالیة بتعلق بدائع ْتعلق إرادنہ 
و ہی سس ا سی بی سی پر سر سوہ 
صفة آخری: للعذاب بکون صِْمٰة مؤکدة معنی ولم باتفت إلی تعلقه :بوائع لبغد: لمَظا لفظا وأیضا 
وقوعه من چھتہ تعالی ظاھر وآما الدفع بعد لف فمحتاج لی البیان فميه فک رفاویر 


قول: : وإِن صع أن السلٰوال کان عمن یقع به کان جوایاً وعلی مذا یکوں سال :نضمتاً 
معنی اعتئی 'واهتم أي سال بسائل مھتماً بشأن عذاب واقع من اللہ أو اتم بعْذاب سہاثلاً عنه 
قائلا علی من ینزل ولمن یقع ذلك العذاب فیکون للکافرین جواباً أی جو ابا للسؤال اغنقدر لا 
ڑا سی یہ ٭٭ے از بعذاب ٌَ اعدم سائل بعذاب ام اتجه کت" 


رحمھم الله آنه -- للسؤال 07 الذی ت تقسصف شال رو شعیم لعلم ارتباط قولد 
سے رس پوپ ۱ .ح٭ 


)١(‏ قال المحشي قال البصریون إِذٰ لباء لا یجيء بمعنی عن آصلاً وأولوا تشھد ہ تار مل ایا سییة 
رای سھ اعت ۱ 
وس ہد یرجحت (ریسآلونك ماذا ینفقون*4 [البقرة: ۹) ویسألونك عماذا یں 


سورڈالمعارج/الابڈ: ۂٗ ے-سممےسسم سس ٹتسشہحہس ہہ لے ےم ۹۹؟ 

قول: (ذی المصاعد وغی الدرجات التي یصعد فبھا الکلام الطلیب والعمل 
الصالح آو یترقی فیھا المؤمتون في سلوکھم أو في دار ثوابھم) ذي المصاعد أشار بە 
إلی أن العروج بمعنی الصعود والمعارچ جمع معرج بفتح المیم هو موضع الصیعود 
وھی الدرجات وسمیت معارج لھا التي یصعد فیھا الکلم الخ فقوله التيی تصعد الخ 
صفة کاشفة لھا والمراد بالکلم الطیب التوحید وقد مر التفصیل في قوله تعالی: ٭إليه 
یصعد الکلم الطیب 4 [فاطر : ]٠١‏ الاآیة فالمراد بالمعارج معارج الاعتقادات والأعمال 
نإنھا تتفاوت بحسب اشتمالھا الاداب والمستحبات وبحسب خلوص النیة وبحسب 
الأزمنة والأمکنة ولذا فسرھا بالدرجات المشعرۃ بالتفارت فعلم منه ان المراد منھا 
مقامات معنویة کما آشرنا إليه بقولنا فإنھا ثتفاوت الخ ویوافقه قوله آو پترقی فیھا 
المؤمنون إِذ المراد مراتب السلوك فلا شك أن مرائب السلوك معنویة إلی مراتب 
الوصول فبین أول مراتب السلوكٰ وانتھائھا مراتب متفاوتة لا تحصی وھذا متصور فی 
فیس پر ال گا ضر ہی ال تخاس وکڈا''' الحال فی الأعمال إذ العمل الواحد لہ 
درجات معنویة ہالنسہة إلی شخص واحد وإلی أشخاص فعلم منە ان بین الوجھین 
تلازماً قوله أو فی دار ثوابھم فح المراد الدرجات الحسیة وھذا الترقي یسبب ترقيی 
الأعمال ولذا قدمہ وإن کلمة أو لمنع الخلو دون الجمع . 

قوله: (أو مراتب الملائکة أو السموات فإن الملائکۃ بیعرجون فیھا) أو مراتب 
الملائکة معئوبة کانت أو حسیة فإن لھم مراتب معنویة في المعارف الإلھیة والطاعة 
والمبرات وفی تدہیر العالم قوة وضعفاً وأیضاً لھم مراتب حسیة متفاوتة فإن بعضھم سکان 
الأرض وبعضھم سماویة السماء الدنیا ٹم غثم إلی العرش والمرانب عامة لھما ولذا لم 
یقیدھا بقید ما قوله أو مراتب الملائکة عطف علی الدرجات ولا شك ان تلك المراتب 
درجاٹت اشا لگ غیر الاسات للقد تخ الی شی وہین الملائکكة المقربین أو السموات 
عطف علی المراتب أي المراد بالمعارج السموات السبع والکكرسي وائعرش قوله فإن 
الملائکة الخ بیان وجه کوئھا معارج والمعارج علی جمیع التقادیر بقدرۃ الل تعالی غلذا 
وصف ذاته بذي المعارج ومذا الوصف أوقع هنا لانە لما بین ان العذاب واقع لا محالة 
للکافرین إثر حکایة سؤالھم تعنتاً واستھزاء وصف ذاته بکونه ذا المعارج أي الأعمال 
لادإشارۃ إلی ان عؤلاء الکفار إنما حرموا من تلك المعارج بانھماکھم في التقلید وإصرارهم 
علی الکفر والعناد فیعلم وجه تقدیم ما ذکرہ أولا ئم ثانیاً. 

نول تعالی : تزع لکیہ راازخ إِلوف بوع کان دارم حيي اف سز للا 

قولہ: (استثناف) نحوي غیر متعلق ہما قبله بحسب الو عراب . 


)١(‏ إن قیل ہالانتھاء قال بعض العارفین کلما آلقی العصا بدا ئە سفر فلا ٹھایة لمراتب السلوڈ. 


٤ ےے ےہ سح للا سورة الما رج/لیة:‎ ""ر٠‎ ۵٥ 


قوله: (لبیان ارتفاع لكِ المعارج وبعد مداھا علی التمٹیل والتخییل) بیداھا ای نمایتھنا 
وضمیر إليه راجع إلی المعارج باعتبار المکان'' أو إلی :اعلی المعارج قوَلفٗلہیان ارتفاغ . 
تلك المعارج إشارۃ إليه وقیل الضمیر راجع إلی اللہ تعالی ولا یخفی بعدہ إما: لفظاٌ فظامر ْ 
پھہ سر ہت اس وی سوہ سیت بحتاج ان 
التمحل”'' في لفظ إليه مع الاستغناء گن ٍ ۱ 


قولە: (والمعتی) بیان کوته علی التمٹیل الخ یعني مذا لیس علی التحقیق بل علیٰ ‏ 
سبیل التمٹیل أي علی طریق الاستعارة التمثیلیة والممثل لە مفروض متخیل لا محقق شبه. 
الھیئة الماخودة من مبدا العرِج وتقاوت مراتبھم وغایة تلك المعارج بالھیٹة إَلمنعزْعة می 
مساف أعل الدنیا وعروجھم إلیھا بحرکة أھل الدنیا فیھا مع التفاوت بین :مراتب تل 
المسافة فذکر اللفظ الموضوع للمشبە بە وأرید الملبه. ً ْ 
قوله: (إنھا بحیكٰ لو مد قطمھا فی زمان لکان فی زمان یقدر ہخمسین آلف نننة می 
اسنی الدنیا) لو قدر أي فرض قطعھا في زمان مع أنه لا یتصور قطعھا في زمان لأنھا لیسبُ 
ہے سپ سو پ سی پر وید یی 
ایض مفروض . 

قوله: (وقیل مد تم الملاکة ارح إلی عرقہ ‏ یی کان مقفان مفدار 
خمسین آلف سنة من حیث [نھم یقطعون فیە ما یقطعہ الإنسان فبھا لو فرض بلا ان ما 
أسفل العالم وأعلی شرفات العرش مسیرۃ + خمسین آلف سنة لأن ما بین مرکز الارض جھ 


ثوله: ویعد مداما'علی التمٹیل اوالتخییل المدی الغایة أي المراہ يه بیان رفعتلك المعارج ‏ 
وبعد غایتھا وطول مسافتھا علّی وج التمثیل لا أن مناك عروجاً ومسیزاً ویوما مقدارہ مثل ذلك 
حقیقة والمعنی أن تلك المعارج لو فرض قطعھا لکان في زمان طولہ مثل ذلك المقدار. ٰ 
لے قولەہ: وقیل معناء تعرج الملالکة والروح إلیٰ عرش إلی آخرہ الفرق بین هذا الوجه ومن 
الوجه الأول أن هذا الوجه لیسن علی .طریق التمثیل والتخییل فإن في عذا الوجه :العروج والمسیر 
والیوم ولو بالثرضی وإن المراد بیان سزعة عروج الملائکة والروح إليه والمعلی ان الملائکة والروح 
یعرجون إليه أی إلی عرشه علیٰ تقدیر مضاف فی مقدار ہوم واحد من آیام الدنیا مقذدار چٹ ذللئ 
البوم بالنسبة إلی زمان سیر الإنسان کمقدار خمسین آلف سنة من سني الدنیا فعلی هڈذ یکون 
' الضمبر فی مقدارہ راجعاً إلی:یوم أ٘یضاً لکن المراد بضمیرہ الجنس وبظامرہ الفزد علي سبیٰل۔ 
الاستخدام المذکور في علم البدیع ولولا ھذا التاویل فی رجع الضمیر یلزم أن کون مقدار زمان . 
عروج الملائکة والروح مساویاً لمقدار زمان سیر الإنسان في الطول لو فرض قولە من حيث |ٹھم 
بقطعون فیه ما یقطعه الإنسان فیھا لو فرض أن زہان قطع الإنسان من أسفل العالم إلی: العرشِ 
سر و یور کر بر لا ان مقدار زمان سیر :الإنسبان 


کرو آو إلی أعلی المعارج ومنتھی المفھوم من الفحوی. ٰ 
(۷) کما آشار إليه الزمخشري بفولہ آيٰ إلی عرشه وحیث تھبط مثہ أفامرہ. 


سورۃ المعارج/ الآیة : 'چرکسسسشسسسٹٹھیھڈڈھڈھڈھھھ: ۔ ساسا تچھھنھور ؤئل 


السماء الدٹیا علی ما ٹیل مسیرۃ خمسمایة عام ولٹخن کل واحد مَنٌ,السموات السبع 
والکرسی والعرش کذلك) وقبل معناہ فائله صاحب الکشاف فالضمیر راجع إليه تعالی وجہ 
التعریض ما ذکرناہ آنفاً والمراد بالروح جبریل عليه السلام وھو أوضح الأقاویل یه کما 
سیجیء فحینكٍ یکون المراد بالعروج العروج الحسي لکن قوله مقدارہ خمسین أَلْكَسنة 
من باب التشبیە البلیغ أشار إليه المصنف بقوله من حیث إنھم إلی قوله لو فرض ولیس فا 
بین آسفل العالم وأعلی شرفات العرش مسپرۃ خمسین ألف سنة لان عا بین مرکز الاأرض 
الخ فیکون مجموعه علی ما ذکر خمسة آلاف سنة قوله لا إن ما بین اسفل العالم بلا النافیة 
وإِن المشدہة قبل ووقع في نسخة لان وھو من غلط الناسخ وأنت خبیر بأن هذا السقیم لا 
بعد نسخة بل من سقامة النسخة . 

تولہ: (وحیث قال ٭فی بوم کان مقدارہ ألف سنة4 [السجدة: ]٥‏ برید به زمان 
عروجھم من الأرض إلی محدب السماء الدنیا) مرادہ دفع المنافاۃ بین هذا القول وبین ذلك 
القول قوله من الأرض إلی محدب السماہ الدنیا فحینثكٍ کان قوله مقدارہ ألف سنۂة علی 
ظاعرہ ولا یکون من باب التشبیه وقد مر أن المراد بالیوم مطلق الوقت لا بیاض الٹھار 
فیجوز أن یراد ہالیوم الزمن الیسیر من أیام الدنیا إذ المقصود ہیان سرعة الملائکة في 
عروجھم منطوقاً وفي نزولھم دلالة وتقدم في سورۃ السجدۃ کلام فی حل هھذا المرام . 

قولہ: (وقیل في یوم متعلق بواتع أو یسائل إذا جعل من السیلان) لا متعلق بیعرج 
کما فی الأول فحیلْ لا حاجة إلی التمحل المذکور قولە إذا جعل من السپلان فإن المعنی 
حینثلِ سال واد ہعذاب واقع في یوم أي في یوم القیامة وأما إذا جعل من السڑال فلا یتعلق 
بە إذ السؤال لم یقع فیه بل في یوم الدنیا. 


منە إليه کذلك فی نفس الأمر لأن مقدارہ فی نفس الأمر علی ما دل عليه الحدیث اللبوي تسعة 
آلاف سنہ إِن اعتبر بعد ما بین کل سماوین خمسة آلاف سنة |إن لم یعتبر ذلك وقد نقلنا الحدیث 
فی تفسپر سورة الطلاق في قوله تعالی : اك الذيی خلق سبع سموات٭4 [الطلاق : ۲] فقوله 
رحمه الله لا إن الخ رد علی القائلین بأن مقدار ذلك خمسون آلف سنة بسیر الإنسان . 

تول: علٰی ماٹئیل مسیرۃ خمسمائة عام ولخن کل واحد من السموات السہع والكرسي 
والعرش کذلك لم یتعرض رحمه اش ما ہین کل سماوین من المسافة وھو مذکور فی الحدیث 

ثوله: وحیٹ قال: ٭ٗئي یوم کان مقدارہ ألف ستة [المعارج: ]٤‏ یعني أن المراد من قوله 
عز وجل فی سور: الِسجدة ٭یدبر الأمر من السماء إلی الأرض ثم بعرج إليه في یوم کان مشدارہ 
ألف سنة عما یعدون [السجدۃ: ]٥‏ بیان مقدار زمان عروجھم من الأارض إلی محدب السماء 

قولە: أر سال إذا جعل من السپلان والمراد بهھ یوم القیامۂ یعني تعلقہ یسال إنما یصح إذا 
جعل سأل من السیلان والیوم یوم القیامة لأٰنهە إذا جعل من السؤال وکان المراد من الیوم یوم الدنیا 


ه٤‏ سور المعارج/ الآیة: ._ 
قوله: (رفرافیای سد رفظطات ان لشدتہ علی الکفار آنلکٹرۃ ۳بج 
الحالات والمحاسبات) والمراد به أيٰ بالیوم علی. هذا المعنی یوم القیامة ولؤصف بۃ إما 
یہ وش چم وإما بالسبة إلی الآہرار فذلك الیوم کساعة وعن ھذا سمیت بُناعة 
أو لکٹرةۃ ارد ریخا رر ای ضز کی راع اسان ار سی حا اف 
سنة لکن وقع ما فیہ في أسرع المدة فیکون إطلاق خمسین ألف سنة علی ذلك البوم مجاڑااً 
سر رر تن تی رت وشو شپت 
قیل تمتع ہأیام السرور فإن أیام :الغموم طوال . ۱ تک 
قوله: (او لأنه علی الحقیقة کذلك) ار تس القیامة تدارہ خمسین الف 
سنة فالمراہ بیوم القیامة من برقت الحشر إلی أن یدخل أھل الجنۂ الجنة وأھل الئارٴالٹار 
وقد یراد یه من وقت الحشر إلی ما لا بتناھی ولا یمکن أن یراد هذا المعنی بُمٹا کما لا ۱ 
میا ہیں سس و و نم وت پت 
الاصول فتامل في جوابہ . ۱ ۱ ُ 
قفولە: (زالوہ حول زار ۷نب :ا لق امشم سن الملائكة) آیذکرہ بعد 
الملائکة مع دخوله فیھم لفضله علی غیرہ من الملائکة لأنە آمین الوحي ا او خلق 
اُعظم فلا یکون من عطف الخاص علیٰ العام. ْ 


قولہ تعالی : ہعلق ٣‏ ۱ .“-“ 
"رس آ(لا یشوبه استعچبال محر قلب) معنی جمیلاً راضطراب قلب والمراد ۱ 


ار ہار وا لم یکن سیاللشیر >> : 


ت7 الآخرة سز ساوت یوم الدنیا لا یجوز تعلقه بہ إذ یضیر المعنی علی الأول' : 
وقع السؤال یوم الآخرۃ ولیس کذبلك أو وقع یوم الدنیا مقدارہ ذلك ولیسن کذلك وعلی الثاني وقع: . 
سیلان و ویو الدتیا کان مقدارہ خمسین ألف سنة ولیس کذلك لآن المراد بالیوم ۱ 
حینثلِ یوم بدر ولیس مقدارہ _ ہے لوس را امو وت ا ھی 
یوم الآخرۃ سو سو الدنیا یکون المعنی واقع قي یوم من .أیام الدنیا گار ےا 
. ولیس کللك: _ ُ 
قولە: وامطاتہ نا دہ لی علی تقدیر تعلق برا و سال یکو وصف الید الو ٰ 
إما لشدته الخ . ً 
قوله: أر خلق اعظم من الملائکة علی ما قیل الروح خلق هغ حفظة علی الملائکۂ کما 
ہو یی وس ب ہدج آدم پاکلون وبشربون: 
ولیسوا بناس . ٰ ۱ 8٦ٗ‏ ے ‏ 


سورۂ المعارج/ الأَیة: گى _۔جرے کک جتتے ۲۵ 


تولە : (لآن السؤال کان عن استھزاء وٹعنت وذلك مما بضجرہ) بد ما ذکرناہ قولهہ 
عن استھزاء إِن کان السائل النضر أو با جھل قوله وتعنت إن کان السؤاليبحمن وقع بہ 
المنت وھو الجھد فی المکابرة عناداً۔ 

قولە : (أو عن تضجر واستبطاء للنصر) عطف علی قوله عن استھزاء وھذا إن کان 
وہیں در شر سی و و سرت :یں سی سن 

07 (أو بسال سائل أو سال سیل لن المعنی قرب وقوع العذاب ناصبر فقد 
شارفت الانتقام) أو بسال بالأالف علی أنە من السیلان کما فی قراءة سال سیل ولذا قال لان 
المعنی الخ وأما إذا کان من السؤال فتعلقه بە مثل تعلق سال بالھمزة قوله قرب وقوع الخ 
وھذا وجە آخر غیر ما ذکرہ فیما مر من قوله والمضی لتحقق وقوعه کما هو عادته فقد 
شارفت الانتقام في یوم بدر فاصبر وکن مترقباً لورودہ مستعداً لشکرہ وھذا اختیار منه کرن 
العذاب فی الدنیا وقد جوز فیما سلف کونه في الآخرة ویمکن تطبیق کلامه عليه بالتمحل . 

قوله تعالی : ات بََتَم بیدا لا 

(الضمیر للعذاب آر لیوم القیامة) ۔ 

قولە: (من الإمکان) فضلاً عن الوقوع بعیداً مفعول ثانِ لان الرژیة قلبیة إما من الظن 


قوله: أو عن تضجر عطف علی عن استھزاء أي أو لن السؤال عن تضجر رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم واستبطائه النصر الوجه الأول مبني علی ان یکوت السائل نضر بن 
الحارث لأئه هو الذی سال العذاب قائلاً فأسقط علینا کسفاً من السماء استھزاء فتضجر مله 
رسول اللہ صلی ال۵ تعالی عليه وسلم واستعجل بعذابھم فقال اللہ تعالی: ٭فاصبر صبراً 
جمیلاہ4 [المعارج : ]٥‏ والوجه الثاني مبئي علی أن یکو السائل النبي صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم حیث تضجر عن استھزاء ذلك الکافر واستبطاء التصر فسال نزول العذاب عليیھم 
متعجلاً بە فقال لە عڑ وجل: للٛفاصبر صبراً جمیلاچ [المعارج: ]٥‏ علی ما ذکر فيی کشف 
الحقائق روی ماك أنه قال بعضهم ھذا السائل هو رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم 
استعجل بعذاب الکافرین فبین الله تعالی أن ذا العذاب واقع لھم فلا دافع لە قالوا والذڈي بدل 
علی صحة مذا التاویل قوله تعالی : ہلفاصبر صبراً جمیلا4 [المعارج : ]٥‏ فإنه پدل علی ان 
ذلك السائل هو الذي أمرہ بالصبر الجمیل إلی ھنا کلامه . 

قولە: أو یسأال عطف علی قوله بسال لکن المراد بسال المعطوف معنی السیلان بخلاف 
المعطوف عليه فإنه من السؤال والمعنی سال العذاب أي وقع سیلان العذاب غي یوم کان مقدارہ 
خمسین لف سنة والیوم یوم القیامة فوجه صیغة المضي في سال ویوم القیامة مستقبل فرب وقوعه 
جعل ما هو قریب الوقوع کالواقع العاضي وھو المعني بقوله المعني قرب وقوع العذاب فاصبر. 


سی پوس می وہ دی 
قوله تعالی : وَولنه قب لگا ٰ 
ثوله: (مله ری ہر دا ا جت الوقوع فالڈول ابا لوان ْ 
عن الإمکان علی وجهہ الاستھزاء والٹانی علی أن یکون السڑال عن العذاب ہمن قشع اوھذا 
لیس ہمناسب لآأنهہ یشعر أنھم یعترفون [|مکانہ ولذا لم یقل بعیداً من الوقوع لاشعارہ الإمکان 
عندھم فمرادہ أُن المعنی ونحن نراہ یی ا ا را مر من 
فقال أولاً من الامکان وٹانیا أ أو من الوقوع وو ٹڈ وس 


قوله تعالی : ورک کک گج ڑا ک٭ بت 

قولە: (ظرف لقریباً اي یمکن:بوم تکون السماء أو لمضمر دل عليه واقع) اي یعکن 
الخ أشار بذلك إلی أن قریباً 'بمعنی الإمکان لأنه لازم لە والمعنی :یمکن إمکاناً مجامعاأً 
للوقوع والتعبیر بالإمکان للرد علیھم فلا إشکال بأن الإمکان ثابت غي کل حیین إذ الثابت 
في کل زمن الإمکان الذاتي وٴالإمکان الثانت في ذلك الیوم هو الإمکان المجامع للفعل _ 
ویدل علیٰ ما ذکرناہ قوله آو أمضمر دل عليه واقع فإِن العامل یقع ولم سا 
لأن أن فی إنھم الخ مائم عنە. 

قولء: (ارو بدل من في وم إن علمّه بە والمھل المذاب فی مھل الات 7 دردی _ 
الزیت) إن علق به أي بالواقغ وإِن تعلق بیعرچ فلا یصح البدلیة وانما جعلە بدلا من _ 
مجموخ الجاز والمجرور لیصٰح نصب البدل لآأن مجموع الجار والمجرور متصوبٗ علی ٰ 
الظرفیة وھنا أیضاً نصب علیالظرفیة بتقدیر في ففي الحقیقة بدل مجموع الجاز والمجرور _ 
من مجموعھما فلا یرد إشکال أبي حیان بأن مراعاۃ المحل |ِذا کان الجار زائداً او شبیھاً _ 
بالزائد کرب إذ البدل لیس من مجل المجرور بل من المجموع والفرق بیٹھما ؤاضح 
وبعضھم اأ٘جاب بن ھذا الا شتراط غیر صحیح عندھم وقد مر فٰي قراءة وا رجلکم4 


فوله: زی لرئی ظات وی رح الا گا لا اعت ہاش تا کر ا 
فی منہ راجعاآ إلی الوقوع بخلافہ في الزجه الأول فإنه یعود إلی الإمکانِ آر لمضمر ذُل عليهٴ واتع 
ہے ےت رر کے و وےوے دک ربج 
قریب الوقوع.. 

قوله: رحس تیوک الجااھوشہریو ھ رت ٴ 
بتعرج لا یصح المعنی إذ یکون التقدیر خینثلٍ تعرج الملائکة والروخ ]ليه ۶ یوم تکون:السماء 
کالمھل٭ [المعارج : ۸ وعدم صحة المعنی علی ھذا لأن ذلك مینی علی التمٹیل ,والتخیٔل فی 
الوجه الأول وعلی الفرض والتقدیر في الوجه الٹاني ولا یجوز إبدال المحقق .من المخْيْل آو 
المفروض لأه لیس هو هو نعٰم یصح أن یکون بدلاً منە إذا تعلق بتعرج أیضا إذا أزید من الیوم 
المبدل منە یوم القیامة علی ما قیلٴوکذا یجوز أن یکون بدلا منه إذا تعلق بسال سے قد ْ 
بپیےتک جج ےد جدجحت ۔نتی.-ت 


سورة المعارج/ الایتان : ۰۹ ۹۷" 


[الشعراء: ]٤4‏ مراعاۃ المحل وعذا جید لکن لا حاجة إليہ وفي الکشاَفاو ٭یوم نکون 
السماء کالمھل*٭ [المعارج: ۸] کان کیت وکیت إشارۃ إلی أنه إذا کان الملواد بالعذاب 
عذاب الدئیا فیوم یکون متعلقاً بمحذوف نحو کان کیت وکیٹ أو اذکر ولم یتعاِض له 
المص لنه نبه بە علی أن کون المراد بالعذاب عذاب الآخرۃ هو الراجم!''' فإن ما ذکرة من 
التقادیر الثلالة ینتظم عذاب الآخرۃ فقط قوله المذاب في مھل أي في زمان ممتد بنوع 
امتداد لا ما یذاب بسرعة کالدھن والعسل فإنه لا یقال لە مھل کالفلزات جمع فلز بکسر 
الفاء واللام وتشدید الزاء من المعادن أي ما یقبل السبك والدق بالمطارق کالذھب والفضۃة 
والصفر والنحاس وغیرھا والدردي بضم الدال وتشدید الباء ما یتجمد فی قعرہ ویژیدہ قوله 
تعالی : لفکانت وردۃ سی [الرحمن: ۳۷]. 


مرھڈ 


قوله: (کالئصوف انمصبوۂ الوانا لآن الحبال مختلفۂ الألران) س تعاتی: : ومن 
الجبال جدد بیضش وحمر گ4 [فاطر: ۷ الاپة. 


فولە: (فإذا بثت وطیرت نی الجو اشبھت العھن المنفوش إِذا طیرتہ الریح) فإذا ہثت 
اى ثشت رتفرقت وطیرت بسبب الریح شبھٹ بالعھن فی التطیر وراختلاف الألوان إد المراد 
بالمھن الصوف المصبوغ بی طیرتہ ارح قید للآخیر ومعتبر في الأول أیضاً. 


ا ہے 


قوله تعالی : ولا دَشعل حی حیم جیما 

قولە: (ولا یسأل قریب قریباً عن حالہ) أي المفعول الثائي محذوف بمعونة المقام إذ 
الکلام مسوق لبیان شدة الحالِ وتشتت البال لأنه مشغول بحاله قال تعالی؛ ٭یوم تاتی کل 
نفس تجادل عن نفضھا* [اللحل: ]۱۱١‏ تجادل عن ذاتھا تسعی فی خلاصھا لا یھمھا شان 


قولە : والمھل المذاب فی مھل أي الشٰیء الدي یذاب علی مھل وبطء قال الجومري پقال 
عو الٰتنحاس المذاب . 

قوله : کالفلزات الفلز بالکسر وتشدید الزاء ما ینفيه الکیر عما یذاب من جواھر الأرض وقال 
أبو عمرو المھل دردي الزیت ۔ 

قوله: کالصوف المصبوغ ألواناً لان الجبال جدد بیض وحمر مختلف ألوانھا وغرابیب سود. 

قوله: فإذا بست البس السوق |إذا سیقت من مقارھا. 

قولە: لا یسال قریب قریباً عن حاله أي لا یقدر قریب لشدۃ تشاغله بحال نفسهە أن یقول 
لقریبه کیف حالك لن بکل أحد من شدۃ الحال ما یشغله عن المسألة. 


. وقد أشار إلی ترجیح عذاب الدنیا فیما مر‎ )١( 


۸ِبَہسےےےشسےے۔مم .. گے سور السارج/لایة: ۹ ۱ 


قوله: (وعن ابن کثیر طول یسال4 [المعارج : ٠۰‏ علی بناء المٹکاّل اي لا بطلب: 
من حمیم حمیم أو لا یسال مه حالہ) فالسژال بمعنی الطلب ولا جذف في'الکلام سُوی' 
حرف الجار أؤ لا یسأل عنه خاله فالسؤال سؤال استعلام لکن السائل في المعلؿاالاولا . 
یسال حمیمه عن حاله بالمواجٰھة لو اشتغل ہالسؤال وفي الثاني یسأل غیر الحمیٔم عن 'خالا. 
حمیمہ وفي کِل من القراءتین انتبر معنی منطوقاً ویفھم منہ معنی آخر بدلالة النص . ََ 
7 قوله تعالی : روَد الوم آز ینوی ین عذاپ بزمہن رتزہ لگا ىف“ 
قوله : (استثناف أو حال یدل علی أن المائع من السؤال هو التشاغل دون الخفاء آوما 
یغني عنه من مشامدة الحال: کبیاض الوجه وسوادہ وجمع الضمیرین لعموع الحّیم) 
استثناف أي استثناف معاني جواب سؤال مقدر کأنه قیل لعله لا ببصرہ فقیل یبصروٹھم ۔ 
ولکن لتشاغلھم لا یسأل وھذا لا یلائم قراءة ابن کثیر فإله یشعر ہأنھم لا یبصروئھم ومع: 
ذلك یمکن السؤال عن حال حمیمه لکن لتشاغله لا یسأل کما عرفتہ إِلا أن یقال إنهٴیفھم 
بزلالة ال کیا مر با فول ول ای لی الَوَعَھَینَ ین ولم یتعرض لکونە صفة:کما ثعرضہ : 
الزمخشري لان الحال في قوۃ الوصف رکوٹ ذي الحال ئکرة لأن العموم مسَوغ لە 
والوصف بالنظر إليه أولی ما قیل. من أن الحالیة أنسب معنی لآن التقیید بالوصف فيٴ مقام " 
الاطلاق والتعحمیم غیر مناسب: ٴیخلاف الحائیة کما ذکرہ فلا بظھر وجھه اذ الحال قید یخرج ۱ 
صاحبھا عن الاطلاق والتعمیم ولعل ھذا في موطن والخفاء الذي ام رن تب 
'لیوم یفر المرء من أخیہ وأمہٹ4 [عیسں: ]٣‏ الایة في موطن آخر. _ 7 


قوله: آ لف س چم صضے رت2 لات لب عبف وا 
یطلب من لأنھم یبصرونھم قلا یحتاجون إلی الطلب والسؤال ومناسب ھہذه القراءۃ لاستئنافۃ جملة ‏ 
یبصرونھم من حیث إِنه لما قیل : للا یسال حمیم حمیما 4 [المعارج : ٠ي‏ لا یسال حمیم من 
حمیم بأین هو سٹل بائه لم یطلب هو منە یه فاجیب ہأنه یبصرونھم أي لا حاجة إلی الطلب 
رالسوال أ۵ ۱ لحمیم یبصر الحمیم أي هو حاضر عندہ ومشاھد لە والآخر إذا شاھد الحمیم عنذ 
ولا ساق خ راز اد ارس ای نار اللہ( کرت عد اتت رالک راتا ساب 
القراءۃ علی البناء للفاعل للاستتاف فمن حیث إِنە لما قیل لا یسال حمیم عن حال,حمیمہٴتوجه . 
لسائل أن یقول ما سبب ترك ساله عنٴ حال حمیمه فاجیب بائہ یبصرونھم أي حاله غیر مخلیة عثہ 
الآأنه حاضر عندہ وھو بشامد أحواله فلا پحتاج إلی السژال عتھا: بیکیف حالة۔ ---- 

قوله: آأو حال تدل علی أن المائع من السڑال و التشاغل دون الخفاء وجة: الدلالة ان إذا : 
فی لا یسال حمیم حمیماً4 [المعارج : ٠۰‏ مبصرین فمعناہ لا یستال مع عم المأع عیْ۔' 
لسؤال قي قبل حمیمہ من اختفاء وغییة لنه حاضر عندہ مشاعد لە ومر قإدر علی السزال فجین لم . 
یسال عنه مع إمکان السؤال باعتبار الحضور علم أن المائع من السؤال التشاغل بحال نفسه . .۳ 

قوله: وجمع اش سو الحمیم فإنه موضوع للجنس فکأنه قیل لا یسال الإاحماء عن 
الاحماء لیبصرونھم 4 اعت ٦١‏ ي پبصر الإحماء سو یت زیدا آپکذا أي مرف 


سورة المعارج/ الایة : ٢‏ ۲۹۹ 


ج- سورہ غبس اختیر 7 ال حب ہو للمالعۃ . 


قوله تعالی : وَصَیہ وہ ا 

قولہ: ویو ےت وھو المفاعل صریحا او سنا ات المفعول فاعل 
وبالعکس ولعل قوله من أحد الضمیرین إشارۃ إلی ذلك إذ علة عدم السؤال وھو التشاغل 
و لاستغنائه عن السؤال بمشامدۃ الحال جاریة في کل حمیم والرابط محذوف أي یود 
المجرم منھم عند من جوز حذف العائد المجرور واللام فی المجرم للاستغراق . 

قولہ: (آو استثناف بدل علی أن اشتغال کل مجرم بنفسہ) أو استثناف معانی کأنه قیل 
لم لا یسال فاجیب بذلك لکن یوھم أن غیر المجرم لا یشتغل بنفسه فیسأال عن حال 
حمیمه مع ان قوله تعالی: ولا یسال 4 [المعارج: ]٠١‏ الخ یدل علی العموم فالاولی 
کون المراد استثنافاً تحوباً أي جملة ابتدائیة سیقت لبیان حال المجرم إثر ببان حال عامة 
المکلفین وھو عدم السؤال المذکور قوله کل مجرم إشارة إلی ما ذکرناہ من أن اللام 
للاستغراق ولکون استخراق المفرد اشمل اختیر المفرد. 

قوله: (بحیث تمنی أن یفعدي) معنی یود لآن أصل معناہ التمني مع المحبة وقد 
یستعمل في کل منھما واستعمل ھنا فميی مجرد التمني أَن یفتدي نبه بە علی أُن لو ھنا بمعنی 
آنالضشرت 

قوله: (بأقرب الناس وأعلقھم بقلبہ) وھو ما ذکر هنا من البئین إلی فصیلتہ ولو ذکر مذا 


إیاہ والتبصیر التعریف والإیضاح ہنی الفعل للعفعول رحذف الجار وأوصل الفعل إلی کڈا بلا واسطة 
فقیل بصر زید کذا وکذا هھنا والتقدیر یبصرون بھم حذف الباء من ہھم وأوصل فعل التبصیر إلی 
مجرور الہاء فقیل: ہو یبصرونھم* [المعارج : ]۱١‏ قال الزمخشري ویجوز أن یکون ظیبصرونھم 4 
[المعارج : ٦۱‏ صفۂة أي حمیماً مبصرین معرفین إیاھم قال الواحدي معنی یبصرونھم یعرفونھم أي 
بعرف الحمیم حمیمه حتی یعرفه ومع ذلك لا یسل عن شأنه لشغله بنفسە والاّیة علی حذف الجار 
یقال بصرت زیداً بکذا ألفاً عرفتہ إیاہ ٹم یحذف الجار فیقال بصرته إباہ وفي الکشاف فإن قلت لم 
جمع الضمیران في ٭یبصرونھم4 [المعارج : ]۱١‏ وعما للحمیمین قلت المعنی علی العموم لکل 
حمیمین لا لحمیمین اثنین قال صاحب الانتصاف فیە دلیل علی أُن الفاعل والمفعول الواقعین فی 
سیاق النفي یعم کما لزم في قولە والل لا شرب ماء من أدواتہ أنە یعم فی المیاہ والأدوات خلافاً 
لبعضھم في الأدوات قوله أو ما یغني عنه عطف علی التشاغل أي آو حال یدل علی أن المائم من 
ال-ٌؤال ما یغتی عنه عن السؤال فإن مشامدۃ حال الحمیم بغٹی عن السڑال عنھا. 

تولە: آر استثناف یدل الخ فکكأنه لما قیل: ڈلا یسأل حمیم حمیماًہ4 [المعارج : ]١‏ توجه 
لسائل ان یقول بأاي حیثیة شغل بحال نفسه حتی لم یبق لە مجال للسژال عن حال حمیمه فاجیب 
بأن شغله بحیث ف٭یود لو یفتدي* [المعارج : ١٢‏ الاّیة فلفظ المجرم وضع للظاھر موضع الضمیر 
لاإشعار بأن جرمه عو الذی ورطہه فیە. 


ں٠‏ جے 7 سور عارج/ البنان ۳ 8 


بعد قوله ونصیت 4 ڈالمعارج: ۳ الاآیة لکان أشمل والمذکورون ھنا هَاهلون فی ٭ومن ٣‏ 
فی الأرض جمیعاگچ [المعارج : ]٤٤١:‏ لکٹھم أفردوا ہالذکر لما ذکرہ من أنھم اقرب'ەالیاس وھذا 

التمني اعجب من تمني الأجانب وهذا سیب الإفراد ولم یذکر الأبوین“' للتادب . : ُ 

قوله: (فضلاً أن یھٹم بخالہ ویسأل عنٹھا) انتصابه علی المصدزیة ۳7"ھٗ ىك : 
استصعبه العلماء لکن قد اشترط بعضھم وقوعه بعد النفي صریحاً أو ضیناً فعلی هذا 
فالتقدیر کما قیل یت یتملی أن لا يٰبقی أحد منھم إلا وقد قربه لفدائہ فِضلاً عن اهتمام بە رليی 
غیر المجرم لا پوجد ھذا التمني لکنھم ایضاً لا یسألون عن حال حمیمہ. ٰ 

قوله: 7 بتٹوین عذابب ولصب یومٹڈٍ بہ لأنه ہمعنی تعذیباً 0.00 
بفتح میم۔ یومٹة) لأنه مبني علی الفتح لاضافة غیر المتمکن المبني وحاصلہ ]نہ اکتسب 
البناء من المضاف إليه یں یب ٭ سر ںا ْ 


قوله تعالی: نیہ ال نود لیا ٌ 

قوله: (وعشیرته ایق قرق یا ےک 07 وبالجلڈ آول المشائر الشعببم 
الشین وسکون العین ثم القبیلۃ ٹم الفصیلة ثم العمارة ثم البطن ثم الفخذ کذا في الصحاح 
رن سید یر ایت راو روا سو یس 
في لصحام فقولە ےٹک ورجه السمیة ار المراد ت3 الأفریون لأتھم اقرباً 
.ےا إلی رباتي سن سس لالسمارج' لد إللی ان 

ج- سو رسس سب مجاات 
وفائدة التوصیف الإشارۃ إلی أن عادتھم فی الدنیا ذلك عند الشدائد فكذلك تمنی في ٰ 
ہت سو سس یج شة وفرط :الحیرۃ مع تیقنہ بعدم خلاصه من العَذابٰ ۱ 

ٰ می رت لی جاغ می وگ ٴ ََ 

کرس وی رٹ سس شڈ ۱ 
بە گ4 [الزمر: ۷)] الأآیڈ ومقتضا ملاخظة ومثله بعد ل٭ومن ہ ر جور وی 0یا ۱ 
جمیعاً بتلك القرینة. : 


قولە: تضمہ فی التسب وغند الشدائد أي تضمۂ انتماء إلیھا والتجاء بھا في النوائب۔ '' 


. ودخولھما فی من في الأرض4 بطریق الرمز فلا ینافي التادب‎ )١( 


سورۃة المعارج/ الاّیتان : ٥۵ء‏ 000004 00 2 ف9پ 

ٹول : (عطف علی یفتدي أی ؛ ٹم لو ینجیه الافتداء) أشار |لی أن فَال ینجیە الافتداء 
الدال عليه لو یفتدي اذ لو بمعنی أآن المصدریة ولا حاجة (لی أنه راجع للمضدر الذي في 
ضمن الفعل . 

قوله: (وئم للاستبعاد) أي لیس للتراخي الزماني بل للتراخي الرتبي والتعیٔیرك 
بالاستبعاد لأنه أوفق للمقام . 

قوله تعالی: کل |نہائظی ھا 

قوله: (روع للمجرم من الوناد'' وعالة علی ان الافتداء لا ینجیەه) الأولی عن 
التمنيی ودلالة علی أن الافتداء أي لو تحقق 

قولہ : (الضمبپر للنار آو مبھم یفسرہ لظی) الضمیر للنار الدال علیھا العذاب وھهو 
خبران سواء کان مرجع الضمیر النار و مبھماً یفسرہ ما بعدہ. 

قوله: (وھو خبر أو بدل) من اسم إن ھذا بناء علی جواز إبدال النکرة غیر موصوفة 
من المعرفة عند أبي علي الفارسي وغیرہ من النحاۃ. 

قوله: (أو للقصة ولظی مبنداأ خبرہ نزاعة للشوی*4 [المعارج: )]٣٦‏ أو للقصة 
عطف علی قوله للنار ولظی عبندا أي علی الوجہ الأخیر خبرہ نزاعة والجملة مفسرة للقصة 
وکذا ٭نزاعة للشویہ [المعارج : ]٦١‏ خبر آأنھا علی کون لظی بدلا: 

قوله تعالی : تَرعَةٌ وی لا 

قولە: (وھو اللھب الخالص وقیل علم للنار منقول عن اللظی بمعنی اللھب) أي علم 
شخص لھا مھیاأۃ لکفار مخصوصۃ ولما لم یکن عامة لجمیع أھل الضلال مرضه أو علم 


قولہ: ثم للاستہعاد أي لاستبعاد الإنجاء أي لیس للتراخي الزماني المعنی یتمنی المجرم لو 
کان ھؤلاء جمعاً تحت یدہ وبذلھم في فداء نفسه ثم ینجیە الافتداء ذلك هیھات أن ینجیە . 

قولہ: لکلا4 [المعارج : ]٣١‏ ردع للمجرم عن الودادة وفي الکواشی ٭کلا4 [المعارج : ]٥١‏ 
وقف تام إن جعلتھا ردعاً عن الودادة وإن جعلٹھا بمعنی إلا استفتاحاً وقفت قبلھا . 

قوله: فرلظلی ی4 [المعارج : ٥‏ مبتدا خبرہ فنزاعة4 [المعارج : ]٦١‏ بعني إذا کان الضمیر 
فی أنھا للقصة یکون غلظی44 [المعارج : ]٣١‏ مبتدأً وونزاعة4 [المعارج : ناو سی 
القصة والشان یستدعیان جملة تفسرھما والجملة ھی لظی نزاعة للشوی علی أن لی ؛ بمعنی اللھب 
الخائص آو علم للنار لن النکرۃ الصرفة لا تصلح أن تکون مبتدأ. 

قولہ: بمعنی اللھب ھذا تصحیح لمعنی العلمیة فإِن لظی حینثدِ یکون یمعنی اللھب معرفاً 
ہاللام المقید: لمعنی الجنس فلفظ لظی علی ہذا علم الجنس کاأسامة . 


)١(‏ أي عن الودادة المحققة الوقوع کأنھا رقعت فردع عتھا۔ 


٢-۔ےےمم‏ تسود ہمئا ۷ 
جیں :لھا" مَترآ من التترف باللام کشجر إذا أرید بجر معین میم من اتضرف ۱ 
سم یک رن ریو سس ویمہ کن ٰ 
سے سب ۱ ۱ 
قولە : (أو الحال الم کدة 7 المنتقلة) المؤکدة لڈزہ لا بنفك عنھا التلظیٰ أو المنتقلة ُ 
۔لائفکاکه ہالزمھریر وکون الحال مؤکدۃ أو منتقلة نظرا (لی الاعتبازین لیس بعیدا: 


قوله: (علی آن لی بمعئی مَٹلظية) ناظر إلی کونھا حالاً مؤکدة آو منتقلة فالخال من ٰ 
الضمیر المسنتر فی متلظیة وقیل إِه متعلق باحتمال المنتقلۂ وإلا فالمؤکدۃ إذا جاءت بعد ْ 
الاسمیة وجب ان یکون جزاءما معرقتین جامدتین فیکون ذا الحال لظی جامداً مع أن الحال 
یہین هیئة الفاعل أو المفعول ولا بد من التاویل”' والعامل في الحال المؤکدۃ علّی ما قبل آما ٰ 
أحقہ المقدر بعد الجملة أو الخبر لکوٰنہ مأولاً بمسمی أو المبتداً لتضمنہ معنی العْشبیە ار معنی۔ 
الجملة وارتضی الرضی القول الآخیر انٹھی فإٰذا أول الخبر بمسمی یکو مشتقاً ونکرۃ ود 
ادعی أنه وجب کون جزئي الجملة معرفتین جامدتین قوله بمعنی متلظیة إشارة إلی أن ن لی لی 
بعلم وفیه قصر المسافة إٍذ لا معنی لجعله علماً منقولاً ٹم تاویله بالمتقول علهءےٍ کو 
قولە: (الشوی الأطراب أو چُمع شولة وهي جلدة الرأس) الاطراف کالید وائرچل: 
وقیل الأعضاء اي لیست ہمقتل ولذا یقال رمی فاشوی إذا لم یقتل أي تقلع البْار کل 'عضز 
۱ غیر مقتل ئم یعود کما کان وُّھکذا آبداً وھذا لا بلائمه قوله تعالی: نار اللھ األموئدۃ اي . 
تطلع علی الآأفندۃ4 [الھمزۃ:٦٦٣‏ ۷] فإن الأفندۃ مقتل تام فالصواب أن یعمم الأطراف إلیٰ . 
مقتل وغیر مقتل ویقال ویأتیەٴالموت من کل مکان وما هو بمیت والعوت والحیاۃ بخلق الله 
تعالی وأھل الار خلود لا موت فیھا کما ورد في الحدیث وتخصیص سے لا ٦‏ 
وو سج جب لم ید چون 


قوله تغالی : شضوامن آذر وفرک نا ا 
قولے: (نجتب وتحضر) لی ا رد الخروج منھا کقوله تعالی: ت 
فوله: الال مرف اافعته فلی ارت کرو عااس شر اد 
الاسمیة ومؤکدة لەالمغتی أنْ الٹار ٹھب خالصٰ ویلزمھا کونھا ثزاعة فھو في التاکید علیٰ: 


منوال آبوئك عطوفاً وعلیٰ الثانيٰ یکو بے شر وب سو ای ان ہو 
کوٹھا نزاعة للشوی ۔_ 


)١(‏ فیکون شاملاً تدرکات جہنم کل پا وہر الاولی اذ رض لا پناسب ھنا۔ 
)٢(‏ فیڑژول لی ما ذکرناء, 


سور المعارج/ الایة : ۹۷ سَسطضظَضض _ستہےے۔ے_ے_مم گفاندمے . سس ٭٭ ےہ 


یخرجوا منھا اُعیدوا فیھا4 [السجدة: ]٠٢‏ فإسناد الجذب إلیھا مان أیضاً لکونھا 
محلا للجذب . 

قولە: (کقول ذی الرمة تدعو أنفه الربب) استشھاد علی کون تدعو بمعنیجذب 
تدعو الخ یصف البقر الوحشی أُوله: 

أمسی بوهبین مجتاز المرتعه من ذي الفوارس تدعو أنفه الرہب 

وجبین ذي الفوارس موضعان وعدی مجتاز ہاللام لعضمده معنی الطلب أي طالباً 
لمرتعه أي طالباً لمحل پرتع فیه والریب بالراء المھملة والبائین الموحدتین بوژن عنب جمع 
ربة بالکسر والتشدید هو النبت الذي یرعی في الصیف ولیس نبتاً معیناً وقیل هو أول ما 
ینبت فی الأرض تدعو أنفه أي تجرہ لیاکلە. 

قوله: (مجاز من جذبھا وإحضارھا لمن فر عنھا) إذ الدعوۃ یلزمھا الجذب والاحضار 
حسیاً أو معنویأً قوله لمن فر عنھا أي لمن أراد الخروج منھا کما مر بیانه وقیل إنھا تدعوهم 
بلسان الحال فإنه لما کان مرجع کل أحد من الکفار زاویة من جھنم فکانت کأَنھا الداعیة 
لھم إلیھا فیجیبونھا کرهاً وھي استعارة تمثیلیة وھذا أقوی الاحتمالات وأبلغھا کما في قوله 
تعالی: لتکاد تمیز من الغیظچ4 [الملك : ۸] الاّیة لکن المصنف اختار کون المجاز فی 
المفرد لکونه أقل مؤنة وھذا روس سد جم سورس النار فتدعو 
الکافرین فحینثدِ لا مجاز فی تدعو۔ 

قولە: (وقیل تدعو زبانیتھا) بتقدیر المضاف فلا مجاز أیضاً فی تدعو وفد مر کون 
الإسناد مجازیأً وھو أبلغ من تقدیر المضاف . 

قوله: (وقیل تدعو تھلك من قولھم دعاہ الل إذا أھلکە) الظامر من کلامە أنہ حقیقۃ 
لکن الاشتراك خلاف الأصل فھو مجاز بعلاقة ان الدعاء یستلزم الھلاك إذا دعا عليه فیکون 
دعاہ اللہ إنشاء نحو قاتلھم اللہ ویحتمل أن یکون باقیاً علی الخبریة , 


قوله: تدعو أنفه الرہب الربب بکسر الراء وفتح الباء جمع رہة وھی أول ماببدو من 
اتبے تی بش الات الریاشات تی لی آھر الست رالسے لدی الرناایست ااتور 
الو حشي أول : 

اأسيبوھبین مجتازالمرتعۃ من ذي الفغوارس تدعو أذنفے الربب 

وهہین اسم موضح مجتاز المرتعة أي طالیاً لھا وذي الفوارس اسم موضع فيه رمل وقوله 
لیالي اللھو تطیہني فاتبعہ قوله تطیبنی من طباہ إذا دعاہ تقول تدعوني لیالي اللھو فاتبعہ وقوله تقول 
للرائد أعشبت أنزل الضمیر في تقول عائد إلی المستأسد المذکور قبله وھو نبات طویل غلیظ 
والرائد الڈي یطلب الماء والکلا أعشبت أي وجدت العشب فإن تطیہدي وتقول للرائد کل واحد 
منھما مجاز فی معنی الجذب إٍذ لا دعوۃ ولا قول فی الحقیقة أي یقول ذلك النبہت لطالب الکلأ 
آصبت حاجتك فاقنم ولا تتجاوز وقیل معناہ تقول الأرض المتتجع وقعت في عشب آنزل. 


٤۔..۔س‏ سس سے تو1الس/قاك: ۸ ۲٢-۸‏ ۱ 
و (عن سے وھو تت وسائر ا الامتقاذبات والإدبار گناب عْ ٦‏ 
ْ 7 من الہ النطاعة) ۳ عن الطاعة ضا الصائحة لیکون اسیا لا اکا 5 7٦‏ 


قوله تعالی : عم نار ڑکا 

قولە: (وجمع المال فجِعله فی وعاء وکنزہ حرصأ ا ونَأىياك) وجمع المال أی المقعول 
محذوف وشو المال فجعله فی وعاء أْي شممة الأفعال للتعدیۂ وکنزہ بہان لارئی قوله ٰ 
حرصاً علة خصولیة لجمع المال وتأمبلاً أي طول الأمل علة للثاني کما هو الظاهر وقذ 
ادعی البعض أن الأولی کون کل منھما علة لکل منھما قوله وکنزہ إشارۃ إلیٰ ان قبح' ذلك 
عدم آدام: زكاته فإن المال الڈی دی زكاتہ وسائر حقوقه اس گا مڈموماً وتفصیله في 
قوله تعالی: رالذین یکنزون الذھب4 [التوبة: ٤‏ لایة قوله تعالی: ٭ٛإنبا نظی 4 
ژالمعارج؛: ]٥١‏ علة للردع إ إلیٰ عنا کأنہ قیل لا فائدۃ فی ہذا التمنی لان جہنم متلظیة: دائمة ٰ 
لھبھا نزاعة قالعة اطراف اأعضاء وجاذبة من کفر بالل تعالی وجمع المال ولم یؤد حقه 
اور ابو سرت رب سی وت مرو ام ایر 
سس سی بس سب رت مم سی سات 

ول تعالی : ان امن غن ماما تا 

قوله: ض02 5700000 
المکروہ وسرعة الملع عند مس الخیر من قولھم ناقة ملوع سریعة السیر کما فی الکشاف قوله ۱ 
شدید الحرص إشارۃ إلی الوصف الثانی فلیل الصبر إلی الوصف الأول فقوله : طإذا مے الش رع _ 
,[المعارج : ٠۰‏ ئي الفقر والطرض جزوعاً یکٹر الجزع ٭وإذا مسە الخیر4 [المعارج ؛ ]٦٢‏ _ 
سوجیسی> سرچ بر ار سی سے وس ہہ ہے اہر 
ان الإنسان علة لما قبله من جمع المال وکنزہ أما کون الثاني علة فظاھر وأما الأولی فلان فرط 
سو ہی ُھووی سی ہت شرب بجی وھ جج 
رف او ما کو لمت ظا کہ برائق می َ 

قوله تعالی : إِدا مس الشر جز روما ایا 

(الضر یکٹر الجزع السعة). 

قوله تغالی : رَِت متة التب مفت لیا جػجے 

قوله: (بیالغ ٹي الاسان والأارصاف الا نے اأحوال مقدرۃ) وشو ھلوع وجزوع ومنوع ٣‏ 


قوله: ۴ -ص ص9 لہ والأمل الرجاہ۔ 7 
قُوله : یکثر الجزع معنی الإکثار مستفاد من صیغة فعول وزفسر منوعاً 2-2 
ومعنی المبالغة أ٘یضاً مدلول لفظ:فعول حیث وضعت مہ الصیفة للعبالفةء ۱ 


قوله: والأوصاف الٹلاثۃ' کا مقدرۃ أر محفققۂ المعنی علنی الاول خلق الإنسان نقدرا ٣‏ 


سورة المعارج/ الایة : _ہم..۔..ٹس ‏ رر  ....‏ ےے.ے.م.. ‏ ...83 .۳:۵9 
اأحوال مقدرۃ لآنه في حال الخلق لیس کذلك بالفعل بل حصول ذلك بَعَل کونە مکلف ففي 
حال الْخْلق متدرہ الو قوع رھذا إٰذا آرید اتصافه بالفعل مہ إأن المتبادر منامنوغ وجزوع 
کو نہ بالفعل وکوٹھا احوالاً لا ینافي کون ال خیرین تفسیرین للأول معناہ ڈآیچا بھما 
الالمعي الذی بظن بك الظن کان قد رأی وہہ شی الالنس أی الذکی مع آنة 
مشار إليه لا مصرح بە ہل ما نحن فیه أوضح من ذلك غایة لامر آنە عبر یکونھا أحوالاً۔ 


قولە : (أو محققة لأنھا طبائع جبل الإنسان علیھا وإذ الأولی ظرف لجزوعاً والأخری 
لمئنوعا) اھ رھت وید پا میدا هذہ الأمور ویسمی خلقاً فذلك 
المبدا محقق فی وقت الخلق أي فی وقت نفۃ'' الروح وإلی ذلك آشار بقوله لڑتھا طبائع 
الخ فحینئلٍ یکون قوله: إذا ص3سە4٭ [المعارج: ]٢٢‏ في الموضعین یحتاج إلی التمحل 
ویحتاج اسماء الفواعل إلی العنایة وظاھر کلام المصنف أن الإنسان جبل علیھا حقیقة بناء 
علی تاعدة أھل الحق للرد ضمناً علی صاحب الکشاف حیث جعل الاستعارة صواباً فقال 
إن الإنسان لا یٹارہ الجزع والمنم ورسوخھما فیه کأنه مجبول علیھما وکأنه آمر خلقی 
ضروري غیر اختیاري کقولہه تعالی: ٭اخلق الإنسان من عجل* [الأنہیاء: ۳۷] فجعله 
استعارةۃ ثمٹیلیة لا أنه خلقی فیە حقیقة بناء علی مذھبه من أن الخلق علی ھذہ الأمور قبیح 
لا یصح إسنادہ إليه تعالی فاشار المصنف إلی ردہ بأئه حقیقة ولا قبح في الخلق بل القبح 
فی العمل بمقتضاہ ألا ری أن اللہ تعالی رکب الشھوۃ وخلق النفس الآمارۃ بالسوء وٹي 
التوضیح والنفس مجبولة علی حب المعاصي فھنا کذلك خلق الإنسان علی مذہ الطبائع ٹم 
أمر ہتھڈیبھا والعمل بخلافھا لیتمیز السعداء والأشقیاء بعضھم من بعض فمن هھذب نفسه 
بإزالة ذلك المرض وجعل القوۃ الشھویة والخضبیة مطواعة للعقل متمرنة علی الخیر کیذل 
المال فیما ینیغی بذله شرعاً أو مروہة والصبر علی الشدائد لا سیما عند الصدمة الأولی 


ملعه وجزعه عند مس الشر ومنعه عند مس الخیر ھذا علی أن لا یکون ھذہ الأاخلاق الثلائة غیر 
حاصلة للانسان حین خلق ولا مجھولاً علیھا الإنسان فوجب حینئذٍ أنْ بحمل الحال علی الحال 
المقدرۃ والمعئی علی الثانی خلق حال کونە ھلوعاً وجزوعا ومنوعاً وعذا المعتی من تحقیق الحال 
مہنی علی أن عذہ الطبائم الثلاث جبل علیھا الإنسان في مبدأ الفطرةۃ وصاحب الکشاف ترك ذکر 
هذا الوجه الٹاني صوناً لمذھبه نی أن أنعال العباد عندہ یخلقھم ولما کانت الاّیة حجة علیھم فٔي 
مذھبه ھذا صرف الکلام عن ظاعرہ حیث قال والمعنی أن الإنسان لڑیٹارہ الجزع والمنع وئمکٹھما 
منه ورسوخھما فيه کأله مجبول علیھما مطبوع وکانە آمر خلقي وضروري غیر اخثیاري کقوله: 
ف٘خلق الإنسان من عجل* [الانبیاء: ]١۳۷‏ والدلیل عليه أنە حین کان في البطن والمھد لم یکن بە 
علع ولانه ذم والل لا یذم فعله والدلیل عليه استثناء المژھتین الذین جاھدوا أنفسھم وحملوھا علی 
المکارہ رظلفوعا من الشھوات . 


(١)‏ ور وقت الوضع والولادۃ کما قیل والسعید سعید في بطن أمہ. 


2 سے سس سس سس سس لت سورة لستائع/ لیخ‎ ٠ ٦ 


الا خلق ھی متا ىاھ علوایز الىحق من علمائنا والتر5 في :إزالۂ ڈاتھا: 
بالكلیة ھل تزول بالمٰرة آم لا وإالظاھر أنْ ذواتھا لا بتغیر وانما التغایر في ومَتھا 'ولذا قال: 
عليه السلام حسنوا أخلاقکم ولا تردد في إزالتھا عند ُمل الحق بالوجه المڈکور کتں لا 
وقد أمرنا بتبدیلھا لکن الظاھر أنه من .قبیل وصف النوع بأحوال اکثر أفرادہ إذ الأنبیاء ليھم'_ 
السلام لا سیما عليه السلام لَیْسُوا کذلك والقول بأنھم کذلك لکٹھم آزالوا بالمعالجة' 

۱ ضعیف وما ذکرہ السعدي هنا:نمي حقّه عليه السلام فاعجب العجائب إذ الکلام:فيی حرص: 

المال وجمعه ومنع حقه کما نب عليہ المصنف في أوان التکلیف ولا کلام في الأطفالا:ولا ٣‏ 
في کونھم في بطن الأمھات کا تعرضہ صاحب الکشاف والسیاق والہباق شامدان علیٰ أن . 
الکلام في المکلفین ذماً ومدحاً والاٴطفال بمعزل عن ذلك لان ھچ 2.2 ٰ 


وقت التکلیف وت جبل الإساب علیھا. 


فوله تعالی: إِل الس ہلا - 


قوله سی ممصمسببمدہ ٰ 
ٴ المذکورة قبل) أىي اسٹثناء متصل علی ما اختارہ المصنف من أن جمیع آفراد الناس مطیوٰعون: 
ْ علیھا ومؤلاء المذکورون وإن کانواموصوفین بتلك الخصال الذمیمة لکٹھم لم بستمروا غلیھا 
بل آزالوھا بالمواظبة علی أضدادھا کذ| قیل ومثل مِذا جعل صاحب التوضیح منقطعاً”؟ وقال! : 
قولنا غیر مخرج یتناول الأمربن الأول أن لا یکون داخلاً فی صدر الکلام والثاننی أن: ایکون ٣‏ 
داخلاً فیه لکن لا یخرج عن عِین ذلك الحکم وحکم صدر الکلام أن من قذف صار:فاسقاً ٰ 
قولہ: ٭إلا الذین تابوا [الِْفرة ]٦١۰‏ لا یخرج عن عین ذلك الحکم بل معناہ ان من تاب لا 
یبقی فاسقاً بعد التوبة وھذا حکم آخر ومن ھذا القبیل فوله تعالی : لٗوأن تجمعوا: ین الأإختین ٰ 
إلا ما قد سلف*4 [النساء ٠‏ ۳] انتھی وفیما نحن فيه کذلك علی ما فھمه البعض من کلام 
المصنف لن صدر الکلام بتناول المصبلین الخ وھم داخلون في صدر الکلام لکن لا بخرج عن ْ 
غین هذا البحکم بل معناہ أن المضلین الخ لا یبقون هالعاً جزوعاً موعا بالاستغراق في طاعة ال 
نعالی وھذا حکم آخر فالاستثناء منقطع بھذا المعنی لا متصبل لان المتصل هو المخرج عن: 
حکم متعدہ والحکم بعد الثنیاء فیلزم ان لا یکون المصلینٰ الخ موصوفین بالأحوال المذکورة ٰ 
أصلاً وکلام المصنفٰ یمکن تطٔیقه عليه بل هو الأولیٰ وأحری کما لا یخفی وماٴذکرناہ سابقاً ۱ 
من ان قوله تعالی: ۱إ ن الإنسان خلق ملوعا٭ [المعارج : پور وت ْ 


ضرا اکثر أفرادہ یکو الاستثناء منقطعا بالمعنی المشھور وھذا أولی . 


قوله: المضادۃ تلك لضفات لھا من حیث تھا دلة علی الاستفراق فی طاعةالحق 


قولہ: مضادۃ تلك الصفات تھا ای لمضادةۃ تلك الصفات المذکورة بعد إِلا للاخرال ْ 


(١)‏ الا مل علیہ لم آجد نا کر من ارد لتصل کنا مرقہ۔ 


سور؟ المعارج/ الایتان : ٢۲ء ٢٢‏ -۔س۔۔سسہسسسسشسسےہے يسػہ ہس ۳۰۷ 


والاشفاق علی الخلق والإیمان بالجزاء والخوف من العقوبة وکسر الشھوواپٹار الآجل علی 
الماجل وتلك اشئة من الاٹھماك ٹی حب العاجل وتصور النظر علیھا) ٹي طاعة الحق أي 
نی طاعة الله تعالی معنی قولە: ل٭ؤعلی صلواتھم دائمون* [المعارج : 0٢٣‏ والمراد 
الاستغراق العرفي قوله والإشفاق علی الخلق وھو منفھم من قولە: 'والذین فی أموالٰم٭4 
[المعارج : ]٢٢‏ الاَیة فالاول إشارۃ إلی التعظیم لأمر الله تعالی والٹانی إلی شفقة خلق الہ 
والأحکام الشرعیة راجعة إلیھما وتقدیم الصلاۃ لأنھا آم العبادات وآأن تعظیم أمر اللہ أاصل 
للشفقة والڑیمان بالجزاء معنی ٭والذبن پصدفون* [المعارج: ]٢٢‏ الاّیة وإنما آخر مع أنہ 
اصل یبتئی عليه الفروع لکونھا دالة علی الإیمان وبہذا الاعتبار آخر عنھما والخوف من 
العقوبة معنی : ٭والذین ھم من عذاب ربھم4 [1المعارج : ۲۷] الخ قولہ وإیٹار الآجل الخ 
مفھوم من فولە: لٗوالذین عم لآماناتھم٭ [المعارج : ]٣٣‏ الخ أو معلوم من جمیع عا ذکر 
ذکرہ تمھیداً لقوله وتلك أي الصفات المذمومة من الھلع والجزع والمنع ناشئة من الانھهماك 
أي الاستغراق فی حب العاجل الذي رأس کل خطیئة ومعصیة کما أن بغض الدئیا راس کل 
طاعة وأن البخل أعظم الخصال القبیحة ولذا قرن بعدم الإہمان في قوله تعالی: ولا 
یحض علی طعام المسکین٭ [الحافة : ]٣٣‏ الخ . 

قولہ تعالی : الم عق صا بث لگ دای ن الم ح عم 2یا 

قوله: (لا یشغلھم عنھا شافل) بل هي شاغلة عن غیرما (کالزکوات والصدقات 
الموظفة للذڈي بساأل). 


المذکورۃ قبله وھي آلھلع والجزع والمنع من حیث إِنْ تلك الصفاٹ دالة علی الاسٹغراق 
فی طاعة الحق المستفاد من قولە: ڈٛإلا المصلین الذین هم علی صلاتھم دائمرن4 
[المعارج : ۲ ۳ والإشفاق علی الخلی المدلول عليه بقولە : فوالذین في أموالھم حق 
معلوم للسائل رالمحروم* [المعارج: ٢۲ء‏ ۴۵] والإہمان بالجزاء المفھوم من قوله: 
ڈوالذین یصدقوڈ بیوم الدین4 [المعارج: ]٢٢‏ والخوف من العقوبة المفادة من قولەه: 
طٛوالذین من عذاب ربھم مشفقون4 [المعارج: ۷] وکسر الشھوۃ من قولە: ڈوالذین هم 
لفرورجھم حافظون4 [المعارج: ]٣۹‏ وکل ذلك ثمرة إیثار الآجل علی العاجل وتلك الأحوال 
المذکورۃ التی ھی الھلع والجزع والمنع ثمرة حب العاجل علی الاآجل وإیٹار الآجل علی 
العاجل مضاد لا محالة لحب العاجل واختیارہ علی الآأجل . 

قولە: والصدقات الموظفة وصف الصدقات المتطوع بھا بالموظفۂ بیان لجھة معلومیتھا 
ومعلومیة الزکاۃ ظاھرۃ لن الشرع وضع لھا حداً معلوماً وأما معلومیة فعل الصدقات فإنما یکون إذ 
کانٹ موظفة فإن قلت هذہ الصفات مجراةۃ علی سبیل المدح ولا یلزم من ثبوت حق السائل 
والمحروم فی المال إیصال ذلك الحق للمستحق والمدح إنما یکون بإیصاله إليه لا لمجرد ثبوت 
حقھما فیه من غیر إنفاق لە وذلك ذم فکیف بالمدح وھل فی الایة دلاله علی إبصال ذلك الحق 
للمستحق قلت بلی إن کان السائل متعلقاً بمعلوم وکان المعنی معلوم للسائل والمحروم وعلم 


۸۔--....۔_۔.۔'"۔.._!.. ...سس ہس سوزڈالعاوج] الآبات: ٢٥۔‏ ۲۷ 


قوله تعالی: لتَاہلِ َالسرور لا ٰ ٰ 
قوله: راز لاپ ایی ماش اوس تت می فی 
بالفعل وإلا فلا بننظم لقولہ: وفي آموالھم حق معلوم [المعارج: ]۲٢٢‏ الخ ٴافقوله 
والمحروم مجازاً وکنایة عن عدم الشسؤال مع احتیاجه إلی السؤال والمراد بقوله: ظورفی 
أموالھم حق معلرم٭ [المعارج : ٥7و‏ 0" 
پ ہر رج ۱ ۱ ۱ 


٠‏ لے سے 


قوله تعالی : این بقع وم الین لیا ہك 
قولە: (تصدبقاً باعمالھم) أ ی مہ افعالمم وآن 7> تذل ےا سے 

کما أن الإقرار یدل علیٰ تصدیفٌھم في القلب وأما التصدیق بدون العمل فعام لغیرھم اوفیه: 
تنبیيه علی وجه تقدیم العمل علی الإیمان قیل الزکاۃ فرضت بالمدینة والسورۃ مکیة ناجیب 
بانھا فرضث یمکة وتعیین ربٔغ الشر إنما هو في المدینة فإذا فرضت ہمکة بدون تغیین 
مقدارھا یتعسر العمل بل یتعذّر فالأآولی کون المراد الصدقات علی أن قوله والصدقات, ۱ 
غطف تفسیر لھا ویؤیدہ قولە ُلموظفة أو المراد الإخبار ہما سیکون بالنظر إلی الزکاۃ ا - 
المراد تعمیم الحکم ماضیاأً عو ویو سک نا ح7 
بمختص بھذہ الامة 2۳۷0ھھ“0 ۱ ۱ ۱ 
قولە: (وھو آن یتعب نضُہ) أي التصدیق بالأعمال الشاملة للتروك اسب الع ین 
مبالغة حیث جعل التصدیق باللأعمال عین الاتعابِ . 0 ٰ 
قوله: (ویصرف ماله طمعاً ي المثوبة الأخرویة ولذلك ذکر الَيذا ویضرف اماله 
ناظراً إلی الائفاق من قبیل عطف الخاص علی العام لن المال شقیق الروح وبذلة اشق 
علی النفس وأیضاً عو امس بالمقام لکونه ضد الامساك المذموم فی الاآیة السابقة قولہ طمعاً 
ا وید ما ذکرنا من ان المراد بالزکاة الصدقات 77ھ ھی ام ۱ 


سی کیہ یئ زا 


السائل والمحروم بذلك مسبب عادة حن إیصاله إلیھما وإذا کان ظرفاً مستقراً صفة لق یمکن أن 
پھر وب مس ور شمود ہہ ہس رو 
للمسٹحق من دلاله المقام فِإن المٰدح إنما هو فی [إیصاله وإنفاقه . 

قوله! ولذلك ذکر الدین بِعلٰی لفظ'الدین هو الذي أرجب أن یفسر التصدیق 020 مال 
لان معنی الدین الجزاء والمجازاۃ!تکون في مقابلة العمل أقول المجازاۃ الأخرویة کما تکون بالأخمال ۱ 
تکون بالاعتقادات الحقة المطابقةٌ للزاقع فکیف یکون الدین قرینة لکوڈ المراد بالتصدیق التصدبق 
مر سرب اس ٹوو نر موی 1سر ازرم مصروصوت میٹ ہار .نا 
المجرد عن العمل ثمرة في دار الجزاء تولہ : بعنی لا یخفون بل پؤدوٹھا عند الحکام . 


سورة المعارج/ الأیات: ۲۸ - ۳۲٣‏ 

قوله تعالی : ا اب ریم غبر مامون لا 

قولە: (اعتراض یدل علی أنە لا ینبغي لأحد آن بامن من عذاب اللہ وإن بالغفي طاعة 
اللہ) بدل بیان نکتة الاعتراض بین المتعاطفین ھنا علی أنە لا ینبغي بل یجب ذلكلأحد 
العموم مستفاد من عدم ذکر الآمن وإبرادہ بالجملة الاسمیة لتاکید ذلك فھو أبلغ من القَوْلِ 
فلا تؤمنوا من عذاب اللہ الخ وإن بالغ غي طاعته ھذا منفھم من أن العابد کالأجیر یأاخذ 
أجرتە قبل العمل فیجب أن لا بغتر بعبادته ولا یامن من عذابه ولذا وصف اللہ تعالی بھڑلاء 
العاملین بالخوف . 


قوله تعالی : وائیین ہر یٹرو!م حلفطوں لیا الا علق رونم آو ما ملح ایمنہم فَإنہم عبر 
کا فن اکن ورا د ذللكإ ۳ت ک یر فر امو لا 

قوله: (للفروجھم حافظون** [المعارج: ۲۹] سبق تفسیرہ ٹفي سورة المؤمئین) 
لفروجھم حافظون أي لا یہڈلونھا ویعلم بدلالة النص حال النساء بالنسبة إلی أُزواجھن دون 
ما ملکت أیمائھن أو ما ملکت الخ عبر ہما لارداۃ الوصف آو لتنزیلھن مئزلة غیر العقلاء 
لعدم قدرتھن علی التصرف . ۱ 

قوله تعالی : وَلزنَھ لک تعھیغ رن رکا 

قولە: (حافظون) لأن اصل معنی الرعی حفظ الحیوان ہما به بقائہ ٹم شاع في 
مطلق الحفظ اطلاقاً لاسم المقید علی المطلق فصار حقیقة عرفیة بالشبوع (وقرأ ابن 
کثیر لامانتھم) . 

قوله: (یعني لا ینکرونھا ولا یخفون ما علموہ) یعني لا ینکروٹھا قوله ولا یخموٹ 
عطف تفسیر لە وفی نسخة بالعکس والمال واحد قوله ما علموہ ہ علماً یقیناً مثل ظھور 
الشمس لکن مع تحمل الشھادة وإلا پلا یجب الشھادة عليه إلا وفت حصر العلم به دون 
غیرہ وبالجملة المراد الشھادة المقرونة بشروطھا المعتبرة في وجوب أداٹھا وکذا الکلام في 
الإباء مع عدم إنکارھا فالمناسب أن یقول ولا پاہونھا. 

ٹولە : (من حقوق الله تعالی وحقوق العباد) حقوق اللہ تعالی کالحدود وحقوق العباد 
کالدیون والأمانات والقصاص وغیر ذلك وقیام الشھادة مستعار من قام العود إذا زال اعوجاجه 


س لی حم 


- 


ٹولە: ولا ینکروتھا بتشدید الکاف أي لا یغیرونھا عن وجھھا الذي هي عليه في نفس الأمر 
من نکرتە فتنکر أي غبرته فتغیر إلی مجھول ومنە نکروا لھا عرشھا أي غیروہ وقال محیي السنة في 
تفسیر بشھاداٹھم فائمون أي یقومون فبھا بالحق فلا یکتمونھا ولا یغیروتھا۔ 

قوله: ولا یخفون ما علموہ أي لا یکتمونھا فإن کان المشھود به من حقوق اللہ تعالی 
یؤدونھا عند الحکام وإن لم بسنشھدوا فکیف إذا استشھدوا وإن کان من حقوق العباد یژؤدونھا 
بعد الڈاستشھاد . 


٦‏ ۔ کچھ ھد 3 ھتہ شی 3المعارج/ لآیأت: ۳۶۳ ۵م 


فالأولی ان یقال أی یژدوں الشہٰادۃ علی نھج الصواب بددوں اآنحراف فی الاپ ولا بنکرونھا ْ 


الخ ولم یذکر ھنا العھد ما ذکر فيی ضورۃ المؤمنین لأئه فی حکم الامانات قاللمِحشنيٰ وفی 
لسشڈلا رت بالنون بدل الفاء أي لا یضیعون وھي الأولی لشمولھا العھد تھی وا بظہر 
شمولھا للعھد والصواب أتھا وتسخۃ یحقون بالقاف والحاء المھملة کلھا تحریف . . 


قوله تعالی : لت نَم بت کا 


قوله: (وقرأً یعشوب وحفص نشھاداتھے لاغتلاف الأنوام) باعتبار متملقھا وَقراءٌ 


شھادتھم بالإفراد لانھا مصدر شامل للقلیل والکثیر. 
قوله تعالی : مت 97ئ0 


قولە: (فیراعون شرائطھا ویکملون فرائضھا ریکھا رگربر ذکر لصلا: لے ٰ 
أولأً وآخراً باعتبارین للدلالة علی فضبلتھا وإنافٹھا علی غیرھا) فیراعون: شرائطھا دو ْ 


المحافظۃ المعنوبة تشبیھاً للمعقول بالمحسوس تبه به علی أن الوصف المذکور غیر 

الوصف الذي ذکر أولا فلا تکرار ۂ فی الحقیقة وإن تکرر ذکر الصلاة ا 
المصلین بھا اي بالصلاة ارلا أي ئی اول عذہ الصفات وهھی الانفاق فی سبیلل اللہ 
سج تو وآخراً باعتہارین اعتہار المداومة سی قولہ علی 


ہدون المحافظة وبالدکس لا ٹاہ 


قولە: زیر کرابہ نو سی سسریادی ب وک او جس 


07 باعل مار لصاف اس ضس یتغایر المراو9' بالموصؤل۔ 
فوله تعالی: 0+ 
قولە: اوت بنواپ ا) رك صیفة بعد تلفغ 


قوله: 5 ذکر الصلاة بھ ات 7 باعتبارین للدلالة علی فضلھاً وج اندلالڈ 
آنہ آفاد الوصف الاول وھو الوصف بالدوام علیھا أن لا تترك بحال ولا یخل بھا بل تؤديٰ عليٰ 


الدوام رالحث علی مداومة عمل:یدل جُلی أن ذلك العمل أفضل الأعمال کما روي,عن النييِ صلیٰ ۱ 
7+ تعالی عليه وسلم ١افضل‏ العُمل آدومه وإِن قلا وآفاد الورصف الٹانيی وشو ے0 پالمحافظة : 

إکمال شرائطھا ورعایة مواقیتھا وتعدیل آرکانھا وتکمیل سنٹھا رآدابھا فیعلم منە أ ۱ بنا أنھا آفضل ٴ 
لان العمل الڈي شرع فیه المحائظۃ الأحوالہ میں بی سس و اع ْ 


الوصف الاول یرجع إلی نفس ال الصلاۃ ة والثائي إلی آحوالھا. 


)0( والعطف بناء علی ھذا التغایر تنزیلا لتغایر الصقات منزلة تغایر الڈوات . 


سورة المعارج/ الآیات : ٦ے‏ ۳۴۸ جس 


قوله تعالی : نال الین کدریا غلک موطین لیا 

(حولك). 

قوله: (مسرعین) للحضور عندل لیستمعوا ہما یجعلونه من کلام محل اہتھزاء 
والاستفھام للڈنکار الواقع وتوبیخه . 

قولہ تعالی : تن الین ون الال زین لا 

قولہ: (فرقاً شعی) وعزین حال من الضمیر في مھطعین عن الیمین متعلق بعزین لأنه 
بمعنی متفرقین قدم عليه لرعایة الفاصلة أو متعلق بمھطعین أي بمسرعین والاول أولی 
بکلمة عن التی للبعد والمجاوزۃ والتخصیص بالجھتین بناء علی الاغلب الاکثر فلا بضرہ 
تفرقھم عن الجهة التيی غیرھما. 

قوله: (جمع عزة وأصلھا عزوۃ من العزو وکان کل ٹرقة تعتري إلی غبر ممن یعتري 
إليه اللآخری) جمع عزة وھی فرقة من الناس وأصلھا عزوۃ فلامھا واو نبہ بہ علی أن القول 
بآن لامھا باء أو ھاء ضعیف فحذف الواو للعتخفیف فصار عزة ہتخفیف الزاء وجمع عزین 
وھذا لا یلائم ما قالوا من أن الجمع یرد الاشیاء إلی أصلھا قوله فإن کل فرفة الخ بیان وجھ 
التسمیة بعزین قوله تعتري أي تنسب إلی غیر الخ . 

تولە : (کان المش رکون یحلشون حول رسول اللہ لئ حلقاً حلقا) یحلفون أي یجتمعون 
نی صورۃ استماع کلام لعلھم یژؤمنون بە وغرضهم الاستھزاء بکلامہ قوله حلقاً بمتح الحاء 
وھو آولٰی عنا من کسرھا. 

قولہ: (ویستھزٹون به) ویقولون إن دخل ھؤلاء الجنۂ کما یقول محمد عليیه السلام 
فلندخلھا قبلھم فنزلت الایۂ ودعا لھم من الطمع الفارغ فالاستفہام فی اأبطمم٭4 
[المعارج : ۳۸] للژنکار الوافعي للتوبیخ . 

فوله تعالی : اح صظل ائری یہن بنخل جَنة بب لا 

قولہ: (ہلا إیمان) ھذا القید منفھم من القرینة الحالیة. 

قوله: (وھو إنکار لقولھم) أي إنکار للوافع لکمال التوبیخ . 

قوله: (لو صح ما بقوله لنکوت فبھا أفضل حظاً متھم کما في الدنیا) کما في الدنیا 
استدلال بالقیاس علی حال الدنیا علی حال الآخرۃة لزعمہم أن ما لھم من النعم في الدنیا 


توله: فرقاً شتی جمع عزة بکسر العین وتخفیف الزاء علی وزن ثقة لکن عزة نائص من عزا 
یعزو بمعنی نسب وأصلھا غزوة مثال من وثق یثق قال اُبو البقاء عزین جمع عزۂ والمحذرف 
الواو وقیل الیاء من عزوته إلی أبیه ہيە وعزیته لان الحزة الجماعة بعضھم منضم إلی بمض کما أنَ 
المنسوب مضموم إلی المضموم إليه وغن عتعلق بعزین أي متفرقین عنھما ویجوز ان یکون حالاً 
أی ویجوز أن یکون الجار والمجرور أعني عن الیمین وع الشمال حالاً والمعنی عزین حال 
کونھم فی بمینك وشمالك ومعنی متفرقین کائلین فرقة فرقة فی حواليك. 


٢غ‏ ۱ ۱ 96 نل ۱ 


فلاستحقاتھہ بالذات فلا ینفك عنھم ولم یدر و وأنه استدراح 98.. مت 2ن اعت ال 
تعالی بقولە: ظإنا خلقناہم 4 [الممارج: ۹ 870 8ھ 
لمیة وذلك سبب یشبه الاني.۔ ْ 


قوله تعالی: اع دسرھ: 
(ردع عن مذا الطمع). 
قوله: میق راس امر ہیی شھ رتا ران 891+ 
۔للعدول عن الغیبة إلی الخطابٍ ومخالفۃ النظم في مثله غیر متعارف والاعتذار بأنه إشارۃ . 
[لی أنه آمر محسوس لأنه المرأد بقولہ: ٭إمما یعملرن4 [المعارح ۰ ۹] ضعیفم. ےت 
قوله: (لاتناسب جوار عالم القدس) بناء علی الوعد فلا یقال إن فبه مخالفة لمٰذھب 
أمل الحق واھل السلةء---.. ج جػجے 
قوله: (فمن لم بستکمل بالإیمان الطامة ولم یتخلق بالاخلاق الملکی لم پستمد ٰ 
لدخولھا) تعدیتہ بنفسه لعضمنیستعدد معنی یستحق فإن الأصل تعذیتہ باللام.. ام 
قولہ: (أو أنکم مخلوقوٰن من أجل ما تملمون وھو تکمیل النفس ازم أو ال 
أي من تعلیلیة وأما في الأول فمن ابتدائیة قدمھا لأنھا مس بالمقام. 
قولەه: (ئمن لم یستکملھا لم یبؤ في منازل الکاملین) بترك اساھاضص پا 
والتعبیر بالاستکمال إشارۃ إلیٰ أن الکلام المعتد بە ما هو 0 عبارۃ 
عن الاستکمال بالعلم والعمل وعلی الأول عبارۃ عن الخلق من نطمٰة ٰ 
تولہ : (ار استدلال بالنشأة الارل سلت عاز بر سو شی ج ٥‏ 
وتنکیرأً لا اس فيه والنکتة فیٰ ت وو ساس سر شید ےپ 
نيی مواضع عدیدۃ بخلاف التعلیل المذکور . 


اقوله: تعلیل لە أي 7س0 التعلیل للإنکار والردءَ 7 

من الھمزۃ وکلا أي لا بطمع کل'امریء أن یدخل جنة النعیم ولیرتدع من ھذا الطمع لأتا خلقتامم . 
من شيء لا یناسب ما یرجونە ویطمعون فيه فإن من لم یحصل المناسبة بینە وبین ھا یرجونة من 
عالم القدس باسبتکمال توتبه العلمیة والعملیة 8 ۳ھ" 
رجائە ذلك خائب وفي طمعه آیس . 


قولە: کی سس ار سن کت 
لوجہ الڈول مبنی علی آن من لانفاہ الیة واثای علی آٹھا للع بمعتی لاجل ما تملمژن۔' 
قوله: أر استدلال عطف مّلی توله تعلیل قال الزمخشری ۶ڑکلای4 [المعارج : اخ رٍغ عن 
طمعھم في دخول الجنة ثم علل ذلك بقوله: ۶إنا خلقنامم مما بعلمون4 [المعارج : 6-0 ۱ 
السورة وھو کلام دال علی إنکارھم البعث فکأنه قال کلا إنھم منکرون للبعثٹ والجزاء غمن أین 
بطمعون في دخول الجنة ثم قال فإن قلت من أي وجە دل ھذا الکلام علیٰ إنکار البعث قلت من 
سی سم ہو .و می تسد مو تہ تو عدات 


قوله : (علی إمکان الاشأة الثانیة التي بنوا الطمع علی فرضھا فرضافسیتحیلاً عندمم 
بعد ردعھم عنہ) التي بنوا الطمع إشارۃ إلی جواب سؤال مقدر وھو کیف یطممٴإن یدخلرا 
الجنة وعم لا یصدقون بیوم الدین ولا بالجنة فاشار إلی جوابه بآن طمعھم الدََغَوَك بناء 
علی فرضه ولذلك قال المصنلف هناك إنکار لقولھم لو صح ما یقوله الخ فنبه بقوله : 'إنا 
خلقنامم*4 [المعارج: ۳۹] علی الإمکان کما صرح بە فی قولہ: ئل یحیبھا الذي آأنشاما 
ول مرۂ4 [یس: ۷۹] واإنما استدل علی الامکان لأنھم یدعون استحالتہ مع أنه یدل علی 
وقوعه فضلاً عن إمکانه مثل القول المذکور وھو: لٛ٘قل یحیبھا الذی 4 [یس: ۷۹] الاآیڈة 
بعد ردعھم علە أي عن دخول الجنة بقوله: ٭٭کلاگچ [المعارج : ۹.. 


قوله تعالی : لالم رن الكکرن ولب إِنّا لَتَيندَ للا 

قوله : (ہڑئلا أقسم٭* [المعارج : )]٠٤‏ قد مر نفصیله في سورۃ الواقعة فتذکر جمع 
المشارق والمغارب باعتبار المنازل وئثنیتھما نظراً إلی مشرقي الصیف والشتاء وإفرادھما ني 

قوله تعالی: ہب یی فو 
منکم وھم الأنصار) آو نعطي عطف علی نھلکھم وقیل عطف علی نأتي ولا بلائم قوله من 
هو خیر منکم الآاولی آو نعطي محمدا قُ بدلھم من هو خیر منھم. 


لوخلفناھم مما یعلمون4 [المعارج : ۳۹] أي من النطفة وبالقدرة علی أن یھلککم ویبدل ناساً خیرأً 
منھم وأنه لیس بمسبوق علی ما یرید تکوینە لا یعجزہ شيء والغرض ان من قدر علی ذلك لم 
یعجزہ الإعادة ویجوز أُن یراد ٭إنا خلقناھم مما بعلمون4 [المعارج : ۳۹] أي من النطفة المذرة 
وھي عنصبھم الذي لا منصب أوضع منە ولذلك أبھم وأخفی إشعار بأنه منصب پستحیي من ذکرہ 
فمن أین یتشرفون ویدعون الثقدم ویقولون لندخلن الجنة قبلھم معناہ إنا خلقناھم من نطفة کما 
خلقنا بني آدم ومن حکمنا أن لا یدخل أحد منھم الجنة إلا بالإیمان والعمل الصالح فلم بطمع 
آن یدخلھا من لیس لە إیمان وعمل إلی ھنا کلامه قوله وبالقدرة علی أن یھلکھم عطف علی 
قوله بالنشاۃ الأولی فقوله بالدشأۃ الأولی إشارۃ إلی قوله تعالی: طٛإنا خلقنامم مما یعلمون 4 
[المعارج : ۹ وقولە بالقدرۃ إلی قولە تعالی: ظٛإنا لقادرون* [المعارج: ]٠٤‏ وعما من قوله 
تعالی : فٛوعا نحن بمسبوقین٭4 علی أن نبدل أمثالکم وننشئکم فیما لا تعلمون ولقد علمتم 
الئشأۃ الأولی فلولا تذکرون یعنی أن المراد من قوله: ظامما یعلمون4 [المعارج : ۳۹] النطفة 
وذکرھا إما لإثبات القدرة یستدل بھا علی آنا کما قدرنا علی خلقھم من ماء نقدر علی إعادتھم وھذا 
هو معنی الوجه الأول أو لإثباته الڑھانة والحقارۃ لھم وأئھم لا یستحقون تلك الکرامة من عند 
أنفسھم بل إن الفضل بید اللہ یؤتیہ من یشاء وہذا معنی الوجه الثاني أو أنھم وسائر من خلق من الماء 
مستوون فیما ابتدیء خلقھم من والتفاوت في المنازل والدرجات الأآخرویة إنما هو بحسب استکمال 
النفس بالعلم والعمل وعذا عو معنی الوجه الثالٹ . 


۲ 2 3 یت یٹ ٹ شش وَرَۃ الیمعارع/ الایتا:‎ ٤ 


ت تھا ہل اہ اردٰا) اہ لئے عامس 0 سازا مشهوَاٌ ما۔خقاً بالحقیقڈ 


اذ وو رہپ الغلبة جو یت خلاف شر مہ ری 


قوله کر دشر ٹا راغ اجۂا رجا ٰ 
۱ قوله؛ (مر ۂ تی ار انطور) زمر فرلہ: ٹافذرمم یخوضوا [المعارج : ٢‏ ال 
وقال المص ھنال ہو عن النفٔخة لاولی لکن انظامر أُن ہو جس الثانیة ٌ ا 
عند الافخة گے تو دی رم ِ 


ےا 


قرله تمالی : بج لد بل الکن یت گول کہ نفا کا 
قولہ: (مسرعین جمع طریع) أي سراعاً جمع سریع بمعنی مسرع وأنه حال: 


قوله: (منصوب للعبادة) أى الصنم المنصوب للعادۃ ومذا هو الظاهرِ من لوق 
والمناسب لحالھم ولٰذا فامه ۔ 


قولة: مہعسومٗیمىسمیو مت :2 ٣‏ 
الطریق الموصل إلٰی المقصوذ ولا یلتفت إلی ما قیل من أن المراد أنه نصب علامة لموضغ: 
الملك في نزوله ومسیرہ وھز العلم المنصوب الذي یسرع الشخص نحوہ'لأله بیان حال: 
الکفار وما ذکر عام لھم ولخیرعم إذ المعنی أٹھم ہے فقوت لی المحشر والموقفَ مثل 


اسراعھم إلی أصنامھم أیھم یفبدھا أولاً حتی یقرب بە إلی الله زلفی علی زعمھم. 


قوله: (یسرھون) تبہأبہ علی أن أ٘وفض بمجنی اسرع وھ عامل إِلَ قدم علی : 


لرعایية الفاصلة . 


۱ قوله : (وقرأ ابن عامر وجفص بضم النون 7 وابائون بح النون کون الٰصاهًَ' 
ومجموع القراآت علی ما ذکرہ المصنف ثلاث فتح النو وسکون الصاد قزاءة الُجمھور ۱ 


وبہبضمتین ودمی فراءة ابن عامر و حذخص وہضم االنون وسکون الصاد: ڑھی قراءة شاذةۃ نسبت 
سر وس بج الف قبیت لی مجافا رلم رض لھا اض خر مل نون 


قولە وریہ تب یالضلم مُلی لن تخفیف نصب آو جج) علی/انہ یل 


قوله: نصب بضم الئون والصاءٗ قال الزجاج غمن قرأ تصب بالفتح زے کون کہ 


کأنھم یشرعوت إلی علم منصوب لھٔم ومن قرأ نصب بالغنم فمعتاہ إلی أصنامٴلھم کِما قال 


تعالی: ٭وما ذبح علی النصیٰ 4 [المائدۃ: ]٣۳‏ وی المعالم وقرأً اہن عاھر وحفض نصب بہضم . 


النرن والصاد وفرأً الآخروون جس وسکون الصاد یعنون لی شيء منصوب بقال فلاِن 


سورۃ المعارج/ الایة : ٤٤‏ ...رن ہہہدہےے. . ٹف  .‏ ...۳۲۹ 


جمع نصب بناء علی أن ما علی ضمتین یسکن عینه تخفیفاً قیاساً مطردل ٹیکون مفرداً 
علی ما دل عليه قوله أو جمع کحمر ویفھم مدە ان النصب بضمتین اس فرد واحد 
الانصاب وقیل إنه جمع نصب کسقف وفي نسخة أو جمع نصب بفتح الصاد گولد في 
جمع ولد لا بسکونھا نقل عن الدمامیئي أنه قال فالوا فی جمع سقف بإسکان القتاف 
أیضا والمشھور فی کلام النحوپین أن أصله السکون سقف بضم القاف وہعضھم قال 
سقف جمع سقیف فھو علی القیاس ۔ 

قولہ نعالی : حَيمة لْسَْخر تبثم ول مک تب یں کا بد للا 

قولە: (فلخاشعة* [المعارج : ]٤٤‏ الاّیة مر تفسیرہ) خاشعة حال من ضمیر یوفضون 
والإسناد إلی الابصار مجاز عقلی ٭ترعقھم4 [المعارج : ]٦٤‏ أي تغشاھم (فی الانیا). 

قوله: (عن النبي قهُ من قرأ سورة سأل سائل أعطاہ اللہ ثواب الذین ھم لأمائتھم 
وعھدھمٰ راعون) وعا ذکرہ حدیث موضوع الحمد لل ذي المعارج علی إتمام ما یتعلق 
بسورۂ المعارج والصلاة والسلام علی رسولنا الذي عو أفضل من أوتي الخطاب وعلی 
آله وأصحابه أولي الألباب تمت بعونە تعالی قبیل الظھر من یوم أحد في صفر المبارلك 
فی سنة ۱۱۹۲. 


نصب عیني وقال الکلبي إلی علم ورایة ومن قرأ بالضم تال مقاتل والکسائي یعنی إلی أوثٹانھم 
التعي کانوا یعبدونھا من دون اللہ قال الحسن یسرعون إلیھا أیھم پستلمھا اولا. 

قولە: ونصیب علی أنە تخفیف نصب أيٍ وقریء نصب بضم النون وسکون الصاد علی أنە 
تخفیف نصب بضمتین أو جمع نصب بفتح النون وسکون الصاد. تمت السورة الحمد لل مفتتحا 
ومختتماً. فالأن مسععیناً بالل أغول . 


قولە: 0 مکیڈ) بالائفاق ۔ 


ٰ قوله: (وآیھا سبع أو ثمٰان سئ إشارۂ إلٰی الا ختلاف في . علدد آیاتھا اوقیل: ٹلاثر ۱ 
ولم ۶ , 


قوله تعالی : إِنَا يسا اڈ پا قزده ات نت کک ین کن ا ایاعر حا - 

قوله: (9إنا آرسلنا4: [نوخ: ۱]) والتأکہدات لکمال العئایة بإارساله روی ا 
عن ابن عباٰ رضي اللہ تعالی عنھما أول نبي ارسل نوح عليه السّلام وآرسل إلیٰ: جمیع 
آھل الأزض ولذلك لما کفزوا أغرق اللہ تعالی أھل الأرض جمیعاً انٹتھی:أي اول ئبي . 
أرسل وآنڈر علی الشرك فلا إشکال بأن آدم وشیث وإدریس علیھم السلام آرسلوا قبل 
نوح عليه السلام وأما قولہ ازارسلٰ إلی جمیعم اھل!''' الأرض الخ نیحتاج إلی تأویل إذ 
الڑإرسال إلی جمیع الأرض مٰن خواص نبیٹا عليه السلام نعم بعذ الغرق تنحقلق البعثة إلی 
ڈیر مر 1ا نی لھا اوھ بر لی الارھی سا ضری ابی پر کان 
االسفینة وأما غرق أھل الأرٔض جمیعاً فلقوله تعالی : ٭واتقوا فتنة لا تصیبنٰ الذین 
ظلموا منکم خاصة*4 [الآنفال : ٥‏ الایة وانضرافه*“ لکونە ساکن الأوسط ومعثاہ 
اس سی سی اس اس اوس بت ہش پر جو 

باء کلھم مؤمنون وھو حفید |دریس عليه السلام . ۱ ٠‏ 

سورة نوح 
مکی وأبھا ثمان أو تسع وعشرون 


ب .اعم 
ون رس نوحاً إلی و ان ُنذرہ [نوح: .]٦‏ 


اس شا مد مھ تفم عرہ سھد لک ٦‏ 
کرو یل می ا لارشی خی متحمر فی رنہ حیث لم کر لاس لی اك اوت بد 


۴٦ 


سور نوح/الاًیڈ: ١‏ _ ۷ 

قولە: ڑبأن آنذر أي بالإنڈار آو بأن قلٹا لە أنذر) بأن أنڈر أي أن مصذِویة والباء الجارۃ 
مقدرۃ ویجوز تقدیر اللام لکن المص اختار الباء إذ الظاھر کون الڑإرسال بالڑنڈار لا للژنڈار 
قال المص في أواخر سورۃ یونس فی قولە تعالی: ٭وآن أقم وجھك44۴ [یوئننکں١۰٢٥]‏ 
عطف علی أن أکون غیر أن صلة أن محکیة بصیغة الأمر ولا غفرق بینھما فی الفر ضلیلان 
المقصرد وصلھابما یتضمن معنی المصدر لیدل معه عليه وصیغ الأنعال کلھا کذلك سراۃ 
الخبر منھا والطلب والحاصل أن فوات معنی الأمر کفوات معنی المضی والاستقبال فلا 
وجه لڑإشکال أبي حیان بأنه یلزم فوات معنی الأمر علی المصدریة فإن تفسیریة فی مثل 
ذلك واکتفی بھذا الجواب في سورة یونس عليه السلام وھنا أشار إلی جواب آخر وھو أن 
القول مقدر فالمعنی بأن قلنا لە أنذر فلا یفوت معنی الطلب والجواب الأول منع بطلان 
اللازم مستنداً بأن فوات معنی الطلب کفوات معنی المضی والاستقہال والجواب الٹانی منع 
اللزوم مستنداً بان القول مقدر وأن المصدریة داخلة في نفس الأمر عليه ولو قدم فٔي 
الجواب ما اخرہ لکان أنسب بمقتضی الطبع القویم لان فیه المنع بعد التسلیم کان ہتقدیم 
الاول نبە علی رجحانه لأنه قول سیبویه وأبی علی وآأن فوات معنی الطلب لە نظیر وھو 
فوات معنی المضی والاستقبال فلا معنی لانکارہ وتجویز مذا دون ذلك تحکم بحت 
والارسال في زمان ممتد پلابس الانذار والحاصل أن الإنذار پلابس بقاء الإرسال وإن لم 
یلابس ابتداءہ کما قالوا فی قوله تعالی : طولوطاً إذ قال لقومه* [الأعراف: ۸۰] أي 
أرسلناء وقت قولە لقومه فیکون إذ ظرفاً للارسال بأن یطلق علی زمان ممتد وقع الإرسال 
نی جزء مله والقول في جزء بعدہ فکذا ھنا فلا إ[شکال بأن الباء للملابسة وإرسال نوح لم 
بکن ملابساً للانذار لتاخرہ عنه إنما التلبس بقول الل لە انذر فلا بد من اضمار القول ولو 
قیل الإرسال ملتبس بالانذار بأن یقال لە فی حال الإرسال انذر لم ببعد. 


قولہ: ہأن آنذر أي بالانذار أر بأن قلنا لە أنذر وعلی التقدیرین یکون أن مصدریة والوجە 
الاول وھو أن یکوں التقدیر بالإلڈار مبئی علی أن أُن المصدریة قد تدخل علی الأمر والنھي 
وتجعلھما نی تاأویل المصدر قال الزمخشري فی تفسیر سورۃ یوئس فی قوله تعالی: لوأمرت أن 
اکون من المژمئین وأن أقم وجھك للدین4 [یونس: ١۱ء ]٣٦٥۰‏ فإن قلت عطف قولە: ٭٭وژن 
نم4 [یونس: ]٣٠٢‏ علی ہلان أکون4 [یونس: ]٣٥١‏ فیه [شکال لان أن لا یخلو من أن یکون 
للعبارة أو التي تکون مع الفعل غي تأویل المصدر فلا بصح أن یکون للعبارۃ وإن کان الأمر مما 
یتضمن معنی القول لن عطفھا علی الموصولۂ یابی ذلك والقول بکوتنھا موصولۂ مثل الاولی لا 
یساعد عليه لفظ الأمر وھو أقم لن الصلة حتھا أن تکون جملة تحتمل الصدق والکذب قلت تد 
سوغ سیبویه أن توصل أُن بالأمر والٹھي وشبه ذلك بقولھم أنت الذي تفعل علی الخطاب لان 
الخرضس وصلھا بما تکون معه في معنی المصدر والآمر والٹھي دالان علی المصدر دلالة غیرمما 
من الأفعال ھذا وأما الوجہ الثانيی وھو أن یکون تقدیرہ بأن غلنا لە آنذر فمہلي علی المشھور فیما 
بپن النحاۃ من أن إن حقھا ان توصل بالجمل الخبریة المحتملة للصدق والکذب دون الإنشایة . 


)0( أي مع کوئہ عجمة وعلما. 


۸ 


7 فیؤید ما فِلنا من أن الإرسال متلبس بالإنذار حیث :کان مفسرأً لە والڑنکار مکانوٰۃء: 


توله : (وٹثریء بغیرھا لی إ (رادۂ القول) أي بغیر إن علی إرادة القول اي الین 7 
أنذر أو وقلنا له فمن قدر نائلكً نظر إللیٰ حاصل المعنی غَ التون نون تا 


تقدیر > نت الدال علی التعظیم . 


قولہ کب سر 7ر روڈ کلتار یق ارد را رن اپ کا .2 ۱ 
قوله تعالی : 9> ٰ ہت و 


قوله: (قال) استثناف کأنہ قیل ما حاله عليه السلام بعد مذا الامر قاجی بانہ قال_ 
رانا ترھ لن چا روز اکنا نکرترا صلی سال قوج رامشار کلپ بنا بیدا آئی 
لکم کلمة التحقیق إِذ المقامٰ مقام الٹردد بل مقام الإنکار لکم متعلق بنذیر قدم لی 
اللاھتمام مع مراعاة الفواصل ئذیر أي منذر فعیل بمَعنی مفغعل وفیۃ مقال أئکرہ. 
و سیت می مجن میں سی ای سس دی 


لق و ااعحتق والباطل والبطل ال من آبان الہ افضتای َو واضح إنذاز: 7 ظاھر : 


ْ حقیتہ من أبان اللازم . 


توله تعالی : آن أَعَمُتوا لہ وَتفوہ یضر ھا 


قوله: (مر في الشعراء نظیرہ وفي أن بحعمل الوجھان) اي مصدویۃ آو تفسیریة ' 


قوله : : وفریء 0۷ القول أي یت و غال ضر لقول قیل انذر والیممنی ۱ 


إنا 81 وت لی قومہ و ا ت٦‏ 2 ۳+ ارم وی وتلئا 27 


تصدیر اس ادا البعثة 7 إلٰی معرفة داورظہ فو بد 
المدعو إلی ٹوابه وببعدہ عن عقابه وآن الانہہاء تید سس پت وإِن و یمیا 
مبرؤون عن المظامع الِدنیة والأخراض الدنیویة : ۱ 


کر وفی اؤمشل اد اڈ الوجه الأول أن یکون أن مصدریة والبا اھر ْ 


مہین عبادة اللہ وتقواہ واِطاعتہ أو مین بأن آقول لکم قاعبدرا4 [نوح : ]٣‏ الأیة علی أن یتلق إِنٴ ہمبین 
أُو التقدیر نذیر بعبادۂ الله وتقواہ واطاعتہ أُو ذیر ران اُقول لكم ٭ااعیدرا گ4 [نوح وڈ الأَة ان تعلق بنذدین: 


والتقدیر الاول أنسب لآن الٹاتنی پحتاج "7 ارتکاب وجه بعید والرجه الثانی ان تنکوک ُفسرة لما أن 
الاندار ا الإ بانۃ فے معی الشثول أمر القوم بٹلا٭ة اشیاء بعبادة اللہ وتقواء وطاعة نشسةہ قالأمر بعبادة ال ۱ 


یتناول جمیع الراجات والمندوبات من أفعال القلوب والجوارح واأمر بتقواہ یٹناول الڑجر عن :جمیع۔۔ 


صور نوح/ الاہعان: ١‏ ا .۰٥‌‏ 


قولہ: موسر سر تو امہ یی 
شرط أن التفسیزیة فیکون بمعنیٰ أي التفسیریة فالمعلی ڈإنا آرسلنا نوحا4 [نوَخ: ]الخ إن 


سورهنوح/الایڈ: ؟ ٤ٗ‏ رہ ۔ ۔ .سس سس شس سس س شئشں مم ۳۱١۹‏ 
واحتمال ان المخففة ھنا وفیما مر ممکن قولە: ظإٛآن اعبدوا* [نوح : ۴]۔إل متعلق بنڈیر 
اي نذیر بعبادۃ اللہ واتقائہ واطاعتي علی أن ان مصدریة والانذار متعلق بالمجَضُوع من حیث 
المجموع باعتبار التقوی إذ المراد بالتقوی الزجر عن جمیع المنامي وإذا لم ینز جو یستحی 
العذاب ویمکن أن یقال إذا لم یعبد اللہ ولم یطع الرسول یستحق العقاب وبہذا الاکبار 
یوجد الانذار والظاھر أن المراد بالعبادة التوحید أو العام ویدخل التوحید دخولا أولَیا 
والمعنی ان اعبدوا اللہ وحدہ بقریئة قوله في سورۃ الأعراف: ہما لکم من إله غیر:4 
[الإأعراف : ۷۳] والمراد بالتقوی التروك کما أن المراد بالعبادة الوجودیات ٹلا تکرار 
والتقدیم لکون التوحید أُصلا موقوفأً عليه . 


قوله تعالی: عفر کر بن ڈثوں ورک ۂغ ا اَل ُ نی ان ال ال ا جک پر کو 


دم نون ڑا 


قولە: (بعض ذنوبکم وھو ما سبق فإن الإسلام یجبه فلا پؤاخذکم بە في الآخرۃ) فھو 
ما سبق لا ما تأخر أي المراد بالبعض مجموع ما سبق فإنه بعض بالنسبة إلی المجموع لکن 
المظالم لا تغفر بالإسلام کما صرح فی سورۂ الاحقاف ولو رید ہما سبق بعض ما سبق 
لسلم عن التمحل ولو قیل إنە نبه في الموضعین علی القولین مغفرة المظالم وعدم مخفرتہ 
لم یبعد فإن الإسلام یجبە اي یقطعه ویزیلە . 

قوله: (ھو أقصی ما قدر لکم بشرط الإیمان والطاعة) بشرط الإیمان ظاھرہ القول بالأجل 
المعلق لکن بالنظر إلی اللوح لا ہالنسبة إلی علم اللہ تعالی کذا فی علم الکلام أي یکتب في 


المحظورات والمکروھات وقوله: للوأطبعون*4 [نوح: ]٣‏ بتناول آمرھم بطاعتہ في جمیع المأمورات 
والمنھیات ثم هذا وإن کان داخلا في الأمر بعبادة الله وتقواء فقد خصہ بالذکر تأکبدا في ذلك التکلیف 
ومبالئغة قی تقریرہ ٹم إنه تعالی لما کلفھم بھذہ الأشیاء الثلاثة وعدعم شیئین أحدعما أن یزیل عنھم 
مضار الآخرة عنھم وو قول : طبغفر لکم من ذلوبکمچ [نوح : ]٤‏ وثانیھما ان یزیل عنھم مضار الدنیا 
بقدر الإمکان وھو قولہ: ٭ویژخرکم إلی أجل مسمی4 [نوح: .]٤‏ 

قولە: هو أقصی ما قدر لکم بشرط الإیمان والطاعة مذا إشارۃ إلی التلفیق بین ھذہ الایۂ وہین 
قوله تعالی: ٛإذا جاء أجلھم لا بستأاخرون ساعة ولا یستقدمون4 [الأعراف : ]٣٣‏ وفی الکشاف فان 
قلت کیف قال : ل٭ویؤخر کمچ [نوح : ]٤‏ مع إخبارہ بامتناع تأخیر الأجل وھل ھذا إلا تناقض قلت 
قضی الله مثلاً إِن وم نوح إن آمنوا عمرھم آلف سنة وإن بقوا علی کفرھم أھلکھم علی رأس ئنسعمائة 
فقیل لھم آمنوا یژخرکم إلی أجل مسمی أي إلی وقت سەاہ اللہ وضربە أمداً تنتھون إليه لا تتجاوزونہ 
وھو الوفت الأطول تمام الألف ثم أخبر أنە إذا جاء ذلك الأجل الآمد لا یژخر کما یؤخر ھذا الوقت 
ولم یکن لکم حیلة فبادروا فی أوقات الإمھال والتاخیر لیا وتھارا اتا من غیر فتور مستفرقا بہ 
الأوقات کلھا ٹم کلامە. هذا هو الذي ذکرہ الإمام بعینە في تفسیرہ وقال الواحدی ومحیي السنة المعنی 
یعافیکم إلی منتھی آجالکم فلا یعاقبکم إن أجل الل إِذا جاء لا یؤخر لو کنتم تعلمون یقول آملوا قبل 
الموت تسلموا من الموت فإن أجل الموت إذا جاء لا یژخر ولا یمکنکم الإیمان . 


۰"( سورة نوح/ الایة 


اللوح المحفوظ أنھم إن آننواٴیمد عمرھم إلی ستین مثلاً وإلا أملکوا ف٥ق‏ تی الأرمعین ْ 
,0 021) اربعین لکنه تعالی یعلم في ألازل أنھم یؤمنون فیکون عمرقمستین لا غیز 
أو یعلم آنھم لا یؤمنون فیکون نغمرھم أزیعین مثلاً فلا یوجد قي العلم الأزلٰ أجل معلق قطعاً. 
قولە: (إن الأجل الذي :قدرہ) فاضافة الاجل إليه تعالی لأذنی ملابسة اذا جاء آيإذ إڈا 
حصل ووجد فالمجیئة مستعارة لذلك الحصول۔ " 


تولہٰ : 1 الوجہ المقدر بە آجلا وقیل إذا جاء الأجل الأطول) الڈي قدر ئا سوا 
کان أجلا أقصر أو طول وَمجّيء الأول عند عدم الإیمان والطاعة ومجیء الثاني عند وجود 
الایمان والأعمال الصالحة ولا لم یقبد بکونە أقصر آو طول بل قال علی الوجۂ المٰقدر بە ْ 
أي فی اللوح المحفوظ فإذا مم یؤمن ولم یطم لا یؤخر الأجل الأقصر ولم یتجاوز إلی 
الأجل الاطول ولذا شرظ تاخیر الأحل الأقصر إلی أقصی الأجل بالعبادة والإاطاعة فقوله: 
'٭اإن أجل اللہ٭4 [نوح : ]٤‏ تعلیل استثنافي لتاخیر الأاجل إلی أجل مسمی بسہب العبادة 
وفھم من ھذا التعلیل ان الأجل الاطول إذا جاء لا یؤخر وُھذا مختار المصنف لآن:الفائدۃ 
فیه نم حیث فھم من أن الأجل مطلقاً إذا جاء لا یؤخر مع التعلیل لما قبله کما:عرفت وبھذا 
یندفع توم المنافاۃ بین قول: ٭ویژخرکم*٭ (نوح: ]٤‏ وقولہ: لا یؤخر٭ [نوح : ]٤‏ 
ظاھراً لان ما حکم علیہ بالتأخیر هو الاجل الأقضر إلی أقصی الأجل وما حکم علیه.بعدم ۱ 
التأاخیر الأجل الأقصر إذا لم یؤمنوا فلا تناقض لعدم اتحاد الشرط والأجل الأطول إما 
وحدہ کما اختارہ الزمخشري:أو مع الاجل الأقصر کما فھم من کلام المصنف فلا تناقفن _ 
أ٘یضاً لمدم اتحاد الموضوع قوله وقیل إذا جاء الأجل الأطول مرضله لما مر من أنەٴح لا 
یکرت ان أجل الله تعلیلاً لتعلیق تآخیر الآجل الأقصر إلی الأقصی بالعبادة والإطاعة مع أنه 
امس بالمقام بل یکون تعلیلاً ما فھم مما سبق من تعیین التاخیر بالاجل المسمی کان قیل ۱ 
وإنما عینا التاخیر الموعود بالاجل الأقصی دون ما فوفه ودون ما تحته لآن أجل اللہ الذي ۱ 
قدرہ فی اللرح المحفوظ إذا ام ولم یذکر عدم التقدیم کت وق ۱ 
ذکر في مواضع عدیدة وقد عرٴفت أنه پندفع بە أ؛ یضا توھم التنافض . : "7 
قول اٹارزا فی اوت لامھال والتاخیر) بیان فادۃ لا بوخر قرلہ آزتات الا الما 
بناء علی ما اختارہ کما عرفتة: ٰ 


قوله: الو کندم من ال الملم والتظر لعلمغم ڈلك وفیہ أھٔم لاتھماكھم قيٴجب 
57 ۶ " العلم أي تعلمون منزل منزلة اللازم قول 


۱ قول٭: ادا جاء علی الو العقدر به أجلا وھو الف سٹة مثلاً إن آنن عبع اخ 
وتسعمائة إن کثر وعصی ۔ 


قوله : وفی 2-2 شف فی حب الحیاة انم شاکون في الٰمورت هذا 0.0 مستفاد ادمی۔ 
لو الامتناعية . ۱ ْ 


۷۱.. 
والنظر للتئبیہ علی ان انتفاء العلم بسہب انتفاء النظر قولہ لعلمتم ذلك جواسٔم لو أي لعلمتم 
أن الأجل إذا جاء علی الوجه المقدر بە آجلا ذلك أي عدم تآخرہ بل لا بد مَنإلموت فیه 
لکنکم لا تعلمون ذلك لانتفاء العلم والنظر فتوجه الڑشکال بأن أحدا لا ینکر المو)فدفعهہ 
بقوله کأنھم شاکوت في الموٹ لانھماکھم الخ فلما انتفی موجب العلم وھو الاعراض'عؾ 
حب الحیاۃ والٹھیڑژ للموت نزل علمھم بە منزلة عدم العلم به کما یقال لتارك الصلاۃ 
الصلاة واجبة جمع بین صیغتي الماضي والمضارع للدلالة علی استمرار النفي المفُھوم من 
لو فإئه یجعل المثبت منفیا وبالعکس وھذا من خواص کان حیث یصح جمعەه مع المضارع 
لإفادۃ الدوام صرح به فی المطول وھنا لدوام النفی بأن یلاحظ النفی أولاً ئم الدوام ثانیاً لا 
لنفی الدوام بعکس الملاحظة المذکورۃ لبعدہ عن المقام. 

قوله تعالی : کال ری ان دعوث کڑیں کیا ران لیا 

ول : (قال رب إني دعوت قومی إلی الإیمان) قال استثناف ئسؤال نشأ مما قبله فإن 
قوله: لو کنتم تعلمون* [نوح: ]٤‏ یدل علی أنھم لم یطیعوہ فماذا قالل عليه السلام ح 
فاجیب بذلك . 

قوله: (أي دائماً) لأن مثله کنایة عن الدوام لکن المراد بالدوام الدوام العرفي فإن 
الحقیقي لا إمکان لە. 

قوله تعالی : کک برذھر معلو للا ذرارا لیا 

قولە: (عن الإبمان والطاعة وإسٹاد الزیادة إلی الدعاء علی السہبیة کقوله تعالی: 
(فزادتھم إیماناچ [التوبة: )]1٢١‏ وإسناد الزیادۃ أي مجاز عقلي والفاعل الحقیقي مو اللہ 
تعالی والدعاء سبب جعلی لا حقیقی لان سببه فی نفس الأمر الإجابة کقوله: ٭فزادتھم4 
آالتوبة: ]1٢١‏ ولو قال کفولە: اللفزادتھم رجسا٭ [التوبة: ]٣٢١‏ لکان أُطبق بالمقام وھڈا 
الخبر للاشتکاء إلی اللہ ثعالی إما مجاز مرسل لکونه لازما لە أو إنشاء لاظھار الشکری 
وقفس عليه أمثاله. 


سورۂ لوح/ الآیات : ٥۔‏ ۷ 


خر ٹ وی سے ٭ 


ٹول تعالی: وی کلم دعَوهُم لَمْفر لهُم جملوا صیمق فۃ ءَادَانِم واستغشوا اہم 
رَامرداً رامتکونا سیکا لا 

ثولە: (وإني کلما دعوتھم إلی الإیمان والطاعة بسببه) وإني کلما دعوتھم عطلف 
علی أئي دعوت والمراد بالمعطوف عليه إظھار الشکوی بقرارھم وتمادیھم ئيه 
وبالمعطوف بعدم إصغائھم إلی دعائھم إلی الإیمان وکراھة النظر إليه فلا یکون من 
عطف المفصل علی المجمل واقحم ھنا کلما وذکر لیلا وتھارا ھناك للتفنن وذکر ھنا 
قوله لتغفر لھم دون ھناك لان الظاھر أن الدعوۃة هنا بالمواجھة بلا فرار فذکر المغفرة 
فیە تشویق إلٰی الإیمان بخلاف وقت الفرار. 


۶وس سور خوح/ الاة: ٦‏ 


قوَله: (جملوا ل4 [نوح: ۷]) أي نات مجازاً بای :إ إلی المجاز 
المبالغة فی الاعراض عن استماع الحق والدعوۃ في أذانھم انقسام الآحاد إِلِلآحادء 
قولہ: (سدوا مساممھم!عن استماع الدعوۃ) بیان وجہ جعل الأصابع في أذاَل وقیل _ 
افھو کنایة عما ذکر لما قیه من المبالغة البلیغة وإِن نکی سیل مل سوہ رات سے وا 
سد المسامع إنما هو بجعل الأنامل ونحوھا في الأذن. ْ : پ۰ 
و (ننلوا ھا یا المراد ھا التعیر بصینة لطلب للمائة کم میتی 


نی ہے سیت شر سض رہ سو ور 
وا اق سے انح درا ہو او سی 
ٰ قول: (و تا آرقھم قدموھہ) قح لا مائة یہ رع الاول لال تع ما لیم 
المبالغة أنسب بالمقام علی ان ن الدغوۃ لا ٹتو قف علی العرفان بخصوصه . ۱ : 
قولە. (والتعبیر ہصیفة الطلب للمبالغة) إذ لا طلب ھنا حقیقة بل هوٴتتزی انم 
طلبوا اللستر من ٹیابھم وما حصل بالطلب یقع علی وجه أتم وأکمل وھو المراد ھنا والظافر 
أن المبالغة فی الکیف وأما یع ہاو سے یں ا سیا تعاس 
الکراھة إنما تقتضی ستر عیوھم دون غیرھا. ٠‏ 
قوله: (وآکبوا علی الکفر والمعاصي مستعار من آصر الحمار علی المانة اذ اض اذلیہ 
وأقبل علیھا) توله مستعار أي باعتبار المعنی اللغوي ثم شاع فی ملازمة الشيء ء فصار حقیقۃ: 


قوله: لتغفر لھم بسببە وفي الکشاف معلی لتغفر لھم لیٹوبوا عن کفرھم فتغفر لھٔم فذکر 
الِسبب الذي ہو حظھم خالصاً لیکون أقبح لإعراضھم عنە یعني جرد المسبب عن السبپ لیکون 
أشنم علیھم أي لیس مرادي من دعوتکم إلی طاعة ال إِلا المنفعة الراجعة إلیکم لا إلی فما أقبح 
إعراضکم عما یتفعکم قال الإمام [نما دعاھم نوح عليه السلام إلی العبادة رت پر " یخر: 
الله لھم فإن المقصود الأولیٰ مو حصزل المغفرة ة فالطاعة إنما تطلب للترسل بھا إلیھا ٰ 

۱ قوله: آو للا أعرفھم فادعوھم وبعضدہ قوله تعالی: : الا إ اع پخون صدورعم ْحخقر 
منه ألا حین یستغشون ثیابھم یمُلم ما یسرون وما یعلنون4 [ھود: .٥‏ 

قولە: ہ ھ س اف انح ذس فی لگ 
٣‏ الاسعغناء می سر سوہ سے وو مو عتیر وو و ون 
أآنْ تنظررا [لی وجه من ینصحھم في دین الل. 

قوله : رس ضس سی ماق ات مر اھ اید رات 
" للعائة وھی القطیم من حمر الوحش أي ضم أذنیه' واقبل لی العانة لیکدمھا ویطردھا استعیر 
جرد سو سر نت پو سو سوب وہ بہت 


سورۂ نوح] الایتان: ۹۰۱۸ ۔۔_-_"ل٣۴۲٣_ہےہلجسسشیے‏ ے اص ہس ۳۲٣۳‏ 


عرفیة ولذا فھم ھذا المعنی منە بلا قرینة قوله علی العانة بالعین المھملة والنون الاتن وخمی 
الأنٹی قیل المراد بالحمار الحمار الوحشیي وکذا العانة الأئن الوحشیة وصر الاأؤنپن رفعھما 
ونصبھما مستویتین کما تفعله الحیوانات إذا أسرعت وجدت فی عض بعضھا فی المخاصمة 
أو سوقھا للاتان ونزوہ علیھا للجماع وفيه إیماء إلی أن المنھمك في مثله تبیح رذل مَلكق 
باحمق الحیوانات لتشبیهھه بالحمار في أقبح حالاته وعن الزمخشري آنە لو لم یکن في 
ارتکاب المعاصی إِلا التشبیه بالحمار لکفی به مزجرۃ فکیف والتشبیه في أسوء حاله وو 
حال الکدم والطرد المستفاد کذا قالوا (عن اتباعی). ۱ 


الکبر من غیر سبب لە بخلاف التکبر ولذا اختیر علی وتکبروا تکبرا وکونه عظیماً لکونه 
استکباراً علی اللہ وھو کفر. 

ول تعالی : ثٌ ِِ زم جانا لیم الع ور کم برا لیا 

قوله: (أي دعونھم مرة بعد أخری وکرۃ بعد أولی) یفھم من ذکرہ مکررآً بدون نظر 
إلی کونه سراً وجھراً وبفھم منە أُن الدعوۃ المذکورۃ کانت سراً أي في مکان خالٍ عن الغیر 
وإلا فلا بد من الجھر في الدعوۃ ویحتمل أن یکون بمرأی من الناس بکلام خفي عنھم لکن 
الأول هو المعول قوله وکرة أي رجوعاً للکرۃ بعد البدء ہمرة آخری کالتاکید لما قبله. 

قوله: (علی أي وجه أُمکنني وثٹم لتفارت الوجوہ فإن الجھار أغلظ من الآسرار 
والجمع بینھما أغلظ من الإفراد) إشارۃ إلی أُن الدعوۃ علی وجوہ مختلفة بناء علی ما ٹیسر 
لي لا علی الرادة فقط فیکون إشارۃ إلی عموم الأحوال بعد التثبيه علی عموم الأوقات 
علی سبیل التوزیع قوله وثم الخ أي للتراخی الرتبي مع قطع النظر عن التراخي الزمائي 
اختارہ أولاً لأن فیە مبالغة کما قال فإن الجھار أغلظ من الإسرار فقدم الإسرار ولما لم یؤٹر 
ترقی إلی الجھار ولما لم یؤٹر جمع بیٹھما لانه اغلظ من الإفراد وکون الجھار أغاظ لان 
الدعوۃ علی رؤوس الأشھاد أشد تائیراً لدفع الخجالة الناشئة من عدم القبول وکون الجمع 
اأُغلظ ظاھر مما ذکرناہ. 


فی ارتکاب المعاصی إلا التشبيه بالحمار یکفی بە فکیف التشبيه فی أسوء حال وأفحشھا وھو 
قولە: استکباراً عظیماً معنی العظمة مستفاد من تنکیر استکیارً. 


قوله: وئم لتفاوت الوجوہ اي لفظ ٹم لتفغاوت وجوہ الدعوۃ أي هو للتفاوت فی الرتبة اج 
للتفاوت في الزمان والتراخي فیه فإن الجھار أغلظ من الإسرار وحدہ والجمع بین الجھار والإسرار 
المستفاد مما وقع بعد کلمة ثم الثانیة وھو قوله: ؟ااأعلنت لھم وأسررت لهھم٭ [نوح: ۹] (سرار 
آغلظ من الجھار وحدہ فکل من کلمتی ئم الواقعة في الموضعین للتفاوت الرتبي لا الزماني. 


× روش 


قولە : (أو لتراخي 7 عن بعض) أي ثم للتراخي الزماني لکون الجھار متراخياً 
اعن الإسرار والجمع بیٹھما:متراخیاعن الھر وحدہ والجمع بیتھما فی فیجلس: واحد 


الدعوۃ بالکلام المسارة أولاً وبالجھار ٹانیاً أو بالعکس إذ الواو لا یقتضي الترتیبوالإعلان 
ذکرہ تفنن فی البیان وثم في:الٹاني کالڈول فعلم منە أن الترا خی الرتبی یصح اعتبازة بات 


صح التراخي الزماني إذا رید المبالغة وإن کان الأول مجازاً والثاني حقیقة نظراً إلی الف رنڈ 


الضعیفة نی سے وعام یں سن 2 الحقَیقۂ وکرن إرآدۃ م۶ الزمانيی 0 


۱ 7 الانسان لازم۔ 


قوله (وجھاراً نصب مِلی المصدر لأنه أحد نوعي | الدعاء) مکزت مفمرلا سلاۃا - 


۹۷۷۲ء۷ 


قتوله: رس تترف آعئی دعاء جھارا ال بجاساء ا الحال' پیکون 
ہمعنی مجاھرا) أي مجاغراً بع بفتح الھاء و الدعاء مجاھرأً بہ لا جھار ٹکونة چھارآ با للمبالغۃ ً 


آو الحال بتأویله اسم الفاعل :حال من ضمیر المتکلم . 
قوله تعالی :: فلت ایروا رَيکْ 77ھ 


قوله: (بالتوبة عن الکقر) أيٰ بالإیمان إذ طلب المغفرة مع الاصرار غِلی الکفر ۰ 
یتصور لقولہ تعالی: ٭إن الہ لا یغفر آن بشرك بە 4 [النساء: 4۸] وبھذہ القزینة قیذہ بھا_ 


واسم الرب ھنا أوقع إذ المغفرةۃ من آثار التربیة وإضافته إليھم 7 للاغراء :علی التوبة : 
قوله: (إنه کان غفارا) ثناءٗ ہما یناسب الأمر بالاستغفار واختیر غفاراً لرْعأیة الفاصلة : 
قولہ : (للتائبین) آی عن الکفر بقرینة ما قبله فلا ینافیه کوئہ غفاراً لسائر المذلیین بلا تؤنة. 


توله : (وکانھم لما أمریُم بالعبادة قالوا إن کنا علی حق فلا نترکه وإِن کتا علٰیٰٗ باطل _ 
ئکیف یقبلنا ویللف بنا من عصیناہ فامرهم ہما یجب معاصیھم ویجلب إلیھم المتح ولڈلكگ ‏ 


قولە: و لتراخي یعضھا عن بعض ای آو لتراخی بعض الدعوۃ عن بعض في الزمائ من 
حیٹ إِمہ وتثعت الد عوۃ أولاً إسزٰاراً ٹم جھاراً ئم جھاراً وإسرارا. 


کول : سط سے سے بس جآ سر 


جلوسأً لکن المصدر ور ہیں و سو مس ہی تیب دای کی 
پوس س نوع من الرجوع. 


مزید الْمطاء ا نے سسجت 1م والعطاء مم 
اما ھو أوٹع في نفوسہم ورشر ران الہمطر أو جع ریو بی جس زیئنین بعد 


. إِذْ عموم لجھار لا پنفی التوعیة 7 لا یوجد إِلا فی ضمن:الخاص‎ )١( 


وو کا ٦‏ ۱ 


سزره وخ ال3 9 ہے۔ے۔۔مےیسمبہرممحْےتے مم یب ۳۳۵ 


وعد لھم عليه ما هو أوقع ٹي قلوبھم) وکأنھم لما أمرھم بالعبادة بقوللب ان اأعبدوا اش ٭ 
[نوح: ]٣‏ واکتفی بھا إذ التقوی وإطاعة الرسول من جملء العہادة وذکرھما فقي النظم 
الکریم لمزید الاهتمام بھما مرادہ توجیه الأمر بالاستغغار بعد قولہ : فیغفر لکم٭ [نوح: ]٤‏ 
الآیة قوله بما یجب معاصیھم أي ما سوی المظالم من التوبة عن التوبة قوله والمنشأي 
العطایا جمع منحة إشارۃ إلی قوله: ٭ؤیرسل السماء4 [نوح : ]۱١‏ الایة وعن عذا قال ولها 
وعد لھم الخ فإنه جواب الأمر بالاستغفار کأنه قیل إن تستخفروا بالإیمان یرسل اللہ ماء 
السماء ووعد المغفرۃ بقوله أنە کان غفاراً وھو أبلغ من بغفر لکم ویرسل السماء الخ لکونہ 
جملة اسمیة تفید الدوام ولکونە عاماً لھم ولغیرھم أو لکونە من اقامة المؤٹر مقام الأثر 
وإنما قال وکأنھم لعدم الجزم بقولھم ذلك بل یحتمل أن یکون ذلك بدلالة الحال. 

قولہ : (وٹیل لما طالت دعوتھم وتمادی إصرارهم حبس الہ عنھم القطر أُربعین سلة 
وأعقم أرحام نسائھم) وقیل لما طالت فیظھر وجە تخصیص ما ذکر في الجوابیة مرضه لن 
تخصیص ما ذکر فی الجواب لا یحتاج إلی ما ذکر لأن نفوس الإنسان مجبولة علی حب 
المال والأولاد مع أن عذہ الروایة لیس بمجزوم بھا. 

ٹولە: (نوعدھم بذلك علی الاستغفار عما کانوا عليه بقوله: یرسل السماء4 
[آنوح : ]۱١١‏ الاَیية) الباء للالة والباء في بذلك صلة فلا یلزم ثعلق الحرفین یفعل واحد 
بہمعنی واحد . 


الجنات والآنھار لھم قال الزمخشري أمرھم بالاستغففار الذڈي هو التوبة عن الکفر والمعاصي وقدم 
إلیھم الموعد بما عو أوقع في نفوسھم وأحب إلیھم من المنافع الحاضرۃ والفوائد العاجلة ترغیباً 
في الإیمات وبرکاتە والطاعة ونتائجھا من خیر الدارین کما قال: ظوأخری تحبوٹھا نصر من اللہ 4 
[الصف: ]٣۳‏ ولو أن أھل القری آمدوا واتقوا لفتحنا علیھم برگات ولو أنھم أقاموا الٹوراۃ 
والإنجیل وما أنزل إلیھم من ربھم لأکلوا من فوقھم وإن لو استقاموا علی الطریقة لاسقیناھم وقیل 
لما کذبوہ بعد طول تکریر الدعوة حبس ال عنھم القطر وأعقم أرحام نسائھم اربعین سنة ورري 
سبعین فوعدھم أئھم إن آمنوا رزقھم الله الخصب ودفع عنھم ما کانوا فیه وعن عمر رضي الله 
تعالی عنه أنہ خرج یستسقی فما زادہ علی الاستغفار فقیل لە ما رأيناك استسقیٹ بمجادیح السماء 
الٹی یستنزل بھا المطر شبه الاستغفار بالأنواء الصادقة التي لا تخطیء وعن الحسن أن رجلا شکی 
إليه الجدب غقال استخفر اللہ وشکی إليه آخر الفقر وآخر قلة النسل وآخر قلة ریع أرضه فأمرعم 
کلھم بالاستغفار فتلا لە الاأیة ھذا والمجادیح جمع مجدح والیاء زائدة للاتباع والقیاس ان یکون 
واحدھا مجداحا والمجدح نجم من النجوم وقبل عو الذہران وقیل هو علی ثلاث کواکب وھو عند 
العرب من الأنواء الدالة علی المطر قجعل الاستغفار مشبھاً بالأنواء مخاطہة ہما یعرفونه لا قولا 
بالأنواء وجاء بلفظ الجمع لاآرادة الانواء جمیعاأً التي یزعمون أن من شأنھا المطر وعن بعضھم قد 
أجری اللہ تعالی إنزال المطر عند طلوع ذلك ثم غلطوا فرأوا المطر منە لا من اللہ تعالی وقیل 
المجدح کوکب یکٹر المطر عند طلوعه اکثر مما یکون عند طلوع سائر الکواکب. 


قوله تعالی: یل 71ء ِنراتا لا ٦ھ‏ ۶ت کل 
م ک وووپڈ5 5 رھ 
قوله: (قوله ولذلك شرع الاستغفار في_ الاستسقاءاً ولذلك أی 700ھ“ 
بالتوبة عن الکفر ہل بتربیة النفس بالطاعة سبباً لفتج باب أنواع الخیرات شرع ر20۵ 
بالمعنی المذکور في الاستسقاء'حین استیلاء القحط والبلاء . " 
قوله: (والسماء بحتمل المظلة والسحاب والمدرار کثیر الذرور یستوي ,فی ھذا ا لبناء 
المذکر والمؤنث والعراد بالجنات البساتین) والسماء یحتمل المظلۂ أي الفلك والسجاب: 
والڈاول معلی عرفي لە والثانی لغوي لأن السماء ء في اللغة کل ما علاك والسحاب من جملته 
والسقف یطلق عليه السماء وأیضاً نزول سس اس الڈنیا إلی الیسحاپ ومن الےخٌابت: 
إلی الأرغن وإرسال السماء إما مجاز عقلی أو بتقدیر المضاف أي پرسل ماہ السماء نوئو_ 
یذکرہ لظھورہ ولدلالۃ مدراراً عليه کما قال المدرار کثٹیر الدرور أی الائصباب والبیْلان' 
والمدرار ملعال :ئن الذررتزفر السالفڈ یستوي فی ھذا الخ وکذا سائر صیغ المبالغة کلھا کما: 
نقل عن سیبویه وما خالفہ فھوعلی خلاف القیاس وأشار به إلی أُن السماء مؤنثة حتی قیل: 
ْ تھا جمع سماة فیحتاج إلی توْجیە مدراراً ونب بە ٘یضاً إلی أن السماء لو قیل إنه مذکٰر کان: 
المدرار مطابقاً لە أیضاً للاستواء المذکور والمراد بالجنات البساتین لا دار الثواب بقرینة ما 
قبله واخر البنون لن بقاء الاموال بالیٹین کما اُنَ بقاء الجنات بالماء کذا قیل أواخر البنون ان 
کمال وو بالبلین إنما هو بالموال أو حفظ الصحة والبقاء بالأموال وکذا الکلام فی الجنات: 
لأنھا من أفراد الأموال والتنعم بھا بالذات وإن کان الماء سبباً لبقائھا والمراد بالأنھار میاہ 
الأنھار إما بتقدیر المضاف أو الہُجاز المر سل بذکر المحل وإرادۃ الحال . ٰ 


ثوله تعالی: 5ن لف ذ5ا ڑا 


قوله: (لا تأملون لہ''' توقیرا از سا وأطاعہ 0 تلود 
فیھا تعظیمہ إیاکم ما مبتدأ خبرَه لکم ولل بیان للموقر ولو تآخر لکان صلة للوقار) لا تاملون 
لہ ٠‏ تزقیرا ا أشار ارلا إلی أن الراء بمعنی الامل لأنه الأصل المتبادر الشائع مع آنە العائین 


قولە: کونوا علی حال تاہلون تھا تعظیمہ ایاکم بعئي حٹھم اللہ تعالی علیٰ آ یرجوا ٹیر 
اللہ إیاھم في الآخرۃ بأن یدخلھم داز الکرامة ویٹیہھم فیھا والمراد الحث علی الإیمان رالطاعة: 
الموجبین لرجاء ثواب .ال فھو من باب الکنایة لن من آمن بہ وعبد وعمل صالحاً ومن آمن وغمل: 
الصالحات رجاء ثواب اللہ رثات إباء: فی دار الثواب فھو من باب مقدمة الواجب لان: الحث, علی: 
تحصیل الرجاء مسبوق بالحث غلی تحصیل الإیمان فالہعنی مالکم لا ٹژمنرن وَتعْمٰلون. 
1 000 یجازیکم أحسن الجزاء أي ما لکم اس جج 


)١(‏ الظاعر أنه مجاز لە کما آنه می لے إذ التوقیر إحداث الوقار أي العظمة کما عق 


سورۃ نوح/ الاَیة: ۱۴ .مس سسس یش ۳۲۲۷ 
للمقام کما نبه عليه فتکونوا الخ ففيه ترغیب وتحریض علی عبادة اللہ تعالي وطاعته قوله 
تعظیمه إیاکم إشارۃ إلی أُن وقاراً بمعنی التعظیم اسم مصدر کالسلام بمعنیالیِسلیم قوله 
تعظیماً لمن عبدہ بقرینة أن تعظیم اللہ تعالی لا یکون لمن عصی وکفر ونبه بە أَیضاًجلی ان 
الله فاعل لن فی مثله یکون مدخول اللام فاعلاً واللام مبین لە وقد یکون مدخوله مَقکَولاً 
وحمل ھنا علی الفاعل لنه ادعی إلی الطاعة ولذا قال المصنف ول بیان للموقر الخ فولة 
لکان صلة للوقار فیفید أنه تعالی موقر معظم مع أنه لیس بمراد لما عرفته من ان المذکور 
آقوی فی الحث علی الإیمان والتقوی فلما قدم امتنم أن یکون منعلقاً بوقار لان معمول 
المصدر لا یتقدم عليه کما هو المشھور''' قوله ما مبتدأ خبرہ لکم أي أيٍ شيء حاصل لکم 
حال کونکم غیر راجین فقوله لا ترجون حال والاستفھام متوجه إلیھا وھو للانکار الوقوعي 
لأن المقصود إنکار سببہ٭'' أي لا سہب لکم فی عدم الرجاء أصلا قولە بیان للموقر اطلاق 
الموقر بزنة اسم الفاعل لیس علی کونە صفة واسما لە تعالی حتی یحتاج إلی السمع بل 
علی افادة أنه فعل ذلك التعظیم ومثل ھذا الاطلاق شائمع . 

قوله: (أو لا تعنقدون لە عظمۂ فتخافوا عصیانه) پالرقار بمعنی العظمۃ''' قوله 


ھو سہب لرجاء تعظیم الل إیاکم في دار الکرامة قال الطیہی رحمه اش فھو من الکنایة التلویحیة 
وأقرل فیە نظر لن الکنایة التلویحیة عبارۃ فی الاصطلاح عما فیه کثرۃ الوسائط بین اللازم والملزوم 
مٹل کثیر الرماد ومھزول الفصیل ولا واسطة ھنا بین اللازم والملزوم أصلاً فضلاً عن الکثرۃ فإن 
اللازم رجاء تعظیم الله لھم في دار الکرامة والملزوم الإیمان والعمل الصالح فحٹوا علی اللازم 
وأربد الحث علی الملزوم وأصل المعنی ما لکم لا تؤمنون باللہ وتعملون الصالحات حتی ترجوا 
تعظیم الل إیاکم فطوی الملزوم ودل عليه بلازمە . 

قوله: ول بیان للموقر بکسر القاف فکائە لما قیل: طإما لکم لا ترجون لل وفارا 4 [نوح: ]٣١‏ 
قیل لمن الوقار فأجیب لل أي ‏ الوقار فیوقرکم ولو تأاخر کان صلة للوقار وإنما لم یحمل ال في 
صررۃ التقدیم علی الصلة لأن صلة المصدر لا یتقدم عليه وعن بعضھم البیان في کلامھم قد یتقدم 
وفد یتأاخر فالتقدم کقوله تعالی: ٭وقاراً4 [نوح: ]٣١‏ والتاخیر کفوله تعالی: لھیت لك 4 
[بوسف: ]٣٢‏ وکقولك مرحباً بك فإن بك ببان ولکن إذا تقدم عنا وجب أن یکوٹ بیااً وإذا تأخر 
فالظاھر أنه صلة ویجوز أن یکوث بیاناً کأنه قیل وقارأً لمن فقیل لل ویجوز أُن یکون لل صلة وقاراً 
مقدماً عليه توسعاً ي الظرف فال الإمام إِن القوم کانوا یبالغون في الاستخفاف بنوح عليه السلام 
فامرھم اللہ بتوقیرہ أي إنکم إذا وقرتم نوحاً وترکتم استخفافه کان ذلك لاجل اللہ تعالی طؤفما لکم لا 
ترجون الل وتاراً4 [نوح : ۳٣‏ واآقول الوجه إن وقارأً یحتمل أن یکون المراد بە توقیراً لل إیاهم او 
توقیرھم لە تعالی سواء کان اللہ صلة أو بیاناً مقدماً أو مؤخرا. 


)١(‏ ولو کان إنکار عدم الرجاء یکون إنکار الواقع للتوبیخ. 

)٢(‏ نہ مسبب منھا فی الأغلب فیکون مجازا. 

(۳) وھذا مختار الشیخین فلا رجه لبحث الفاضل المحشی بناء علی اختیار غیرھما وقد مر مراراً فی کلامھما 
ذلك القول . 


ترارو 


سورۃ نوح/الایة: ٤‏ 


فتخافوا عصبانه الظامر نہ مل إلرجاء علی الخوف لکن قوله عبر ہلاڈالامنقاد بائرجاء _ 
الخ یابی عنه فالرجاء أیضاً بُمعنی الأمل لکن المراد الاعتقاد کما ذکرہ فقیله کس ۱ 


غصہاذہ ازم معناء وجواب الني أی. ما لکم فی انتفاء الاعتقاد بالعظمة وانتشاء التكوفٰ من 


عصیان فانی منو ابا جمدً یم رکون منکم امقادالمظمة ولا الخر این ۱ 


سرب وما یترتب عليه من العذاب في الئیران . 


قوله: (وإنما عبر عن الاعتقاد بالرجاء التاہع لأدنی الظن) التابم صفٰة الر 7 لاونی 
الظن وھو الوهم أر الشك فان رجاءالشيء وأمله إنما یکون بعد حصول أدنی 'الظن وٹوع: 
الشيء ء المرجو فإنه ما لم یتعلق ؛ بە أدئی الشیء لا یکون وقوعهہ ووجودہ مرجواً غإذا تلق به 


'الظن الغالب یکون وجودہ مظنوناً وإذا تعلق بە العلم الیقیني یکون وقوعه مجزومٰاً. 
قولہ: (مبِالِغة) في نفي الاعتفاد لن انتفاء الرجاء مستلزم لانتفاء الظن فإذا:انتنی 


الظن یکون انتفاء الاعتقاد بالعظمة بطریق الأولویة وفيه بحث |ذ اعتقاد الشِيء اغعقاداً : 


ہرم ےہ و یم سا بی 
ضعف الوجه الغاني ۔ 


قوله تعالی : ککاتورئھ 
ٰ قولہ: (حال عقررۃ ارس حیٹ ا مل ان عایم ور 
حال من قاعل لا ترجون بتأویل مقارنین بخلقکم أطواراً وھذہ الحالة تقتضي الرجاء فیفید 
إنکار عدم الرزجاء وإنکار سببه وھو الظاھر إذ الحال بیان سہب الرجاء جح یت 
موجبة الخ إشارۃ إلی ما ذکرناہ وإلی أن هذہ علة موجبة فیکون مبالغة في الانکار قوٰله بأن 
خلقھم الباء متعلق ہموجبۂة وھذہ نغمة جسیمة فالمنعم الحقیقی جدیر بالرجاء المبذکوز 
بالإیمان والعبادۃ رحاصل الجال کیف تکفرون بالل ولم تؤمنوا بہ راجین تعظیم اللہ تال 


ود یہ اطرارً والخلق اوحدہ بوجب شی ہی یی تارات ای _ 


قوله: خلیم ول عناصر ٹم مرکیات یہید ریہ تک 


ٹم مضغاً ئم عظاماً ولحوماً : رون ودب پھر یواسم وا ور ۱ 


من عناصر ریؤیلدہ فوله تعالی: اویداً خلق الإنسان من طین4 [السجدۃ مہ یی آدم عليۂ 


ترقی ات الاعنقاد بالرجاء التا لاد ال مالفة وجہ المبالغة هو إفادت إن 
عبر عن بع ادتئی 


آدنی الظن في عظمة الل تعالی یکفي زاجراً عن عصیانہ فضلا عن أعلاہ. ۱ 
قولہ: حال مقررۃ للاإنکار أی حال مقررۃ لإنکار عدم الرجاء المستقاد من کلمة الاستغھام تل ما 


لکم لا ترجون4 [نوح: ۱۳] فإن ذلك الإنکار دل غلی إیجاب الرجاء لن [نکار عدم رجا یجاب _ 


للرجاء وھذہ وی سو یہ یر سی سر 


سورۃ وح/ الآیتان: ۱٦۰۱۱١‏ ...٣۰ل‏ ں‌۲۰ہ سس سللکہ۔ہ  ۳٣۹‏ 
السلام وفي موضع آخر: ولقد خلقنا الإنسان من طین4 [المؤمنون : 1۴],فکذا ھنا فلا 
یحتاج إلی التاویل بقدر ولا یلائم أیضاً بقوله: ٭إئم أنشأمم خلقاً آخر4 [المَومَون: ]٤١‏ 
ولا حاجة إلی تقدیر المضاف اي خلق مادتھم قال المص فی تفسیر قولہه تعالی یو 
الذيی خلقکم4 [غافر: ]٦۷‏ أي ابتدأ خلقکم فیکون خلق مجازاً عن ابتداء الخلق برق 
ذکر المسبب ورادة السبب قوله ٹم مرکبات أي الماکولات قوله تغذي بالذال المعجمة أي 
تأکله الإنسان ثم اخلاطاً أي اخلاطاً أربعة وھی البلغم والسوداء والدم والصفراء ثم نطفاً 
متحولاً من الدم وقد مر تفصیله في آوائل سورۃ المؤمنین 

قوله: (فإنه یدل علی أنه یمکن أن یعیدھم تار آخری فیعظمھم بالٹواب وعلی أنه 
تعالی عظیم القدرة تام الحکمة) فإنه بدل لأن الاعادة أهون من الابداء الأولی فإئه تعالی 
یعیدھم ثارۃ آخری فیعظمھم بالثواب إشارۃ إلی ما ذکرہ من الوجھ الاول وآن المراد من 
تعظیم اللہ ایاھم تحظیمه بالثواب ولم یصرح بە فیما مر بل نبه عليه بقوله تعظیما لمن عبدہ 
وإاطاعهہ وغرضه بیان ارتباطه ہما قبله وإن فھم من قوله حال مقررۃة قوله وعلی أنه تعالی 
عظیم القدرۃ الخ فیکون قادراً علی العقاب بمن عصی فیکون إشارۃ إلی الوجه الٹاني وھو 
قوله أو لا تعتقدون لە عظمۃ الخ . 

قوله: (ٹم اتبع ذلك ما یؤیدہ من آیات الافاق فقال: الم تروا* [نوح : ]١‏ 
و میلو ہہ تہ یہ بت امو سر سس وت سس سے سس 
ما قھم من السابق أي ذکر أولا ما یدل علی أنه یعیدھم الخ من آیات الائفس ؛ ٹم اتبع 
حو لم و تراغ سی لور لاجد ملی مار ھا فیکرۃ رای الرتبي 
وآن الأول افوی دلالة, 


قوله تعالی: ا ڑا کت عي لا سم سَکَوَتِ ملاک للا رَعَمَل التمر فَہِنٌ و رَجََلَ 
الس ما لا 

قوله: (زالم ترواگ4 [نوح: ٥ء‏ من الرؤیة البصریة والاستفھام لوإنکار النفي واثبات 
المنفی أو من الرؤیة القلبیة إذ ما وراء سماء الدنیا لا یری کیفیتھا إلا ادعاء . 

قولە: (أي فی السموات وھو فی السماء الدنیا وإِنما نسب الیھن لما بیٹھن من الملابسة). 

قوله: (والمراد بالملابسة)'' کون بعضھا فوق بعض وکونھا بالکلیة والجزئیة ظاھرہ 
أئه غیر صحیح . 

قولە: (مثلھا بہ) إشارۃ إلی أنه تشبیه بلیغ والاستعارۃ في مثله بعید وقد ذھب إِلیھا البعض''' 
وجعل الشمس مشبھاً والسراج مشبھا بە لأن السراج أعرف بالنسبة إلینا والافشتان ما بینھما . 


. والقول بأن نظیرہ زید في البلدة الفلائیة وإنما هو في بعض نواحیھا لا مساس لہ ھنا بحسب الظاہر‎ )١( 
وقد مر بیائہ في قولہ تعالی : صم بکم عمي*4 [البقرۂ؛ ۱۸] الایة,‎ )٢( 


ك۳٣ك۳‏ ۱ ۱ ۱ ۱ : ور نوح/ الایتان ۷۰ء "0ئ 


ا قوله: - تزیل ظلمة:اللیل عن وجہ الأرض کلما بزیلھا السرا ما ُوله) بیان: 
. وجه الشبہ فوله عما حولہ تنبیه علی ما ذکرناہ من أن المشبهہ أقوی بحیث لأ طابسبة یْٹھما) _ 


زبھذا ومثله ظھر ضعف القول بأن الشزط کون المشبه بە أُقؤی مثل رت 
قوله تعالی : اڈ انکر وع الاڈ ۳ک ڑا 


۱ قوله: (ائشأکم منھا فاسُتعیر الانبات ٹلانشاء) ای الانبات استعارۃ آ ۱ 5ھ ۱ 
استعارۃ ة تبعیة إذ الالبات إحداث النبات والإنشاء إحداث الشيء فشابھه فی الإحداثٹ: 
ویحتمل أن یکون مجازاً مرسلكً بذکر المقید وإرادة المطلق قولە من الأرض بیان آن یکونوا: 


من الأمور الضعیفمة وآنه ۰ یکون من مل الٰسعادۂ بدون العلم وألعمل . 


قولە: (لأنه أدل علی الحدوث والتکون من الأرض وأصله أنتکم إنباتاً: فیم ٹیا 


فاختصر اکتفاء بالدلالة الالتزامية). 


قوله تعالی : میڈ برغ زا مھ 


(مقبورین) لأنہ ادل عَلَ الحدوث لآن الانبات اتی محسوس ٹکرر نات والتکون: 
من الأرض لکونھمٴمخلوقین مُن الأغذیة المتولدة من النبات المتولد من الأزضٔ آو معناہ 


ابث ایاکم من الأرض وھذا قد علم من قول: ٭وقد اخلقکم أطواراً4 [نوح< ]٤١‏ :لکن 


رید سس کت 0 قوله: 4 یعیدکم؟ اتوج : ۸). ٴالارة بعد 2 الأدلة الدالة علی 
والاخراج بالحشر وإِن تراخی' عن الاعادۃ بمدة متطاولة ا لا اعتداد ما بین: الاعادة فی 
الارض فرع میا راتا فوئر ا مرن امت الآخرۃ في حکم شی ۱ 


۱ قولہ: فاستعیر الإنبات اریہ لان اأُدل علی اقفکرت وج الدلال أنھم ِذا کانوا نباتا انا 


22 فا ختصر اکتفاء 02 الالتزامیة فإِن الإنبات یستلزم النبات فیکون انتصاب نباتا 
بفعل مقدر هو مصذرہ لا بانبتکم لأن الثبات لیس مصدرہ ویجوز آن یکون منتصیا بل لاٹ _ 
أنبتکم یتحضمن معنی نبتکم ونباتا أبلغ من إنباتاً لما في نباتاً.,من معنی الاإشعار بأن اللہ ثغالی 
اراد ألیاتکم' فنبتم وجە الاشعار: بھذا المعئی هو !فادته إِنکم تبتم بمجرد إرادة الله الاإئباتِ ١‏ مع 
قطع النظر عن فعل الإنبات ؤمعنی أبلغیتہ منە دلائتہ علی تمشي کمال قدره اش تغائی, 
وسرعة تفاد إرادتہ وحکممہ فی الأشیاء حتی کان إنباٹ ال تعالی نفس أبلغیات افقرن احذھما ۱ 
بالآخر ونظیرء قولە تعالی: فان اضربِ بعصاك الحجر فائبجست من اثٹا عشرۃ ینا 
[الأعراف: ]٦١۰‏ من حیث إن ٴالائبجاس جعل مسیباً عن الإیحاء بضرب الحجر للدلالة علی' 
أن الموحی إليه وھو آن موسی: عليه السلام لم یتوقف علی اتباع الأمر وامتثالہ وفیهہ نکة آن 


الائہجاس وقع عقیب الٰوحي بأمر الشرب بلا مھلة من غیر توقف علی وجود الضربٰ من 


المأمور فکانه 'حصل عقیب الایحاء دفعة قبل امتثال المأمور بالمأمرر بە وھذا 72 7 ان 7 


بقال فضرب قانہجست کے اد علی القدرۃ القاهرۃ والارادة النافذۃ . 


سور؟ نوح/ الایتان: ۹ ۲٣٢٣‏ تس يِہْےےمےےمےمےےسےےےےےیم ‏ لت سہل۔ ےم _۔ٴ؟'' 
واحد لا یکون بعضه محقق الوقوع دون بعض ہل لا بد أن تقع الجملة لا مِحَالة وإن تأخرت 
عن الاہداء کذا قیل ولا یخفی ما فیه. 

قولە : (بالحشر وآکدہ بالمصدر کما آُکد بە الأول دلالة علی أن الاعادة محقَقفَّةکالبدء 
وأنھا تکون لا محالة) کما أکد بە الأول ھذا بناہ علی ما ذکر من أن أصله أنبتکم إِنباتا فتیتم 
نباتً فاختصر الخ لکن ترك التاکید في الاعادۃ لظھورھا والاہداء وإن کان ظامراً أ٘یضاً لکن 
أکد به لقیاس الإخراج عليه فعلم منه ان أحوال البرزخ والآخرة لیسا فی حکم شیء واحد 
کیف لا ولم ینکر أحد الموت والاعادة فی القبر بخلاف الآخرۃ ولذا قال الاعادۃ أي 
الإاخراج عن الأرض وھو البعث کالبدء وأنھا لا تکون لا محالة لما مر غیر مرة من ان 
الاہداء اُمون عن الاعادة ولم یقل الإخراج من الأرض کالاعادة فی الأرض إذ القیاس لا 
یجري بیٹھما کما یجري بین البدء والبعث کما مر توضیحہ فی أواخر یس . 

قوله تعالی: وللہ جعل لک الارض بساطا لزثل 

قولہ: (لواللہ جعل لکم الأرض٭ [نوح : ۱۹]) أعید اسم الجلال الأعظم لأنه نوع 
آخر من الدلیل . 

قوله: (بساط تتقلبون علیھا) بساط من باب التشبيه البلیغ آشار إليه بقوله: 
تتقلبون الخ مع الإشارۃ إلی وجه الشبه کقوله تعالی : ٭الذي جعل لکم الأرض فراشا4 
[البقرۃ: ]٢٢‏ قال المصنلف ھناك وذلك لا پستدعي کونھا مسطحة لان کریة الأرض 
وشکلھا مع عظم حجبھا واتساع جرمھا لا یأہی الافتراش علیھا وکذا لا یأتي التقلب 
فیھا فلا دلالة فی الایة علی أن الأرض لیست کریة بل مبسوطة ولا ضیر في القول 
بالکرویة مع الحدوث والخبر الصادق علی أنھا خیمیة خبر الآحاد فلا یفید الیقین ۔ 

7 : : ے2 ظر٭ مخ ورورٹی ہے ایہر 

قوله تعالی : ا مرا نہ مبلا نجاجا لی 

قوله: (لتسلکوا) علة غائیة بحسب الظاھر لجعلھا بساطاً إذ حاصله جعلھا متوسطة 
ہین الصلابة والرخاوۃ واللطافہ . 


قوله: (واسعة جمع فج) أي الفج صفة مشبهة صفة لسبلا وھذا أولی من کونە اسماً 
الطریق ال اسَعَة فعیكذ یکوٹ بدلا آو غخطف نیان: ٰ 
الاتخاذ آي لتسلکوا متخذین منھا سبلا الخ وأصل تعدیته بفي کقوله تعالی : ۶وسلك لکم 
فیھا سبلائ4 [طہ: .]٥٥‏ 


قوله: ومن لتضمن الفعل معنی الاتخاذ یعنی مقتضی الظاھر أن یقال فیھا بدل منھا لکن 
جيء بمن یدل في لتضمن السلك في الأرض معنی اتخاذ الطریق منھا الذین سلکوا متخذین 


,9 1ؤ ٗ۶ ٹب ٹ ‏ ۹ 98۳900أ”٣"”"ش‏ ش٤‏ سزوَةتوح/ الایتان : غد ۲ 


قول تعالی: ئن کت رٹ یں 7 


[نوح : ۱ الایة انتکاء عق رم إلٰی ربه - - اق من بی الاسای اننامیۃ 


قولە: فیما أمرتھم أي من عندك فیلزم غصیان ربھم بطریق الأولویة. ٰ 
۱ قوله: (ظوائبموا رؤساء هم4 [نوح : 1ن عمرالشياهء تی ای 
فیفھم عصیان الرؤساء بدلالة النص ونبه بە علی أُن زیادة المال والولد کنایة عن الْریاسة 


الدنیویة وإنما اختیر علی واتبعوا وت اخصر تنبیھاً علی زیادۃ جحوس 
یسسا الاموال والاولاد. ۰ 


قول: (البطرین بأموالھم) أي المفتخرین 202-7 بھا الع بالنظر 7 امعنی من ۔ 


قولءە : (المغفترین باولادھم بحیث صار ذلك سیباً لزیادة خسارھم في الآخرۃ 8 


|نما اتبعوھم لوجاہة حصلت لھم ہأموال وآولاد آدت بھم إلی الخسار وقرأ ابن کثٹیر وحمزة _. 


والكسائي والبصربان وولدہ بالضم والسکون علیٰ أنە لغة کالحزن و جمع کالاسند) المفترین 
باولادھم عبر بالمغترین ھنا للتفٹن أو الآموال سبب الکبر والأولاد سبب الاظٗرار ومرادہ 


بیان وجه کونھما سبباً زیادة خِسرأن :قوله سبباً لزیادة خسرانھم إشارۃ إلی أن الإسناد بجاز _ 


و پت یں وو و و شوہ سے 
قولە تعالی: وَُ مک مب پیا 
اقولہ: اس سی ‏ سفف فو سا رسیوٹوی 


ضلالھم والمعطوف لبیان إضلڈلھم ولتقدم الضلال علی الاضلال فی ارس دم نی الذکر 
والجامع خیالي أو عقلي والتأاکید للمبالمْة . 


قوله: اکر فی فی فہ ابع من کبار وو اخ من کیر ولک اعاھم فی الین ۱ 


وتحریش الناس علی أذی نوخج) وذلك أي المکر هتا الاحتیال في الدین أي إبطال أمؤر 


قتوله: ولدہ بالضم والسکون قال الزجاج الولد وائولد بمعنی مثل العرب والعرْب قرا:نائم ۱ 


وعاصم رابن عامر ا والیاقون بضم الواو وإسکان اللام وکسر الواو شاذ.. 

قولە: فإنه أبلغ من کبار أَيٍ کر بائعشدید پغ خن کیا پالتخفیف رکیرً نیف ِی من 
کبیر ونحوہ طوال وطوال وطویلوالتنقیل هي القراءۃ المشھورۃ والتخفیفٰ شاذ. 

قولهہ: شی ماشو واری سعافہ مقر کل 
یعطفٰه علی عصوا واتبعوا لان قوله: لوقالوا لا تذرت آلھتکم* [نوح : ]٣۰‏ عطف علی ف٭لمکرراچ 
[إنراھیم: ٦‏ عطف التفسیر اؤاألقائلون لہذا القول ھم ائرؤساء یقولون لمتبعیھم لا تذرن4 
[نوح : زوا اسر دی جدد ں دس یا ہاو سر می ا 
واتبعرا من لم یزدہ مالهہچ [نوح: ١‏ فاقتضی السوق ان بعطف علی الصلة. - ٠٠‏ ۱ 


سورة نوح/ الاَیة: ۲۳ 7 _-'' ےے۔کےحع۰ے_ے 0 6 ٤ًٗےکىےلےجہورمم‏ مم ۳۳۳ 


الدین وتحریش النٰاس بالحاء المھهملة والشین المعجمۂ ہمعنی الآغراء والٰتحریضش وکونه 
مکرأً محل تأمل فتامل . 

قوله تعالی: وفالوالا کرت امھ ولا نذرن ودا ولا سواعا ولا یٹوٹ وَیعوق دشرا راتا 

قوله: (وقالوا) أي رژسائھم لضعفائھم أو بعضھم لبعض . 

قوله: (ولا تذرون ھؤلاء خصوصا) نبه بە علی أنه من عطف الخاص علی العام 
اعتناء لشأٹھا واعادة الفعل لمزید الاھتمام بھا. 

قولہ: (قیل هي آسماء رجال صالحین کانوا ہین آدم ونوح علیھما السلام) کانوا بین 
آدم أي بعد آدم وقبل نوح صوروا علی المبني للمفعول أي نقلت صورتھم ورسمت ۔ 

قوله : (فلما مائوا صوروهم تر کا بھم) ولکون عبادتھم عثل عبادتھم کلما شاھدوعهم 
حصل لھم النشاط والر غبة العامة فی العہادة وتصویر ذي الروح جائز في ذلك الوقت 
وحرمتہ شرع جدید صرح بە في سورۃ سبأ. 

قولہ: (فلما طال الزمان عبدوا) وانقرض المصورون صورھم عبد وأي عبد من جاء 
بعدھم باغراء الشبطان لھم أن آباءھم کانوا یعبدونھم فعبد أبناءھم وکانت أکبر أصنامھم 
ولذا خصوا بالذکر مع اندراجھم فیما قبله. 

قوله : روحّد انتقلت إلی العرب وکان ود لکلب وسواع لھمدان ویفغوٹ لہمذحج ویعوق 
لمراد ونسر لحمیر) وتد انتقلت إلی العرب وقد دفن تلك الأاصنام األخمسۂ الطین والماء 
والتراب فی أیام الطوفان فلم تزل مدفونة حتی آخرجھا الشیطان لمشرکي العرب وکانت 
للعرب أصنام أخر کاللات والعزی وغیر ذلك قوله: ٭وسواعاً4 [نوح: ٣‏ ولا فيه زائدۃ 
لتاکید النفی وکذا فی لا یغوث ولم یجیء کلمة لا في یعوق ونسراً إذ لم یقصد التاکید 
فیھما!*' وکلب اسم قببلة وھمدان بسکون المیم اسم قبیلة ہالیمن''' ومذحج بوزن مسجد 
ہالذال المعجمة وتقدیم الحاء علی الجیم هي في الأصل اسم أکمه بالیمن ولدت عندھا 
امرأۃ فسمیت باسمھا ٹم سمیت قبیلة ہالیمن من نسلھا ویجوز فيه الصرف وعدمه قولە مراد 
کغراب آو قبیلة سمی بە لتمردہ فمیمه أصلیة وھذا أظھر الأقوال فیھا. 

ٹولە: (وقرا ناقع وداً بالضم وقریء بغوثاً ویعوقاً للاناسب ومنع صرفھما للعلمیۃ''' 
والعجمة) للتناسب وھو من البلاغة کقولہ تعالی : فلسلاسلاً وأغلالا4 [الإنسان: ]٤‏ وقد وقع 
فی أشعار العرب وقوعاً کثیراً والقول بأنە بناء علی لغة من یصرف غیر المنصرف مطلقاً ضعیف 
لأنھا لغة ردیة قول للعلمیة والعجمة ولم یلتفت إلی کونھا وزت الفعل إذ العجمة أقوی'“'. 


)١(‏ مع أن کثرۃ التکرار لیس من المحاسن. 

. وحمیر بکسر الحاء وسکون المیم اسم فیبلة وجمیع ما ذکر من الصحاح‎ )٢( 
. إذ قبله اسمان منصرفان وبعدہ اسم منصرف‎ )۳( 

. وإن کان عریےن دون أعجمیین فالعلهَ العلمیة ووزت الفعل‎ )٤( 


٤٣۔۴‏ ْ 
قوله تعالی : ئڈ از اسراو 


7۸ 7 رمق شراب اس ضالین ا الاستام اسرے مر 5 ا 


'ضمیر العقلاء لا یناسبہ إلا بُمحل وھو تنزیل الأصنام منزلة العقلاء ٭ إذ العبادة لا تکَونٍ 
للجماد فتعد من العقلاء علی زعمھم قوله إنھن اظلن الخ علی الإسناد المجازي . ٰ 

قوله : (عطف علی ارب [نھم عصوني4 [نوح: ۹( ویلزم حینئذ.عطف الانشاء 
اعلی الإخبار ولذا قالوا أن الٰاو من الحکایة لا من المحکي اي من کلام الله نعالی لا من 
کلام نوح فالتقدیر وقال نوخ ولا تزد الظالمین الخ فعطف القول المقدر 'علی القوك 
المذکور فیکون عطف الإخبار علی الإخبار ولا بضرہ کون المقول إنشاء فیکون مثل قوله 


سس ہکرسرواوو چا اپ 7۳ھ *۶ ۶ہ 


انوح: دا سی کرد ملف سا رو شور ردی تاس ارح دا فیکون طف 
الإنشاء علی الإنشاء إلا أن یقال إن مرادھم عطف نعلی عضوني فلا تغفل.. ٰ 


قوله: (ولعل المطلوبٔ هو الضلال ٹي ترویج مکرهھم ومصالح دنیافتم لا فی ک 


دیتھم) ولعل المطلوب الخ جُواب إشکال بن النبي علیہ السلام مبعوث لاڑرشاد والھدایة 


"فلا بلق بە الدعاء بالضلال فضلا عنْ زیادتہ ناعات ىأن المطلوب لیس الضلال فيی مر 
ہے رو وش یت یر وت کس اریت سہ قر 


لد اس لات ألاستام جملة وق اضلواہ* [نوح: حال نان ان ڈو أنحال 


وو فالوا یکون الضمیر للرؤسام,وإن کان آلھتکم یکون للأصنام ولما کان رجع الضمیر إلی الأصتام _ 
آوجب نسبة الإضلال إلی الجمادات وھو بحسب الظاعر مما یصلح أن پئردد فيه فإن ٴالإاضلال مما 
لا شعور لە غیر معقول المعتی استشھد عليه بقول : إنھن أضللن کثیرا4 [ابراعیم: ۴۹ یعني آئ 
إسناد الإأضلال إلی الأصنام واقَٰم في الفرآن في غیز عذا المقاء هار یج ناوت 


فی الآسناد 2 بکون من باب الآسناد لی السشت. 


قوله: ولعل شور سز ہی مکرھم لما کان اتقبردن سان الرسل ۱ 


الھدایة إلٰی الطریق ائٹمورصل إلی الٰسعادة الأخرویة رطلت الضلال ینافی ذڈلك صراف رحلمه. اللہ 
النضلال المطلوب میا إئی الضلال في ترویج مکرھم ومصالح دنیابھمم لان ھذا الطلب لا ینافی 
المقصود من البعثة یعٹي لعل الضلال المطلوب بالٹھي حصوله بعد انتقاض معنی الترك بکلمة إلا 


اہو الضلال في ترویج مکرھم أئي لا تزد الظالمین شیتا إلا ضلالاً کاثناً في ترویج مکرھم وٴمصالخ 


دنیاھم لآن هذا اثطلب لا ینافي المقصود من البعثة بعنی لعل الضلال المطلوب بالٹھۓ حصوله بعد 
انتفاض معتی الترك بکلمة إلا عو الصلال في ترویج فکرهم آی لا اتد الظالمین. شیا إلا ضلالآ 
کائتاً في ٹرویج مکرهھم ومصالح دنیاھمم وھذا طلب لما هو أَنفع لھم وللمؤژمنین 0 إٰذا ضلواٴفي 
طریق الشر یمکن أن بھتدوا إلی طریق الخبر وبأمن المؤمنون من انفعالھم وکیدھم, _ : 


سورۃ نوح/ الایة: 7- 


سور نوح/ الایة: ٣‏ ٔمےے....._يی.م._۔-ٔ هہ۵ى۳٣۳‏ 


اھتدائھم إلی ترویجہ وکونھم في خسران في مکرھم وفي سائر مور دنیاغم وھذا أولی من 
الجواب بأنە عليه السلام لما علم بالوحی أنھم لا یؤمنون دعا علیھم بزیادۃ قذْلدِلھم لزیادۃ 
عقابھم کما دعا موسی عليه السلام بقول: ٭واشدد علی قلوبھم4 [یونس ::۸۸] فلا 
یؤمنون لأنه مھما امکن توجیھهە بغیر ذلك یصار إليه وأما دعاء موسی عليه السلامافھو 
صریح فی ذلك لا مساغ لآن یصار إلی غیرہ فیبنوا وجھه وقالوا إنما أراد بذلك الانتقام ملہ 
بدوام عذابه بالموت علی الکفر حتی قالوا جاز ذلك بھذا الخرض لا لاستحسنان الکفر 
ورضائه وإن کان الأولی ترک لآحاد الامة لعسرة محافظة ‏ یته عن الزیغ والخلل بخلاف 
الأنبیاء عليھم السلام . 

قوله: (أو الضیاع والھلاك کقولە: ٭إن المجرمین في ضلال وسعر* [القمر: )]٦۷‏ 
أو الضیاع والھلاك والظاعر أنه مجاز لأنه مأخوذ من الضلال فی الطربق لان من ضل في 
الطریق یلزمه الھلاك فی الغالب ولکونە مجازاً اخرہ وأیضاً یکون حینثلٍ قوله تعالی: ل٭ولا 
تزد الظالمین إلا تبارً4 [نوح: ۲۸] أي ھلاکاً تکرار والٹاسیس خبر من التأکید . 

قوله نعالی : تو سے تجدوأ م مِن دون الہ انصارا (2تا 

فولهە: (من آجل خطیٹاتھم وما مزیدۃ للا نارق ہس قتصت: سس 
الابتداء وما مزیدة للتأکید أی لتاکید الحصر المستفاد من تقدیم ٭إمما خطیئاتھم*4 [نوح : ]٥٢‏ 
وفيه رد لرُعم المنجمین من أن ذلك الفرق کان لاقتضاء الأوضاع الفلکیة ایاہ والتفخیم أي 
سو سنہ ہو ععییہ ْ 

قولە: (وقرأً أبو عمرو ومما خطایاھم) جمع خطیثة أیضاً إلا ان هذا جمع تکسیر 
وخطیثات جمع سلامة وعي جمع القلة یطلق علی ما دون العشرة لکن ھنا المراد ما فوق 
العشرة بقرینة خطیثاتھم وقرینة الحال شامدة علی ذلك (بالطوفان) . 

قوله : (المراد عذاب القبر أو عذاب الآخرۃ والتعقیب لعدم الاعتداد ہما بین الإغراق 


قوله: أو الضیاع والھلاك فسر الضلال علی معنیبهہ المشترك لفظه فیھما المعنی الأول مو ضد 
الرشاد والثانی الضیاع والھلاك یقال ضل یضل ضغلالاً أي ضاع وملك ومتە ما في قرله تعالی: 
فان المجرمین في ضلال وسعرہ [القمر: ]٦٤‏ أي في ضیاع وسعر. 

قوله: من أجل خطیثاتھم أغرقوا جعل من للتعلیل وقد مر مثله مراراً قال صاحب الکشاف 
تقدیم فٛإمما خطیئاتھم4 [1نوح : ]٢‏ لبیان إن لم یکن إغراقھم بالطوقان وإدخالھم النار إلا من 
أجل خطیتاتھم وقال الإمام من قال من المنجمین إن ذلك إنما کان بسبب أنە انقضی في ذلك 
الوقت نصف الدور الأعظم کان مکذباً بصریح ھلذہ الایة فیجب تکفیرہ. 

قوله: فالتعقیب لعدم الاعتداد بما بین الإغراق والإدخال ھذا جواب عما یرد علی الوجه 
الثانی من أن ما بین إغراقھم وإدخالھم نار جھنم في الآخرۃ زمان طویل فکیف یترتب إدخالھم الٹار 
علی إغراقھم بالفاء الموضوعة للتعقیب ہلا مھلة. 


ایس 


- زار نذا المسبتب ضف تہ سن "رر ۱ 
فاستعیر فاء التعقیب للسبیة لن من شآئہ أن یعقبھا ما لم یمنع مانع کما قال لفقدان شرطہ _ 
سر السببیة تعقیبیة في الأصل وکلما حمل علی الفاء السببیة جتے 


: قوله: ترتظغیر از ناک از لأن المراد نوع من النبران أعد لھم) ا تک أنمراہ 
نوع من النیران أي التنرین اعت عذاب النار لقوله تعالی: (یصلی تار الکبری 4 
[الأعلی: ٤۱]۔‏ 


قولە: : (تعریض لھم باتخاذ آلھة من دون اللہ لا تقدز علی تصرھم) ناذا بش 


زعمھم قولہ لا تقدر علی تصبرھم فِوله تعالی: ٭فلم یجدوا لھم* [نوح: ٠‏ ] کنابة عن ْ 


: اعدم انصار تقدر علٰی نصرهم ودفع الحذابپ وہ تھهکم بھم فی انخاذ جماد آلھة ولنعدہ 
الھتھم قیل انصارا فلا مفھوم بان المنفي الأنصار ولا بنائمہ ناصر أو ناصران . ۱ 5 : 


سرک ال تھی کی لی ہت رہ 


قولہ تعالی : توقال رن لا مزع الس بن لکیہ َبَا5 (ڑگا. 
قولە: (أي أحدا) بیان خاصل المعنی . 


قولہ: : (وھو ممایستعمل ۂ في النفی العام) إشارۂ إلی کے ن الأول کو ٣‏ 


الاثبات والثائي أنه لا یستعمل إفي النفي الخاص . 

ثوله: (فیقال من الدار أو الدور) أي الملحوظ فی معنی دیار بر یزیر 
الد۔وز فمعئاہ ہ علی الأول لا تدع فیھا من بسکن في الدار وعلی الثاني لا تدع فیھا من یُدور 
وبتحرك علیھا من الکفار فظھر الفرق بینھما فما قاله المحشي من أله قد یقال الدار أ٘یضاً مشتق غت 


من الدور لأنه اسم لما یدار عليه الحاٹط فھو اعتبار آخر وٰذا قال وقد یقال الخ وما فعل باصل: 


السید وھو قلب الواو پاء لاجتماعھا مع یاء ساکنة إذ ذ أصله سیود وکذا دار أصله دورأً سکن الواو 

فیہٴ للتخفیف ثم قلبت ألفاً وکذا دیار أصله دوار فاعل تبعاً لواحدہ فصار دیاراً. *٭ 
قوله: (أصله دیوراً ففعل بە ما فعل بأاصل سید لا فعالاً وإلا لکان دواراً) أي الزائد الباء 

والألف لا الواو من جنس عین الفعل وإلا لکان دواراً إذ لا موجب لقلب الواوین بیالین ٠.‏ 


قوله: أو لأن المراد نوع منْ النیران عطف علی للتعظیہ یعي تنکیر ناراً للتعظیم و للتٹزیم . ۲ 


قولە: رق جرب سو )وف اسیو وس راہ سے ہر 
ویمنعونھم من عذاب ا کقوله: رام لھم آلھة تمنعھم من دونتا4 [الأنہیاء: ,ئ00 ۱ 


با ہے 
والادخال) المراد عذاب القبر 'فالتعقیب ظاعراً وعذاب الآخرۃ فاحتاج الثقَقیبے ال انتمحل ۱ 
وعنٰ هذا قال والتعقیبٰ لعدم الاعتداد الخ وجه عدم الاعتداد لأآزہ ۔حالة خَاليْغ عن الحیاة ٦‏ 
ہووت سے و جو وا سس میں سی ہیں ہے 


سورة نوح/ الاآیٹان : ۲۷ء ۲۸ _٠_-ے_-سےسےے‏ سب سشسٹ وص سٹ یٹ ے۲۷ 


ُء و کس حر 


قولہ تعالی : لک ان مرش جیلو سا ولا بلثا لا برا مار پا 

قوله : (٭إنك إن تذرهم4 [نوح: ۲۷]) تعلیل للدعاء المذکور ٭بضََلوا عبادك4 
[نوح : ۷ ئي عبادك المؤمنین ولا یلدوا الخ من تتمة التعلیل واحد الآمرین کاپ في 
استجابة الدعاء المذکور والجمع بینھما أحری یه ولذا جمع بینھما وتقدیم الاول لأنه أشند 
ضرراً وصیغة المبالغة لرعایة الفاصلة مع الإشارۃ إلی فرط عیانھم مع الکفر قوله: فلا تذر 
علی الأرض4 [توح: ]٢٢‏ الخ لا یرد أنە یقتضي عموم بعثة لأھل الأرض لان مذا العموم 
اتفايی لانحصار أھل الأرض قی قومه کانحصار دعوۃة آدم علےه السلام فی أولادہ وزوجه 
وقد سبق فی أول السورۂ الکریمة أنه روی قتادہ عن اہن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أن 
نوحاً عليه السلام أرسل إلی جمیع أھل الأرض وبھذا النوجیہ یاول کلامہ فلا |شکال بأنە 
من خصائص رسولنا عليه السلام ألا یری ان بعد [غراق الکفار بقي في وجه الارض 
أُصحاب السفینة فقط فأول بھذا التاویل المذکور . 

قولە: (قال ذلك لما جربھم واستقریء أحوالھم الف سنة إلا خمسین عاماً نمرف 
شیمھم وطباعھم) قال ذلك الخ جواب سؤال مقدر وقیل علمه بوحي کقوله: ٭لن یؤژمن 
من قومك إلا من قد آمن4 ژھود: ٦‏ والجمع بینھما مستحسن کما في الکشاف ومعنی 
کونھم فاجراً کفاراً أنە سیفجر ویکفر علی المجاز الولی . 

قوله تعالی : رت أَغْفر ل وَلِوَلِدیَ وَلِمن دَحَل و مُويَا مین رَلموينَت ولا رد 
الین ال جار پا 

قوله: (لمك بن متوشلخ وشمخا بنت أنوش وکانا مؤمٹین) لمك بفتح اللام والمیم 
وسکون المیم جائزین متوشلخ بضم المیم وفتح التاء الفوقانیة وفتح الواو وسکوت الشین 
الممجمة وبالخاء المعجمة کما فی جامع الأصول وشمخا بوزن سکری بالشین الٰمعجمۂة 
وہالخاء المعجمة أمه وأنوش قال عطاء لم یکن بین آدم ونوح علیھما السلام من آبائه کافر 
وکانِ بینە وبین آدم عشرة آباء کذا قاله الإمام . 


قوله: قال ذلك لما جربھم هذا جواب عما عسی یسال ویقال لماذا علم نوح أن أولادمم 
یکفرون وکیف وصفھم بالکفر عند الولادۃ قال صاحب الکشاف فإن قلت ما فعل صببانھم حین 
أغرقوا قلت أغرقوا معھم لا علی وج العقاب ولکن کما یمونون بالأانواع من أسباب الموت وکم 
مٹھم من بموت بالغرق والحرق وکان ذلك زیادة فيی عذاب الاباء والأمھات إذا أبصروا أطفالھم 
بخرقون ومئہ قوله عليه الصلاة والسلام بھلکون مھلکا واحدا وبصدرون مصادر شتی وقال صاحب 
الانتصاف لما علل أحکام الله بالمصالح ورد عليه أن أطفال قوم لوح لما بعملوا ما یقتضي العقوبة 
فاجتراء علی إلکار عقوبة الأطفال وأما أعل السئة فقائلون لا بسال عما بفعل وھم یسألون 4 
[الأنبہاء: ۲۴]. تمت السورة الحمد لل علی توفیق الإتمام وعلی نبیە أکمل السلام مستفیضاً من 
الله ومٹوکلا عليه أقول. 


موتوتسھیاسس شی ہہ رہ یں ۳۸ 
قوله: (منزليی أو مسجدي أو سفینٹي) منزلي قذمه لأنہ المتبادر:أو مَسجدي لال وق 
لعغة ربقید مؤھنا ا خرجت امرأتمُ واھلة وابنه کنعان وحاصلہ أن المراد من أَمَنیہ من قومہ 
رجلا وآمرأة ففي مژمناً تغلیب وخصہ بالذکر للاھتمام بھم لاتصالھم بە نسباأ ودیناً. ُ 
قولہ: (وللمؤمنین والمؤمنات إلی یوم القیامة) وللمؤمتین عطف العام علیٰ الخاطنی_ 
قوله: (ھلاكا) قیل غرقٗ معھم صبیائھم أیضاً لکن لا علی | پ العقاب :بل لیشندید' 
غذاب آبائھم وأمھاتھم بإراءة إملاك أطفالھم الذین کانوا علیھم أعز من آلفسھم کذا في' _. 
الکشاف والمزاد بالظالمین الکافرون نس سور یس شرت جو ْ 
الدعاء بذلك لاجل ظلمهم. . ٰ : 
قولة: (عن النبي ٹیل من ترا سورة نوح کان من المؤمنین الذین تدرکھم دعوة نوم 
عليه السلام) الحدیپٹ المذکور موضنوع الحمد لل علی اتمام ما۔یتعلق بسورة نوح ما داع 
الأجسام أحیاء بدوام الروح والصلاة والسلام علی من أرسل رحمة للعالمین وعلیٰ آله' 
وأصحابه الذین نصرؤوا الشرع ألمبین ثمت بتوفیقہ تعالی في یوم الائنین من عبقرٍ الخی ہین 
الصلائین سنة ۱۱۹۲. ۱ ٴ ْ 


قوله: (سورۃ الجن مکیة وآبھا ٹمان وعشرون) مکیة لا خلاف في کرنھا مکیة وآیھا 
ثمان وعشرون بالاتفاق أپضاً. 

قولہ تعالی : ہل اوح إِل ان تع تر ون ايك الو انا متا فنَ اما خجبا لیا 

قوله: (قل) للناس أو ضر قریش أمر عليه السلام بأن یقول لھم اعتماماً للمقول 
وترغیبا لما فاله الجن . 

قوله: (وقریء احی وأصلہ وحی من وحی إليە فقلبت الواو همزۃ لضمتھا ووحی علی 
الأأصل) وقریء أحی من الثلاثي آصله وحی إذ الایحاء والوحي بمعنی واحد وھو إعلام اللہ 
تعالی وعو کلام خفي تدرك بسرعة لأنه تمٹل لیس في ذاتہ مرکباً من حروف مقطعة توقف 
علی تموجات متعاقبة کما صرح بە المصنف فی أواخر سورۃ الشوری قوله: لضمتھا الخ 
رھذا القلب قیاس مطرد ووحی أي وقریء ووحی . 

قولہ: (وفاعلہ طٛأنہ استمع نفر* [الجن: ]١‏ الآیة) أي نائب فاعلہ لأنہ یسمی فاعلا 
تسامحاً أله الضمیر للشأن استمع أي أصغی ولذا لم یجیء سمع نفر الخ . 

قولە : (والنفر ما بین الثلاة والعشرة) کذا نی الکشاف فإطلافه علی عا فوق العشرة 
یکون مجازاً کإطلاق جمع القلة علی ما فوق العشرۃ فإنہ مجاز ولا ینافیه ما ذکرہ صاحب 


سورۃ الجن 
مکیة وآیھا ثمان وعشرون 
ظقل أرحی إلی٭ [الجن: ]١‏ وقریء اأحي قال ابن جئی وھي قراءۃ ابن أبي عیلة أحي من 
وحیت في وزن فعل بقال اوحیت إليه ووحیت إليه وأصلء وحی فلما انضمت الواو ضماً لازماً 
عمزہ کقوله تعالی: طأقت ت4 [المرسلات : ]۱١‏ وفقتت وقالوا فی ڈوجوہ [الغاشیة: ۴] أجوہ. 
قوله: والنفر عا بین الثلاثة إلی العشرۃ وفي الکشاف نفر من الجن جماعة منھم ما بین الثلائة 
إلی العشرۃ وقیل کانوا من الشیطان وھم أکٹر الجن عدداً وعامة جنود إبلیس منھم ۔ 


اج ا 


٭٭ ‏ .. . ._. جن  .‏ ._.-- یك وم 1٦‏ 
القاموس لأن کتب اللغة مشحونة بالمجاز ولو لم یکن الأمر کذلك لا یستم قوُل صاحب: 
الکشاف ولذا قال المحشي وما وقع في السراجیة وأصحاب مذہ السهام ٹنی یبر نفراً إماٴ 
تجوزاً أو سھواً ولو ترك أو سهواً لکان أسلم وما نقل عن المجمل الرھط والیفر التعمل, 
إلی الأربعین فھو مشعر ہکونە مجازاً حیث قال یستعمل ویمکن المناقشة في قولہٴإِلی' . 
الأربعین |ذ ہاب المجاز مفتوخ وہما ڈکرنا یحصل التلفیق ؛ ہو جو 
یختص بالإنسان لانه اطلق هنا علی الجن والحمل علی المجاز بعید . ...22*3۰ 

قوله: (والجن أجسام عاقلة خفیة) ولذا یکلفون بالتکالیف الشرعیة مثل انان 
ولادشارة إليه ذکر قید عاقلة خفیة أي قابلة للخفاء وھو من شاتھا لا أنھا لا تری أصلا قال 
المص فی تفسیر قوله تحالی: فإإنه یراکم هو وقبیله من حیث لا ترونھم4 [الأعراف : )] 
سیر وی یداخی ے وسششوں یہید وتعٹیلھم لنا وتفيی 
الامتناع لا یدل علی الوقوع ال .الإمام فلو قدر جئی علی أية صورۃة شاء لارتفع الآمان: 
حیث اشتبهہ علیتا أُن ما رأینا ولدي أو زوجتي مثلاّ و جتي صور بصنورۃ ولدی أو زوجتي: 
وبھذا ظھر ضعف ما قیل في جل قول المص ب یعني اٹھا مطلقة عامة لا دائمة فلا ینافيی أن 
یراؤوا في بعض الأحوال ففیه ارد علی الزبخشري حیث زعم أن في الأآیة دلالة علیٰ عدم 
رژیتھم إذ الظامر ان کلام الشیخین متحد مال إذ المصنف ثقی الامتناع ویجوز أن الشيء 
ممکناً في نفسه ولا یوجد بالقععل کما فیما نحن فی فإنه لیس ہممتنع لکن لم یقع الرؤیة لما 
ذکرہ الإمام فی صورۃ التمٹیل :وفي صورتہ الخاصة بە لعدم التمحل وأما رواپة ,ابن مسعود 
زضي اللہ تعالی عنه رأی جن تصیبین في لیلة الجن فعلی تقدیر صحته کان ذلك ہعجزۃ ۱ 
لرسول الله عليه السلام وکرامٰة ,لابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه والمراد عدم رؤیقه لا _. 
دی ست رب سو ھک جو یع تی 
ہامارۃ فیری لٹا لارتفع النزاع.: 

قوله: (تغلب علیھم الناریة أو الھوائیة) الناریۂ أی ٹیم مرکبون من المناصر الاریمۃ ۱ 
لکن غالب الأجزاء فیھم الناز لقوله تعالی: من مار من نا ر4 [الرحمن ]١:‏ وھذا 
سے سم وک ا من نار صرفة فقط کما أن الإنسان خلٰق من ْ 
ین پر نیو سو سوہ جج پوت ٰ 
تعالی : امن مارج من تار [الر حمن: .]۱١‏ ُ ٰ ہ7 

قوله : لوقیل نوع من الأرواح المجردة وقیل تفوس بشریة مفارقة عن آیداتھا) من 
الارواح المجردة فحینئلِ لا یکون حالا في الأجسام کما لا یکون أجساماً فتلك الجوامی 
ماھیٹھا مختلفة فبعضھا خیریٰة وبعضھا شریة وقیل نفوس بشریة فإِن استکملت بالعلم 
والکمالات ازدادت کمالا وقوۃ وإلا بقیت علی غروایتھا وھذان القولان الأآخیران قول ٰ 
یی پسے ور بت سپ یب بی 

ان یخفٰی . 


سور الجن/ الآّیڈ! ٢‏ _.۔سآ٣آسسسس۔س۔سٹشٹٹٹشسسسٹشےےہ‏ ہج ےہ مم ۳٣٣‏ 

قوله : (وفيه دلالة علی أنه عليه السلام ما رآھم) وج الدلالة ظاھر تریح بأن علم 
استماعھم لە بالوحي لا بالمشاھدة وقد وقع فی الإخبار أله رآمم وجمع بین ذلِك بتعدہ 
القصة حتی قیل إنە وقع قصة الجن ست مرات وعن ابن مسعود رضي ال تعالی نہ أن 
اللبی عليه السلام قليٍ العشاء ثم انصرف فأخذ بیدي حتی اتینا مکاناً کذا فاجلستي وَخّظ 
علی خطاً فقال لا تبرحن خطك فبینما أنا جالس إذ أتاني رجال کأنھم الزط فذکر حدیثاً 
طویلاً وأنه ما جاءہ إلی السحر قال واسمع الأصوات ثم جاء فقلت أین کنت یا رسول اللہ 
فقال ارسلت إلی الجن فقلت ما هذہ الأصوات سمعت قال هي أصراتھم حین دعوتي 
وسلموا علی کذا نقل عن شرح البيھقي وفي هذہ الروایة دلالة علی أنە عليه السلام رآھم 
وفي الکشاف وقیل کانوا من الشیصہان وهم آکثر الجن عدداً وعامة جنود إبلیس منھم ولم 
یتعرض لە المص لأٰنە لا قطع بە مع أنە لا یتعلق بە الغرض . 

قوله: (ولم یقرً علیھم) وفی أکام المرجان روي أآنە عليه السلام قرأ عليیھم سورۃة 
الرحمن وصار کلما قال: لافبأي آلاء رہکما تکذبان 4 [النجم: ]٥٥‏ وقالوا ولا شيء من 
آلاء ربنا نکذب وکان المصنف لم یعتمد علی لہ الروایة واطلقہ والأولی الحمل علی 
تعدد الٰقٌصة ۔ 

قوله: (وإنما اتفق حضورھم فی بعض أوقات قراءثہ) رھو في تھجدہ کما صرح بە 
فی سورۃ الأحقاف أو صلاۃ الفجر کما صرح بەه الإمام ھنا وأطلقه ھنا وھو الظاھر . 

قولہ : (فسمعوها فأخہر اللہ به رسولہ) الأولی فاستمعوها ٭ففالوا 4 (لما رجعوا إلٰی ومھم). 

قوله: (کتابا) فسرہ بە للدشارۃ إلی أن ما ذکروہ وصف لە کلە دون المفرد منه فقط 
من الکتب السماویة کذا قیل الأولی لیوافق قوله: لٛإنا سمعنا کتاباً أنزل من بعد موسی 4 
[الأحقاف: ]٠۰‏ لأنه الموصوف ھناك بالڑنزال من السماء دون القرآن عنا وإلا فالقرآن 
اظھر من الکٹاب کما صرح ہە في آوائل التلویح . 

قوله: َیَدَيَعَا مبایناً لکلام الناس فی حسن نظمه ودقة معناء وھو مصدر وصف به 
للمبالغة) بدیعاً مبایناً الخ وفیە إشارة إلی أنھم ممن عرفوا البلاغة والفصاحة بالسلیقة أو 
بالتعلم فی حسن نظمہ الخ لا مبایناً للترکب من الحروف الآخر وٹنویٹھما للتفخیم . 

تولہ تعالی : جدت ال ایند اما بے ول تر یتاذ پیا 

قوله : (یھدي) وصف لہ بکونە مرشدأً بعد وصفه ہکونە بلیغاً وأصلا إلی حد الاعجاز 
وھذا وصف بالکمال والھدایة وصف لہ بالتکمیل ولذا قدم الاول . 

قولە: (إلی الحق والصواب) الحق أي الحکم المطابق للواقع والصواب وھو الأمر 
المطابق لما فی نفس الأمر حکماً کان أو غیرہ فھو أعم من الحق . 

قولە: (فآمنا بە بالقرآن) فآمنا الفاء لافادة إیمانھم بالقرآن مسبب عما قبله. 


۳٣۲‏ سورۃ جن لأپة: ٭ کی 


قوله: یلاح سرفاسترمم و اما کرد لاب اس ت2 انا نسمعٹا 
قرآناً عجبا٭ 1الجن: ١‏ الخ لا مسبب عن آمنا بە وأما القول بأنه لم بعطفط‌بالفاء لأن 


نفیھم عنا للاشراك لما قام عندمم من الدلیل العقلی فسخیٹت 'جدا لان ذافن بیان 
استماعھم ٹون رانا ہ4 (الجن: ٦‏ الایة مستبعد قطعاً قول المص الدلائل القَاظْمة والذْلاٹل ٰ 
را سو ببرو سرت اس س ایر بت تہ 9ؾ 


ذکرہ ھنا فائدۃ. 


کت : (علی ما نطق بَٗ اندلائ القاطعة علیٰ الٹوحیدۂ ۰ غبزٰہ امن 7 ۱ 


'والصواب والاکتفاء بالٹوخید لقولھم : ول نشرك44 [الجن: ٢‏ ولائه خلاصۂۃ 
فڈسیی راوس دوہی ہو فی یریب ای سی 
شوہ یس دس ہم بضریےہ جج 
یحصل الایجاد الإیمان پِھذا اللفظ . 1 


روما تکرح تن ککارا 05ت 


قولە: (وقرأ بن کٹیر والبصربان بالکسر علی آنه من جملة المحکي بعد القول وکذا ْ 
ما بعدہ) قیل کلامه ھنا ي تفصیل القراآت لا یخلو عن خبط وتحریرہ ما في النشرٴ وھو ٰ 


آنھم في وأنه تعالی وما بعدہ إلی قوله: وإنا منا المسلمون وتلك ائنی عشر عمزۃ ففْرَأ ابن 
عامر وحمزة ة والکكکسائي وخلف وحقص بفتح الھمزۃ فیھن وافقھم ابو جعفر فی ثلاثة وأنة 
سم رم 6 پفقول وأنہ کان رجال ا پالکسر قي الجمیع سے ہہ 


ہل یہ س تولوغ سا ایس ارام لاجم رأ نع وہر بکر 


کر الھمرة والباقون بفتحھا. 
قوله: (إلا توله: لوان لو استتاموا4 [الجن: ٦‏ فوان المساجد4 [الجن< ۸ 


فوآنہ لما قام عبد الل4 [الجن: :۱۹] نإنھاٴمن جملة الموحی بەووافقھم نافع ابو بکر إلا_ 
ہپس ایرد رو یے ئا ْ 


لکونە نائب الفاعل مثل قوله: افوآنہ استمع4 [الجن: ۱. ۱ 
ات قولە: (وفتح الباقون الکل إلا ما صدر بالفاء علیٰ ان ما کان من وم ذمموف 
ا یفنم رھ ےلات سی چاای یو وی ۹ر 


قولہ : راوامد اتہر ار اھ سالت سو مد 


٣‏ قوله: لی نما کان من فولھم متعلق بقل واتع البئون الکل غیر نع ری بک من 


في حیز قالوا الوجوب الکسر خُينثذٍ کأئہ قیل :صدتا اتآ (تعالی جد ربنا 4 [الجن؛ کی 
زاغا اختار العتلف علی مجموع جار والمجزور وحدہ احترازاً عن العطف علی المجرور اتصل ‏ 


سورة الج ن/ الایة: ٣‏ رای 


فاعل أوحی کما اختارہ أبو حاتم لیس بمستقیم لآن أکثرہ لا یصح بحَسیْم المعلی عطقهہ 
علی ما ذکر کقوله تعالی : ڈوإنا لمسنا السماء 4 [الجن: ۸] ٭وإنا کنا 2.4الجن : ۹] 
وإنا لا ندري وأخوات لە فإنه لا یستقیم معناہ فلذا ذھب الاکٹرون إلی أنه معطوف علی 
محل ہه فی آمنا بە کأنه قیل صدفناہ الخ واختارہ المصنف قال المحشي ولجعله خطِفا 
علی الضمیر المجرور حمله علی حذف الجار من المعطوف فإنه منقاس في أن وآن 
وج حسن سیما علی مذھب الکوفیین . ۱ 

قولە: (کأئه قیل صدقناہ وصدثنا أنه تعالی جد ربنا) إشارۃ إلی دفع [شکال بان آمن 
پتعدی بالحرف فلو عطف علی معمول لزم العطف علی الضمیر المجرور من غیر اعادة 
الجار فلذا عطفه علی المحل الملصوب فیکون مآله صدفناہ أي القرآن وصدقنا أنه تعالی 
لکن لا حاجة إليه لما عرفتہ من أن حذف الجار فی أن وأن قیاسی فیکون معطوفاً علی 
الضمیر المجرور باعادۃ الجار تقدیراً إذ الملفوظ والمحذوف سپان فی ذلك. 

قولہ: (أی عظمتہ من جد فلان فی عینی إذا عظم ملکه أو سلطانه آو غناہ) أي عظمتہ 
فیکون المعنی تعالی عظمته علی الإسناد المجازی مثل جد جدہ ولکوئە مہالعة في بیان 
عظمتہ قدمہ أو سلطانه عطف علی عظمتہ ٹیکون الجد بمعنی السلطان أي قوته فیکون قریباً 
من المعنی الأول أو برھانه قوله أو غناہ فیکون الجد بمعنی الغناء. 

قولء : (مستعار من الجد الذی هو البخت) راجع إلی الوجوہ کلھا کذا قیل 
والظاھر أنە راجع إلی الوجھین الآخیرین لان الجد في اللغة یجيء بمعنی العظمة 
وبمعنی اب الأب والام وبمعنی البخت شبه سلطان اللہ وغناہ الذاتیین الأزلیین بہخت _۔ 
الملوك والأغنیاء فی السعة فاطلق اسم المشبه بە علیھما وفيه نوع خدشۂۃ والبہخت 
معروف قیل وھو غیر عربي فصیح . 

قوله : (والمعنی وصفہ بالتعالی بالاستغناء عن الصاحبة والولد لعظمتہ أو لسلطانہ أو 
لغناء) وسلظالہ عطفہ بالواو لاتحادھما مآلاً أشار بە إلی قوله إنه تعالی دئیل لمی علی 
استغنائه عن الصحابة الخ قدم عليه للاھتمام به ولیکوٹ الدعوی مبرھنة حین ذکرھا فھو 
اولی من عکسە. ٰ 

قولہ: (وقولہ: ڈما اتخذ صاحبة ولا ولداچ [الجن: ۳] ہیان لذلك) أي إثبات له کما 


من غیر إعادة الجار والتاکید بمنفصل وقوله في تصویر المعنی کائه قیل صدقناہ دون صدقنا بە 
مشعر بأن الفعل بتعدی إلی مجموع الجار والمجرور بلا واسطة وإن تعدی إِلی المجررر بواسطة 
ولا بتوھم ذلك أنه من باب الحذف والإیصال لان ذلك غیر مطرد فإله مقصور علی السماغ غیر 
منقاس فيه فإن حمل علی حذف الجار فی المعطوف . 

قوله: منقاس فبه لن الجار یحتف کثیرا من أن وإن۔ 

قوله: بیان لذلك ھذا مینی علی أن یکو الضمیر في أنە ڈلشأن ل(وتعالی جد ربنا [الجن: ۳] 


٤ں‏ >5 سور الجن/ لہ . 
رم وڈ رد الف وھٹا الس نول ما نہ صاسبة ولا تا یی ا صن لہ 
صاحبة ولا ولد ولظھورہ حذفِ لفظة لە وفیه رد للمشرکین والکافرین . 


قوله: یچس مع یہت اد کی 


تمپیز من فاعل تعالی أي من نسبة قولە بالکسر وبالتنوین أیضاً کما ذکرہ المعزبون وہاد 


المصنف أیضا فقوله صدق وو تا جو پت رر الج إلی ربٹا بل 


ھو منصوب منون وربنا مرفوع: 


قولہ: (کاٹھم لما سمعوا می الثرآن ما نبھھم علی خطا ما اعتقدوہ من الشرك واتخاؤٔ' 


الصاحیة والولد) لما سمعوا أي استمعوا القرآن الخ وفیە إشارۃ إلی أن هؤلاء الجن کانوا 
یھوداً کما صرح بە في سور الاحقاف قوٰلە: ٹآئنا بہ٭ [الجن : ٣‏ الخ تفریع لی 
سرت رو رای سیر کر یہ رر ہت و 
۶77 7ھ" ء الترجی پررلی مار اہو 

را فاق ا 76 ۱5 ماف [ 230 

قولە: (إبلیس أو مردة الجن) نے لئ ہو او مال ای ہو اس 


من الجن4 [الکھف : ]٠‏ للایة مردة الئجن اي غیر إبلیس جمع عارد وھو اس 


بی بوڈ إفراد سفیھٹا لآرادۃ الجنس أىي سمُھاڑنا۔ 


قوله: سم موک یمسووستے۔ 
ُسبة الصاحبة والولد إلیٴ الہ تعٔالی) قولا ذا شطط أی أنە مصدر وصف للقول' االمقدر:بتقدیر ْ 


الحضاف ول لم یغدر لکائ با وڈ قال آو هر شعلط اخ قولہ ما اشط فی آی آینہ 


جملة فعلیة خبراً عن ضمیر الشْأنٴوقولہ: للما انخذ صاحبة ولا ونداً4 [الجن : ۳] بیان ُمضمون تلك 
الجملة ھکذا قالوا والانسپ للبلاغة أن یکون الضمیر في أُنه راجعاً إلی ہنا المذکور وقولە ڈامااتخذ 
صاحبة [الجن: ]٣‏ الایة خبر أن وجملة ٭تعالی جد ربنائ4 [الجن: ]٣‏ اعتراضاً واقعاً بین اسُم إن 


یی وو تو ری ہو مم جو یر و ْ 


مر تس رت رت ٣‏ عین دُٰلك . 

قولەه: ت۹۹" 
[الجن : ]٣‏ خبراً عنه وقولہ : فإما:اتخذ ضاحبة ولا ولدا4 [الجن : ]٣‏ خبراً آخر وببائاً لجملة إتعالی 
جد رہنا4 [الجن: ٣‏ قال ابن جٹي قرأھا عکرمة أي تعالی رہنا جداً ٹم قدم الممیز نحو قولك:حسن 


وجھاً زید قولٰ وجد بالکسر أي صدق زبوہیتہ ونحوہ جد العالم أي لیس مزل بعني ان علمۂ غیر ۱ 


مشوب بشيء من الجھل کقوله :ا طأعوذ بالله أن اکون من الجاملین4 [البقرۃ : ۷]جواباآ لفولھم: 
لاأسخذنا مزواہ4 [البقرة: 1۷] فمعنی قولہ: ٭جد رہنا4 [الجن: ]٣‏ في ھذا المقام معنیٴقوله لو اُردنا 
أن نتخذ ولداً لاتخذناہ من لدنا إذا فسر گھوا بولد ولا قال صاحب الکشاف قي تفسیر' لاجد زبنا4 
[الجن: ا رو نت تو یو وو کو بت ٰ ۱ 


سورة الحن/ الأبتان: ٭؛ ٤۵ ٦‏ 


وتجاوز عن الحد ولو اکتفی به لکان أولی وثقدیم الإنس علی الجن لمَرَاعا أفضلیتہ وإن 
کان الجن أقدم وجوداً ولذا قدم علی الإنس في بعض الموراضع . 

تولہ تعالی : وَلَا تا آن لن نقول انس واین عی اھ کہ لیا 

قولە: (اعتذار عن اتباعھم للسفیه في ذلك ہظنھم أن احدا لا یکذب علی اش) بظنهعٰ 
متعلق بالاعتذار قوله إن أحداً أي من الإنس والجن وفي ھذا مبالفة حیث ذکر الإنس فی 
مقام الاعتڈار مع أن اتباعھم سفھاژھم لا سفھاء الإنس أیضاً وفي قوله لا یکذب علی اللہ 
تنبيه علی أن علی اللہ متعلق بکذہاً قدم عليه لرعایة الفاصلة . 

قوله: (وکذباً نصب علی المصدریة لأله نوع من القول أو الوصف لمحذوف أي قولاً 
مکذوباً فیه) لأنه نوع فیکون مفعولاً مطلقاً للنوع بغیر لفظه مثل قعدت جلوسآً والفرق أن 
هذا للتاکید وذاك لللوع ومثاله المطابق قعدت القرفصاء ویجوز ان بقدر قولاً کاذباً علی أن 
المراد به المقول فیکون الکذب صفة للقول بمعنی عدم مطابقة حکمە للواقع وما اختارہ 
المص بناء علی أُن الکذب صفة المتکلم بمعنی إخبار الشیيء لا علی ما هو عليه فیکون 
القول مکڈوباً فیه وفيه اکثار الحذف فالأآول أولی قوله مکذوباً فيه أشار بە إلی ان کذباً 
بمعنی اسم المفعول مع الحذف والایصال . 
جعله مصدراً أی مفعولاً مطلقاً بغیر لفظه کقعدت جلوسآاً کأنە قیل أن لن تکذب علی اللہ 
کذباً فلا یکون وصفاً للقول لن التقول الخ فیکون أصل تقول تتقول لأنه مضارع من باب 
التفعل . 

7۴ ا کا 

قولہ: (فإن الرجل کان إذا آمسی بقفر قال أعوذ بسید ھذا الوادي من شر سفھاء قومہ) 
جنس الرجل إِذا امسی أي إذا دخل فی المساء وإذا صار في قمر في وقت المساء القفر 
أرض خالیة من السکان وإضافة السید إلی الوادی لأدنی ملابسة مجازاً والمراد أعوذ ہسید 
قوم عذا الوادي یرشدك إليه قوله من شر سفھاء قومه وھو إشارۃ إلی أنه محذوف حذف 
لظھورہ إذ المستعاذ منە لا یکون إلا شریرا وکونە من الجن دون الانس مئفھم من قوله 
یعوڈون برجال من الجن والجمع في الموضعین لانقسام الاحاد إلی الاحاد نبه عليه 
المصنف بقوله فإن الرجل الخ . 

قول : (فزادوا الجن باستعاذتھم بھم) أي فزادوا الإانس الخ علی أن الضمیر المرفوع 
راجع إلی الإنس آو فزاد الجن أي آو الضمیر المرفوع للجن۔ 

قوله: (کیرا وعتوا أو فزاد الجن والإنس غیاً بأن أضلوهھم حتی استعاذوا بھم والرمق 
فی الأاصل غشیان الشيء) غیاً معنی رعقاً حینثذِ فلا یلائم معنی تکبراً وعتواً في مذا 


الاحتمال فالٹکبر وکذا الغي ممعنی مجازي للرمق فان اصل معناء غشیان شی بج 
تعالی : ٹإوترهقھم ذلة ہہ ھ0 ۷ والتکبر مشابہ بالغشیان وکذا الغی والطغیان فان التکبز 
وائطغیان ملابس له بحیث یعہنرا ویعتذر مفارقتہ وإسناد الزیادة إلی الإنس والجن مان عقلیٰ 
للسیبیة والفاء علی الأول للسببیة مع التعقیب وعلی الثاني الفاء داخل علی السبب بَحِمبَ 
الظامر فیاول بأن الزیادة مسبب ذھناً فدخول المماء باعتبار مسببیته ذھناً وان کان الزیادة سبا 
فی الخارح ور لکونٔ السب باقیاً ایترتب على المسہب وریعشه باعتبار 'الانٹتھاء وَإِن کان عکےة 
باعتبار الابتداء ولا :حاجة إلی: 'القول للٹثرتیب في الإآخبار وإن صح کما فی قوله:تعالی: نم 


الیقطع فلینظر مل بذھبن 4 (الحج : ٥۰‏ للاَیة فإن پسہ سی یی مت ٴ 


الفاضل السعدی وبھڈا یظھر رجحان الوجہ الأول تام ولذا قدمه. 
قولہ تعالی: 1 لا ھا انت کہ لہ أحدا ا 
(و(ن الٴ٘س) . ْ ۱ 


قوله : (آبھا اٰلحنن أو بالمکس والابتان من کلام پمیر ات کلام ۱ 
من الش) بعضهنم لبعض والخطابٰ لھم وإذا کان استثنافاً فالخطاب للاإنس فقولة أو بالعکسل _ 


ناظر !لی احتمال الاستثنافولو قیل إنا کل واحد من المعنیین ناظراً إلی کل واجد من 


الاحتمالین لاحتاج إلی بی والتکلف وأسند ھنا ما للبعض من التوعین لی لکل اذ 


الظن المذکور فعل البعض . . 
قوله: وسر ا رت راب اس اط اس ری وا 
[الجن: ]١‏ ف٭وآنہ کان رجال من الإنس4 [الجن: ]٦‏ الاأیة فالخطاب للاإنس کما فی صور: 


الاستثتاف والمراد بالبعث بعٰث الرسل وکون المراذ بعث الموتی بعید وقیل ٹول :: طوانا_ 


لمسنا السماء4 [الجن : ۸]]کلام الجن أو مما صدقوہ علی القرائتین لا من الموخی یہ 
فتخلل ما تخلل بیٹھما ولیس' اعتراضاً غیرْ جائز إلا أُن یأول ہما یجري مجزاہ لکونة یژکد 
ما حدث عنھم من تمادیھم فی الکفر ولا یخفی مَا فیه من:التکلف انتھی فجعلہ مما صدقوہ 
اولی من جعلە من الموحیٰ بە لکن:الشیخان مالا إلی جعلہ وت رر وی 
افی حکم الاعتراض لما فیه من التوکید والوعید الأکید. 

قولہ: (ساد مسد مفعولی ظنوا0''' ون مخففۂ من الثقیلة. 


قولہ: والآیتان من کلام ان أي قولہ تعالی: ون کان رجال4 [الجن: ]٦‏ وإنھم ظنوا ہالکٹر 
ْ فیھما من کلام الجن قوله ومن فتح أن فیھما جعلھعا من الموحی به قال صاحب الکشاف وفي ھذا 
القول ضعف لان قولہ: ہ٭وأنا لہّسنا السماء4 [الجن؛ ۸] من کلام الجن ومما صدقوہ علی القراءتین 


المستفاد من قزلہ : ٭وآنه کان یقرل سفیھٹا علی اللہ شططاً4 [الجن: ]٤‏ ولا یخفی ما فیهٴ من التکلف : 


7 هذا علی خلاف المختار لکن لما کان ذکر ظنوا مقصوداً وذکر کما ظتتتم بالتبع اختار المصنفْ إعمال ألاول : ۱ 


سور؟ الجن/ الآیة: ۸ ۷ 


قوله تعالی : وَأََا لسن سآ فجدکھا كت حَرت يبدا وشیا لیا 

قوله: (طلبنا بلوغ السماء آو خبرغا واللمس مستعار من المس للطلب کالِجس یقال 
لمسه والتمسه وتلہمسه کطلبه واطلبِه وتطلبه) طلینا بلوغ السماء أي السماء الدنیا واللمس 
مستعار من المس للطلبِ قال فی البقرة المس اتصال الشیء إلی البشرة بحیث ثتاثر الحانیَۃ 
به واللمس کالطلب لە ولذلك یقال المسه فلا أجدہ أي ولأجل اعتار!' فیه بقال الخ فظھر 
الفرق بینھما نعم قد یستعمل کل منھما في موضع الآخر فیظن الترادف ولیس کذلك کما 
عرفته من کلامہ وفي الکشاف واللمس کالمس مستعار للطلب وھو أوضح من کلام المص 
ولو قالوا واللمس ھنا مستعار للطلب ولم یتعرضوا ذکر المس لکفی في بیان المرام ولا 
یدري وجه التعرض لذکر المس وہیان أنه مرادف لە کما فھم من الکشاف أو غیر مرادف 
کما استفید من قول المص ھٹا وفي البقرۃ لیس ھنا محله قوله للطلب متعلق بمستعار سواہ 
کان استعارة لغویة لاستعماله فی لازم معناء آو اصطلاحیة بتشبیە الطلب بالمس واللمس فٔي 
کون کل منھما وسیلة إلٰی تعرف حال الشيء فعبر عنه باللمس وجہ الاستعارة عو أن قولھم 
فوجدناھا الخ قرینة علی أنھم لم یبلغوا السماء ولا خبرھا. 

قول: (حراساً اسم جمع کالخدم) أي ولیس بجمع کما ذھب إليه البعض لأنه 
علی وزن غلب في المفردات قیل ولذا وصف بالمفرد وھو شدیداً ویخدشہ ان اسم 
الجمع کالجمع یطلق علی الثلاثة وما فوقھا فشدید لکونە فعیلا یستوي فيه المفرد 
والجمع والتذکیر والتأنیث فوصفە بە لا یدل علی کونە اسم جمع مع أُن النزاع المذکور 
لا طائل تحته وإنما یتعین کونە اسم جمع لو لم یوجد ھذا الوزن من ابنیة الجمع ولیس 

قولہ: (قویاً وھم الملائکة الذین یمنعونھم عنھا) أي عن السماء بسبب میلاد النبي 
عليه السلام فإنھم منعوا عن ثلاث بمیلاد عیسی عليه السلام ولما ولد نبینا عليه السلام 
منعوا عن کلھا والتفصیل في سورۃ الحجر والصافات وفي قوله یمنعونھم إشارۃ إلی أنھم 
قبل ذلك لم بحجبوا عن السموات . 

قوله: (جمع شھاب وھو المضيء المتولد من النار) وھذا مسلك الحکماء وقال فی 
سورة والصافات والشھاب ما یری کان کرکباً انقض وھذہ الشھب آلة منعھم الملائکة عن 
السماء والعطف لتغایر الأَلة ذي الأَلَة ومی معطوف علی حرسآً فیکون المعنی ملئثت شھب 


قوله: واللمس مستعار من المس للطلب أي اللمس الذی هو بمعنی المس مستعار ھنا 
للطلب لن الماس للشيء طالبِ متعرف لە والجس بمعنی التجسس والمتجسس للشيء أیضاً طالب 


ومتعرف لہ , 


)١(‏ ولما اعتبر معنی الطلب فيه ثلا حاجة إلی الاستعارۃ فتدہر ۔ 


٥۶۸‏ -.-٭ مہہ ٹب .ےس لے سووالجنالابا:؛ 
شھباً وملاءھا شھباً مثل ملاءها ور مس سر یں ریا 
باردا آ أي فوجدناھا مصحوبة بالشھب:,ونحوہ. ۱ 

قوله تعالی: 0007ھ تی الز ین لزناَٰق ٰ 

قولە: (مقاعد وا ای لتوب ا ساط ہے 
لنقعد أو صفۃة لمقاعد) مقاعد: خالیة عن الحرس ھذا مأخوذ من المقابلة وضمیر مٹھا راجع 
اإلی السماء ء حال من مقاعد قدمت علیھا للاھتمام قوله أو صالحة الخ وهذہ الصلاحیة . 
بخلوما عن الحرس والشھبوقربھا من السماء فھو أخص من الاول ولو اغتبر القرِ من 
السماء یکون مألھما واحداً فیکون ئردیداً فی العہارۃ والاستماع إشارة إلیٴأن لسم متا 
بمعنی الاسٹماع لقولھم: فافمن یستمع الان4 [الجن : ۹ قوله صلة لنقعد وبیان لغابته 
قوله أو صفة لمقاعد وفيه بعد إذ لا مقاعد فی جو الھواء ولا فی السماء ء مُقاعد کائنۃ 
للاستماع إلا بجعلھم مقاعذ فح لا یلائم کون السمع صفة لھا فالاول هو المعول وفیه 
إشعار بأنه لا رجم الشھب قبّل مبعثە عليه السلام کما یؤیدہ قوله: : امن بستمع الآن 4 
[الجن: ۹] الایة إذ الآن کالنص فيه لکن قالوا الصحیح إنه قبله کما ورد في الأخادیث 
وقولھم ملئت بشعر بذلك أي کمال الرجم والمنع التام عن السماء ء حدث بعد مبعثئه عليه 
السلام وآما ٹبله فمتحقق وقتاً دون وقت وجہ المنع التام عن اسُتراقہ بعد البعثة لثلا یشتبہ 
قول الرسول فإنھم استرقوا السمع واخبروا الکھنة مع الاأکاذیب الباطلة فمنعٰوا راسا دفمْا: 
للوسوسة والریبة والفاہ في غفمن یستمع الان [الجن: ۹ الخ للسییة فان الجملة الاولی 
اخبارھا سہب لاخبار هذہ الجملة. 

فوله: (أي ٹھابا راصداً لہ أو لأجلہ بمنعہ عن الاستماع بالرجم) ہت 

نصد الاستماع وذلك لأنە لٔما کان الشھاب معدا له صار کانه راصد لە لیھلکه قوْله أو 
یں تہ وس بی بورطہ تشم ہی لوت 
شبه بالراصد بالفعل قوله یبٌعہ عن الاستماع فقولھُم: نع سوب 9 مجاز 
علی إرادة الاستماع . [ 

قوله ڈار ذري شاب راصدین علی آنه اسم جمع لاراصذ وقد مز بیان ڈلك ي 
ٴ 2 َ ذوی شیپاب تیر المضاف رھم الملائكۂة ولٰذا قال راصدین ہو سرت 


قوله: رشداً ی خیراً لم حدث ھذا الحادث من کثرۃ الرجم ومنع الاستراق قالواً ما ذا إلا 
" لڑمرار أُرادہ اللہ بأمل الأرض ولا یخلر من أن یکون شراً أو رشداً۔أی خیراً من عنذاب أو رحمة 
ٴ قال صاحب الانتصاف ومن عقائد الجن أن الھدی ؤالضلال جمیعاً من خلق الل تغالیٰ فتادبوا بشبٰہة 
الرشاد إليه تعالی وجعلوا الشرْ مضمر الفاعل فجمعوا ہین حسن الاعتقاد والادب الحسن تم کاإمہ 
ومثله قوله تعالی: العمت عليھم غیر المغضوب علییم4 [الفاتحة : ا کا 
تعالی صریحاً وأخفی نسبة الغضب إليه عز وجل حیث لم بقل غیر الڈي غضبت علیهم: . : 


سوراالحن/الابتان: ۱١۱١١١‏ مہ ہہ ہر لے .. ... _ ۳٢٣‏ 


حقیقة علی ألہ اسم جمع کحرسا وقد عرفت أنه کالجمع وفي الأول اَعَقِو مفرداً ولو اعتبر 
اسم جمع أیضاً جعل ثھابا می حکم الجمع لشدۃ إحراقه کأنه شھب متعلا٥ق‏ ومو تکلف 
ولٰذا لم یلتفت إليه المص . 


ٴ َ‫ ٠‏ کت ےی ا سر آ۔ خر کے کے رم س 
قوله تعالی : وأنا لا ندوف آشر آرید یمن ق الارضِ آم آراد چیم رہم رشدا لیا 


قولہ: (ڈڈوآنا لا ندري اشر آرید بمن فی اللأرض** [الجن: ]٠١‏ بحراسة السماء 
خیرا) وأنا لا ندري راعوا الدب حیث لم یصرحوا بنسبة الشو إلی الله تعالی مع نسیة الخیر 
إليه تعالی صریحاً لعلھم اقتبسوا من قوله تعالی: طبیدك الخی ر4 (آل عمران: ]٢٢‏ وإن 
فاعل الکل هو اللہ تعالی تقدیم الشر لرعایة الفاصلة ومن فی الأرض شامل للجن أبضاً فلا 
ثالث لھما والمعنی أي أحد الأمرین کان لان أم متصلة وذکر رشدا مع أن المقابل للشر 
الخیر لما مر من مراعاۃ الفاصلة والرشد إصابة الحق والصواب ولذا فسرہ بخیر وجملەة أنا 
کنا نقعد کأنه بیان أُن هذا الأمر وھو کثرۃ الحراس والمنع الكلي لم یکن قبل ھذا وجملة 
من بستمع ان4 [الجن: ۹] وإن فھم من قولھم ملعت حرسآً الخ لکن ذکرت تتمیماً 
لما قبلھا فولھم وأنا لا ندري الخ اظھار العجز بادراك وجه الحراسة . 

قوله تعالی : وأ نَا الصّلِخود ومًا مود ذيك کا ین جَددا للا 

قولە : (المؤمنئون الأہرار) فسر الصالحین بذلك لان الصلاح رعایة حق اللہ وحق 
العباد فھم الأہرار الناجون . 

قولە: (أي قوم دون ذلك فحذف الموصوف وهم المقتصدون) أي العاملون فی أغلب 
الأوقات أو وھم الذین خلطوا الصالح بالسپیء فلا تکرار مع قوله : ل8وأنا منا المسلمون 
ومنا القاسطونہ4 [الجن: ]٤١‏ قوله فحذف الموصوف لآنه بطرد وحذفه إذا کان بعض اسم 
مجرور بمن مقدم عليه والصفة ظرف آأو جملة کما صرح بە النحاة وھنا قوم بعض من اسم 
مجرور بمن وھو ضمیر المتکلم مع الغیر والصفة ظرف ولم یجعله منصوباً علی الظرفیة مع 
أنه مستغن عن تقدیر المضاف لآئه اسم خاص لموضع یستطرق فيه فلا یقال للبیت 
والمسجد طریق علی اطلاقه بل یقال جعلت المسجد أو البیت طریقاً فلا بنثصب مثله علی 
الظرفیة إلا فی الضرورة علد سیبویه فلا یخرج القرآن عليه إذ تخریجه علی أحسن الوجوہ 
واجب وقول بعض النحاۃ مو طرق لان کل موضع یستطرق فھو طریق لا یعبأ به لنىص 
الإمام سیبویہ علی خلافه . 

قوله: (ذوي طرائق أي مذاھب) قدر ذوي لیصح الحمل وقصد المبالغة فی مثل ھذا 

قوله: (او مثل طرائق فی اختلاف الأحوال أو کانت طرائقنا طرائق) أآو مثل طرائق إما 
ہتقدیر المثٹل أو الکلام محمول علی التشبيه البلیغ قوله فی اختلاف الأحوال وجه الشبه 


٥٣ 


سورہ الین الاب: ٦‏ 


لکن لا حسن فی قول آو کانثِ طریفنا آي المضاف محذوف ٹي انلسم کا آخرہ 


لانه تأویل قبل الاحتیاج إليه فیصیر مثل نزع الخف قبل الوصول الی الماء. ٠٠‏ ٰ 
4 خوم ش ودب ہجو چو چو مور سج 
بت تا رت 
کت دفٹورتی ایس شی 
لا یقدح فی الاعتقاد ما یجس ذ وسمول تاسعلو ای 
ٰ کذا قاله المص في قولە تعالی؟ انی ظننت آئی ملاق حسایگ [الحاقة: ۷۰ ]را 
قولە: (کائۂ ٹٹین في الأرض أَينْ ما کٹا فیھا) ار بہإلی آ الارض فلمموم پئی 
ےل وھ چرس پر ہی الین ۱ 
قوله: بھارہین مٹھا ر نس قح ہصح جعت 
السماء وإنما حمله عليه لیحسن المقابلة إذ حاصل المعنی أن لن نعجز اللہ في الأرض أین 
ما کنا فہ ھارہین من رض إلٰٰ اض ومعنی الثائي ما ذکرہ فلو حمل الھرب من الأرضی 
إلی الأرض لزم التکرار وللتنبيه علی ذلك أعید ولن نعجزہ. 


قوله: (ار لن نمجزہ في الأرض إن آراد بٹا آمر آو لن نمجزہ ربا إن طلہًٰ سواۃ کان ا ْ 


کنا مستقرین فی الأرض التي کنا فیھا أو لا ولن نعجزہ عرباً من موضع إلی موضع إن طٔلبنا 
أي لا نجاۃ من سطوتہ سبب الھرب إن قصد أَخذنا ولا نظر في مذا الوجه عموم الأرض 
ولا خصوصه وذکر الأرض لإفادۃ آن الأرض مع سعتھا لیس فیھا منجی من أخذہ ولا مھر 


ْ 8 0 قدرتھ فالفزق بین الوجھین وأاضح لکن قدم الاول لأن الظاهر کون ۲ 


قوله کو ولای عامس ضے مھ یسر و دنت 
حیث لم یقل في آرضنا و في الأرض الفلائیة ولما وقع قوله: : فڑولن ۔نحجزہ ربچ [الجن: ]١٢‏ 


فی مقابلة طلن نعجز الل4 [الجنخ: ]٢١‏ المقید بقوله في الأرض حمل قیدہ وھو هربا'علی الھرب: 
إلی السماہ علی ما هو مقتضی المقابلة وقوله: أو لن نعجزہ في الأرض إن أراد بنا أمرا ولن, 
نعجزہ مرباً4 [الجن: ]٦١‏ إن طلبنا مبني علی الإطلاق في التعلق من غیر نظر في الأول إِلٰی آن: 
الأرض عام آو خاص وفي الٹانی إلیٰ آن الھرب إلی السماء آو.إلی جھة آخری کانه قیل إنِ ظلبنا 


لم تفته وان مربنا لم ینفع فإن قلت إن. کان مہني ھذا الوجه علی الإطلاق دون التفییٔد فما 'فائدۃ, 
قوله في الأرض قلنا فائدته تصویر أنھا هٔع ہذہ البسطة وسعة المرصة لیس فیھا منجیٰ من اللہ تعالی: _ 
ولا مھرب ولیس المراد ان نفي:الإاعجاز مقید بکونه في الأرض حتی یوھم جواز الإعجاز في 


غیرعا وھذا الومم وإن آمکن فی:الوجه الأول کرقمی اھر سو بقولہ: 22 تنجزہ _ 


خربا 4 [الجن: ]۱١‏ ور لی السماء . 


سورۃ الج ن/ الأیة : ۱۳ 
الارض للاستغراق وآن فیه ترق ومبالغة لأنه یفید أن الاخلاص من بطثةلا فی الأارض ولا 
فی السماء وسواء کنا في الأرض آو في السماء بخلاف الثائي لن مآله إن طلبتلم نفته وإن 
ھربنا لم نخلص منە. 

قوله تعالی : وَأنَلَهَ سَمعّنا الک ءامنًا پلیہ کمن ںییہ فلا يََاث بنا وَلا رَمَک 

قولە: (أي القرآن) فسر الھدی بالقرآن بقرینة تعلق السمع فاطلق الھدی عليه مبالخة 
کأئه لکماله فی الھدایة ھدایة والإیمان بالقرآن مستلزم للژیمان بجمیع المؤمن به ومن جملتہ 
التوحید وإبطال الشرك ومنع التقلید ولٰذا قیل فمن یؤمن بربه بالفاء التفریعیة عمم الحکم 
لدخولھم فی المؤمنین دخولا أولیاً وکالتعلیل لعدم خوفھم من البخس والرھق 

توله : (فھو لا یخاف) قدر المبتدأً لیحسن دخول الفاء فيه لان المضارع المنمفي 
بلا إن کان جواب الشرط یصح فيه دخول الفاء وٹرکھا کما صرح بە النحاة کذا فی 
شرح التسھیل . 

قولە: (وقریء فلا بخف) بالجزم علی أن لا ناھیة لا نافیة . 

قوله: (والأول أدل علی تحقیق نجاة المؤمنین واختصاصھا بە) نبە بە علی أن الثانی 
فیە دلالة علی ذلك لأنه تعلیق اع ااسک الشی ہی قبدعزۃ ماعذ الاشتقاق والا فلا دلاله 
إذ الٹھي عن الخوف لا یستلزم وقوع عدم الخوف بخلاف الخہر فإنه یدل علی عدم وقوعه 
لأن مدلول الخبر الصدق والکذب من محتملاتہ وتفضیل الدلاله باعتبار کونھا فطمیة أولاد 
عن ھذا قال والاول ادل الخ قوله نجاۃ المؤمن حاصل معتی لا یخاف فوله واختصاصھا أي 
النحاة به أي المؤمن والاختصاص مستفاد من مفھوم الشرط وهھو مذھب المص أو تقدیم 
المسند إليه علی الخبر الفعلی کما نيه به عليه بقوله فھو لا یخاف لکن إنما یتم هذا إذا کان 
تقدیم المبتدأ لتصحیح دخول الفاء کما ذھب |ليه المحشي فحینثذِ یکون تقدیر المبتدأ واجبا 
وأما إذا کان تقدیرہ لتحسین دخولھا کما نقل عن شرح التسھیل فلا یتم ذلك فالاختصاص 
حینثلِ من مفھوم الشرط وعندتا هو مستفاد من ملاحظۃة أن لا نجاۃ للکافر . 

قولە: (نقصاً فی الجزاء) أصل البخس النقص والنقص في الجزاء معلوم بمعونة 
المقام وھذا دلیل علی أن الإیمان کاپ وحدہ في الجزاء الأوفی 


٥٣ 


قوله: والأول أدل علی تحقیق نجاۃة المژمن واختصاصھا بە معنی الأدلیة علی تحقیق النجاۃ 
مستفاد من اسمیة الجملة لدلالتھا علی الثبات والدوام ومعنی الاختصاص مستفاد من تقدیم الفاعل 
المعنوي علی الفعل علی نحو هو عرف أقول یفھم من کلمة التفضیل أن فی الثانی أیضاً دلالة علی 
معلی الاختصاص فی الجملة فلعل وج الدلالة فیه هو التقیید بالشرط الدال علی أن من لم پژمن 
یخاف فیلزمه أُن المؤمن هو الذي یخاف دوت غیرہ فوجهھ التفضیل فی الدلالة علی الاختصاص في 
الأول کون الدلالة فیه بطریقین وفي الثانی بطریق واحد. 

قوله: نقصاً في الجزاء أو جزاء نقص الأول تفسیر بحسب الحقیقة والثاني تفسیر بحسب 


سے _ے وت ٤‏ 

قوله: (ولا أن ترمقه ذلۂ) وقد مر من المصنف أن الرھق فی الأَصَّل غْشٰیان الشیء ْ 
فالمراد ھنا غشیان الذلة لقوله تعالی : فو تی ۷ رھدا یی لم بزن ' 
فالمؤمن علی خلاف ذلك . ۱ 5 


قوله: ردره فی مز عاف ول ار ارک جھ مھ کل 
مسر بد وب سرت ںی و سر ہہ سے 
قولە: لائہ لم بیخس سُقاً ولم برق ظلما لأن من حق الایمان بالقرآن ان بجتنب ۱ 
ذلك) لأنه لم يْخس تعلیل لمنطرق قوله وجزاء نقض ومقھومه غلا یقال إن الصوابْ أن 
یقول جزاء نقص ولا رہق ظلٔم حتی لا یبقی التعلیل بقوله ولا رمق ظلم بلا معلل ولا _ 
حاجة إلی القول بأنه من باب |الاکتفاء کسرابیل تفیکم الحر بقرینة ما بعدہ فإنه ضعیف!' 
قولە لأنه لم یبخس الخ لا یلائم قولھم تعلیق الحکم بالمشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق 
وبعض المحشین استدلوا علی الاختصاص المذکور بالتعلیق المذکور فالأولی عدم التعرض 
بذلك وذکرہ صاحب الکشاف لآن ہذھبه أن الأعمال جزہ من الیمان فلا یکفی الإیمان 
وحدہ ثٹي ذلك ففيه سمة من الاعتزال فتدبر, 


سر 


بنا قش لوت رتا الكَسگلو : ون تَمنْ اسم ايک مرکو 


قوله: (طوآنا منا المسلمون4 [الجن: )٤‏ إعادة لقوله: رتا منا الصالخبرن) 
[الجن: سی 0 00 ٤‏ فلا تکرار کما مر . " 


قوله تعالی : انا 


سی ات گلا ید امتھ مل ما مت کر اس 
فلا یخاف أن یبخس اللہ حقه لأنه لم یبخس حق أحد فإِن عدم الخوف من المحذور یکون,لانتفاء 
المُحذور وقوله لأئه لم یبخس حقاً إشارۃ إلی ذلك قال صاحب الکشف وجاز أن یحمل: علی 
الإاضمار وأصل الکلام ومن لا ینخس حق. آحد ولا یرمق ظلمھم فلا یخاف جزاءعمًا فوضع قولە: ْ 
ومن یژمن 4 [الطلاق: ]٢١‏ موضعہ تلبیھاً بالسبب علیٰ المسبب یعلي هو من باب نفي المسہب 
لانتفاء السبب وقد رضم موضنع السبب الإیمان باش تعالی لیژڈن أن الإیمان هو السبٹ في ۱ 
الاجتداب عن البخس والظلم وإلفرق بین التفسیر الأول والٹاني أن القصد في نفي الخوف'علی 
الأول کان لاثبات منافیه وھو الإیمان وعلی إلٹانی لانتفاء سببه وھو البخس ولذدا قال للئه لم _ 
یخس حقاً وکما دل الأوؤل علی ٴأن من حق العبد أن یؤمن بربہ دل الثاني 'علی ان من حق المَؤمنْ 
أن لا ینقص حق أخیه ویعطی الکلام أیضاً ہفحواہ أن من لم یؤمن بربه الذي أنعم عليه وأحسن إلیڈ_ 
سر سور سے ار وو کی وج 
سو چہ ہو ۲ں ' 5 


)١(‏ لاآأنە لو کان مثل عذا قرینة علی الحقف ولحوہ لا یرد الڑشکال علی قرل أصلا۔ 


سورآالجن/ الّپتان: ۱٦ :۱١‏ ۔-.س.-ے۔. ۹ت_.مے ہہ سس سے >٣‏ .۔. ‏ ے__ ب٣۵٥۳‏ 


قولە: (الجائرون عن طریق الحق وھو الإبمان والطاعة) وھو الإٴیمالٌإ!لاولی الاکتفاء 
بہ لقوله: ٗفمن یژمن بربہ4 [الجن: ]٣١‏ الاأیة والمعنی ومن أسلم ومن آمن . 

قوله: (توخوا رشداً عظیماً یبلغھم إلی دار الٹواب) والتوخي التحري ومو القصد 
بالأحری عقظیماً إذ التٹوین للتفخیم قوله یبلغھم إلی دار الٹواب بمقتضی الرعد وفيه إِشَازة 
إلی أن تحروا رشداً من قبیل وضع السبب موضع المسبب وفي الکشاف زعم من لا یری 
للجن ثواباً أنه تعالی وعد قاسطھم وما وعد لمسلمھم وکفی بە وعداً أن قال فأولثك تحروا 
رشداً فذکر سبب الثواب وموجبه الخ وھذا بناء علی عذھبه وھو أن العمل موجب الثواب 
وللزاعم ان یقول إن قوله: لافأوللك تحروا رشدا چ4 [الجن : ]٤١‏ سبب لمغفرتھم وحفظھم 
عن العقاب وأما الثواب فلا دلالة له عليه بل تصریح الوعید للقاسطین دون تصریح الوعد 
للمسلمین رہما یشعر بما ذھب إليه الزاعم وإمامنا إمام الأعظم توقف فيه لقوله تعالی : ہیا قومنا 
اجیبوا داعي الله وآمنوا به یغفر لکم من ذنوبکم ویجرکم من عذاب ألیم* [الاأحقاف: ]۳٣‏ 
حیث لم یقل ویثیکم بثوابِ مقیم فتوقف في إثباتہ ونفیه لکن صاحب الکشاف جزم بأن لھم 
ثواباً وتبعهہ أبو السعود مع أنھما من کبار أئمة الحنفیة ولعلھما اختارا مذھب الإمامین وقد قیل' 
أن فولھما فی کل مسآألة روایة عن الإمام الأعظم واللہ أعلم . 

قوله تعالی : وََمَ المَیظونَ کاو ِجَھَنم خطبا ھا 

فوله: (توقد بہم) فیکون حطباً تشبیه بلیغ . 

قوله: (کما توقد بکفار الإنس) لأنھم مکلفون مثل الإنس قولە تعالی: ٭وقودھا 
الاس 4 [البقرۃ: ]٢٢‏ إما من باب الاکتفاء ہذکر الناس عن ذکرھم أو الناس عام لھم علی 
اُٹھا من الناس کما صرح به المصنف في غاقل أعوذ برب الناس4 [الناس: .]٤‏ 


سم بے 


قوله تعالی : وَألو استمواعلی الطریقة لاسفیتھم ناغفا لا 
قوله: (أی أن الشأن) أي أن مخففة من الثقیلة ۔ 


ثولە: (لو استقام الجن أو الإنس أو کلاھما) لو استقام الجن قدمه إذ الکلام فیھم 
قوله أُو کلاھما وشو الآولی ۔ 


قوله: توخوا رشداً عظیعماً یبلخھم إِلی دار الثواب معنی العظمة مستفاد من تنکیر رشدأ. 
قوله: توقد بھم کما توقد بکقار الإنس زعم من لا یری للجن ثراباً إِن اللہ تعالی أوعد 
ثاسطیھم وما وعد مسلمیھم وھذا زعم فاسد إذ کفی بە وعد آنہ تعالی قال في مسلمبھم فأولثك 


تحروا رشدأً فذکر سبب الٹواب وموجبه اللہ أعدل من أن یعاقب القاسط ولا یب الراشد . 


)١(‏ صرح بە البحر الرالق في تکبیر النشرین. 


ك٢ د _ے ۱ سورۃ ال / لا‎ ۱ ۲٥ 


ٰ قوله: '(علی الطریقة المثلی) 2 الفضلی تأنی الافضل پمع کایوں وإِننا حملها 
علیھا لآن المطلق سر جرد وہ دہ و یر ای .×× ہو 
جو و ے تہ ہج رپ ور ے۔ .-“. 


ات قولە: (لوسعنا عنھم الوق وتخصیص الماء الغدق وھو الکثبر ٦‏ 7 ا 
المعاش والسعة وعرٰۃ وجودہ بین العرب) لوسعنا عنھم نبه بە علی أن ما:ذکر مجاز عین 
التوسیع في الرزق لان الماء الکٹیر آصل المعاش والسعة لف وئشر فنفس الما سبی أصل _ 
راو مود راہچ ہو سی ود ہر ہس مومع 
الأوقات وھڈا کقوله تعالی: ٭وئر آ. نھم آمنوا واتقوا فتحنا علیھم برکات من :السماء ْ 
والارضس٭4 [الاعراف: ] قوله بالکئیر متعلق بتخصیص والباء داخل علی المقصور تو 
وعزۃ وجودہ أي قلة وجودہ تقر أعینھم بالماء الکثیر لا سیما الماء البارد. 

قوله تعالی: لغ یڈرک کر تر ر۔ ملک کہ ےک ٌ 

قوله: ہیر کرت ہار ماق اسان سرزاۃائماشی رمدزو ود 
سو ابا رر ہو لی وو سو یجان سار جو پر 
فائدة الاختیار ولظھورہ لم یٰذکر العلم وحاصلە لیعلم ھل یشکرون رھ 
نظائرہ وکیفیة الشکر نعم وجودآ وعلماً فیکون حاصله ما ذکر . ۱ 

قولە: (وقیل معناہ أن لو استقام الجن علی طریقتھم القدیمة ولم پسلموا تما 
القرآن لوسعنا علیھم الرزق مستدرجین لھم لنوقعھم في الفتنة ونعذبھم في کفرانھم) وھذا. 
بعید جداً إْ الاستقامة تستعمل في الأمور المشروعة وکذا الطریقة متعارفة في طریق الحق . 
والصواب فحمله علی طریقة الکفر خروج عن الطریق وما قاله الطیبي من أُن التذییل بقوله: 
ومن یعرض عن ذکر ربە4 [الجن: ۱۷] یژید 77 7ء النعمة المذکووٰۃ. 
استدراجاً مع إمکان حملھا علی ظامرھا بعید جداً. ٰ تچ 

قول: (عنْ عبادة ربةا ا او موعظتہ آر 7 09 ربه أي الدگز -- 
العبادة لاشتمال العبادة الذکر فذکر الجزہ وآرید الکل فیکون المصدر مضافاً إلی 
"المفعول قولە أو وموعظته فیکون مضافاً إلی الفاعل لأنه حینثاِ بمعنی 'الغذکیر مجازا_ 
ایحرات الذکر قوله او وخيه أي إیحائه فیکون أیضاً مضافاً |لی الفاعل وکذا إِڈا کان 

بمعنی الموٴحی بە مضاف إلی الفاعل ومجاز أیضاً لاشتماله الذکر وکذا إذ أرید بَه 
7 1:3 ۷" لأنه المعیادر ئٹہ مع 
۔ملائمتھا لما سبق وما لحقٗ ومن ,في ٭ومن یعرض* [الجن: ۱۷] عام للژنس والجن 
فلا نکرار مع قولہ وأما القاسطون علی آن ھذا من کلام الجن وذاك من کلام اللہ تعالی . 
إِذْ کلامھم قد تم بقوله: اما القاسطون4 [الجن: 707ھ" 
.من کلام اللہ تعالی ومن جملة الموحی إلیه عليه السلام . 


سورۃ الج ن/ الاَیة: ۱۸ ٥‏ 


قوله : (یدخله وقرأ غیر الکوفیین ہالنون) یدخلە نبە بە علی أَٴَتَعَدیة نسلکه إلی 
المفعول الثانی بنفسه لتضمنہ''' معنی ندخله إذ تعدیته إلی المقعول الٹانی بھیا۔ 

قوله : (شافاً یعلو المعذب ویغليه مصدر وصف بە) شاقاً بیان المراد منە وهذهإلصفۃ 
|ما تلتاکید فإن کل عذاب شاق أو للتخصیص إت آرید بە شاق کامل في المشقة والایلام 
ویؤویدہ قوله یعلو المعذدب أي علوأً معنویاً ولٰذا قال ویغلہه انا لکوئة شاقاً مع الاڈشارة إلی 
معناہ اللغوي إذ الصعود هو الارتقاء إلی المکان العالی مصدر وصف ب٭ە للمبالغة فلا یأول 

قوله تمالی : وَأن الس جد لو ملا تدعوا مع اک آعدا یا 

قولە: (مختصة بہ) أي من جهھة کون العبادۃ فیھا مختصة بە تعالی وعن ھذا فرع علیہ 
فولە: فلا تدعرا4 [الجن : ]٤۸‏ الایة . 

قوله: (فلا تعبدوا فیھا غیرہ) أي الدعاء بمعنی العبادة فیھا غیرہ لم بقل ملا تعبدرا 
فیھا معہ غیرہ مع أنە مقتضی النظم لما بینہ فی أواخر سورۃ المائدة من أن من عبد اللہ مع 
عبادة غیرہ فھو یعبد غیرہ فقط فعبادته تعالی کلا عبادۃ لآئە آغنی الشرکاء . 

قوله: (ومن جعل أن مقدرۃ باللام علة للٹھی الغی فائدۃ الفاء) ومن جعل وھو الخلیل وت 
اأحمد أن مقدرۃ باللام لأنہ قیاس مطرد في أن وأن علة للٹھي وھو فلا تدعو کقوله تعالی : 
لایلاف قریش 4 [قریش : 1] الأیة الہ متعلق بقولہ : ٭فلیعبدوا4 [قریش : ]٣‏ وکذا ھنا وردہ 
المص بمَولّه العُی فَائالۃَ القاء اذ اأّهّاء لستیة والسسة مستعفاذۃ من اللام فیلزم الالْمٌاء المذکور 
والحمل علی التاکید لیس ہمناسب فی مثل هذا المقام علی أن التأکید نوع الخاء لکن یرد علی 
المص آنه اعترف فی سورۃة ظلڑیلاف قریش4 [قریش: ]١‏ أن اللام في لیلاف متعلق بقوله: 
٭فلیعبدواگ4 [قریش : ٣‏ مع أنه یرد عليه ما أوردہ ھنا فما هو جوابکم ھتاك فھو چوابنا ھنا قال 


قوله: ومن جعل أُن مقدرة باللام علة للٹھی الغی فائدۃ الفاء أي من قال تقدیرہ ولان 
الہ.ساجد لل هافلا ندعوا4 [الجن : ۱۸] مم اللہ أحدا علی ان اللام متعلقة بلا تدعوا الغي فائدۃ 
الفاء فی فلا تدعوا إذ المعنی حینثذِ إنما یصح علی عدمه لن المعنی ولکون المساجد مختصة 
لعبادۂ اللہ وحدہ لا تشرکوا بہ فیھا أحداً ولا معنی لآن یقال فلا تشرکوا بالفاء إذ لا معنی للفاء ہین 
التعلیل والمعلل ولا یلزم أپضأً دخول الواو علی الفاء وأما إذا لم تکن اللام مقدرۃ في إن وکان 
قوله: ٭٭وآن المساجد 4 [الجن: ۱۸] جملة مستقلة یکون الفاء فی !فلا تدعرا4 [الجن : ۱۸] 
عي الفاء الداخلة علی النتائج وأجوبة الشروط والمعنی فإذا کانت المساجد لل فلا تدعوا قولە لأتھا 
جعلت للنبي عليه الصلاة والسلام .۔ٛجداأً قال صلی الل تعالی عليه وسلم ٭وجعلت لي الأرض 


سجدا وطھورا؟ : 


)١(‏ آو أنە من قبیل الحذف والإیصال. 


1ي ہم علتے ہکےہ ہورہ الجن/الایة ۸۱ 


ھناك والفاء لما في الکلام من معنی الشرط إذ المعنی أن نعم اللہ تعالی لا تَعَصیٰ فان لم یعبدو: 
لساثر تعمه فلیحبدہ ہ لأجل إیلافھُم الخ انتھی وبقال منا إن.الفاء لما في الکلاممعنی الشرط 
والمعنی أن اللہ تعالی یجب یجب أن یوحد ولا یشرك بە فإن لم توحدوہ في سائر المواضع۔فلا تدعزا . 
مع الله أحداً في المساجد لاتھا مختصة یه فالاشراك پیھا أفی القبائح إلا أن یقال إن الام ىناك _ 
'مذکورة یحتمل تعلقھا بقوله: : 'افلیعبدواگ4 [قریش : وخر یو ہہ اب ور 
متعلقة بە یحتاج إلی تعلقھا بە لی تمحل إذ الشفاء یمنع أن أن یعمل ما بعدھا فیما قبلھا فأثیار إلی ٴ 
الجواب عنہ بأن قوله : فلفلیعبڈوا4 [قریش : ]٣‏ جزاء شرط محذوف قدم عليه معموله والمعنٰ 
ما ذکرہ وقدم قوله: لإیلاف قریش 4 [قریش: ]١‏ علی عامله وعلی الفاء لیکون عوٴضاً عن _ 
الشرط المحذوف وما ئحن فیہ لیس إللام مذکوراً وتقدیر الام وجعلھا متعلقة للمؤخر بالتاویل . 
المذکور التزام ما لا یلزم مع ظھور الوجه الخالي عن التکلف المذکوز وھو کون أن المساجد 


امن جملة الموحی علی معنی پل اوحی إلی أن المساجد فث الایة فالفاء َي فلا تدجزا ٍْية اي 
فإذا کان كذلك فلا تعہدرا الخ : 


ٰ قوله: 4 "مم قائلہ نے سی اللہ تفالل مر طیبه ان 
مرا قرو ور واورومو :سر ودواس: پچ سر سا 
ٴ 7ھ (اٹھا جعلت اي لب اسلئم سجدً وئی لحدیث لویل جعلت ْ 
تولہ 080 اُلحرام وک ساس وہ لضعف ما مر وایفاً کلم ذکر 
ذکر بقید الحرام وأیضاً لا یلائم الجمع إلا أن یقال إله لکونە قبلة المساجد فکأنه ماجد 
کلھا کما نبە عليه بقوؤله لأئه قبلة المساجد أي لأنه قبلة المصلین في المساجد فالإضافۃ 
مجاز لادلی ملابسة و الجمع للتفخیم ولعلہ مراد المصنف وأیضأً لا وجه لتخصیص العباذة: 
في المسجد الحرام قیل والظاھر أن المراد به الکعبة نفسھا لا الحرم کله وِن صح أیضاً: 
وقبلة المساجد نفس الکعبة ولا یصح أن یراد الحرم سور و وش : ٰ 
٣‏ فولە: او مواضع السجود لی ان المراد لٹھی عن السجود د لغیر اش) آن مراقع 
السجود عطف علی مسجد الحرام اي قیل المراد به مواہ ضع السجود مطلقاً بمعنی موضبع 
السجود ومکائە قولە علی أَنہ المراد الٹھي الخ وفي حر الٹھي عن غبادة غیر الله و وفي ھذا 
الٹھي عن السجود لغیر اللہ فقط فبیٹھما عموم وخصوص مطلقاً. 


قوله: کو5 تع السردعلل اس دو اطرہ الس ٴ 
قولہ : لی آن لمراد لبق الوجہ الاخیر آو یہ وہما قبله فان ھذین الوجھین بفیدان: 
۱ سر سس سو ۔ وت سست و" 


سورۃالجن/الاَیڈ: ۱۹ -ےےےے.مے_.مہےرہ.ہہ۔ہ۔ہہح۹ً رر 


ول : (آو آرابہ السبعة) الآراب بالمد جمع آرب وو العضو مطلْفَاً لکن المراد بە 
العضو الذي بحصل بە السجود وھو سبعة أعضاء الوجە والقدمان والر کہتان' والکفان . 

قول: (أو السجدات علی أنە جمع مسجد) أي وقیل المراد بھا ائسجداث,نفسھا 
علی أنه جمع مسجد أي ہفتح الجیم مصدر میمی کما صرح بە أبو السعود فیگون 
مختصاً بالآخیر وفي الکشاف وقیل هي جمع مسجد وھو السجود وحمله علی المصدڑ 
المیمي وصرح بە السعدي أیضاً وقیل هو متعلق ہما قبله من فوله أو مواضع السجود 
اأیضاً فإن المساجد علی کلا الاحتمالین جمع مسجد بالفتح وھو مخالف لما ذکرناہ من 
کلام الکشاف وغیرہ. 

قولہ تعالی : وَأَ لام مب نک بشوۂ ڈوک بد یکا پا 

قولہ: (وأنه لما قام عبد الل أي النبي لق وإنما ذکر لفظ العبد للتواضع فإنه واقع 
موقع کلامہ عن نفے والإشعار ہما هو المقتضي لقیامه) وأنه لما قام من جملة الموحی أي 
وأنە أي الشأن أوحی إلی لما قام الخ فالظامر حینئذٍ أن یقال وإنه أي الشأن آوحی إلي آئي 
لما قمت الخ لکن عدل عنه لما ذکر من أنه للتواضع الخ قوله فإنه واقع الخ لما ذکرناء ولو 
قیل إِن العدول للتشرہف بدون نظر إلی أنه واقع موقع کلامه کما قیل في قوله تعالی: 
إسبحان الذی أسری بعبدہہ [الإسراء: ]١‏ لم ببعد ویؤیدہ بنوع تاکید قراءة الکسر لئ _ 
علی ھذہ القراءة ما ابتداء من اللہ تعالی أو من کلام الجن بعضھم لبعض حین رجعوا إلی 
قومھم لکن الإشعار المذکور وھو العبودیة متحقق في کل قراءۃ, 


قوله: وآرابه السہعة أي قیل المراد بالمساجد أعضاء السجود الوجە والکمان والقدمان والرکبتان 
عن العیاس بن عبد المطلب آنهہ سمع رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم بقول ۶إذا سجد العبد 
سجد معە آرايه وجھه وکفاہ وقدعاہ ورکبتاہ٥‏ أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنساني . 

قولھ : علی أن جمع مسجد أي جمع مسجد بمعنی سجدۃ علی أنه مصدر میمي . 

قوله: نہ واقم موقع کلامہ عن نفسه یعني قیل عبد اللہ ولم بقل رسول اللہ أو النبي لان ھذا 
کلام أمر الرسول عليه السلام بآن یقوله مخبراً ہما أوحی إليه من قبل نفسه ومفتضی الظاھر أن یقال 
أرحی إلي أنه لما قمت أدعوہ لکن عدل عن الظاھر فأقیم المظھر وھو عبد الله مقام المضمر 
واختیر من الأسماء الظاھرۃ لفظ العبد دون الرسول والنبی للتواضع تعلیماً من اللہ تعالی طریق تعبیر 
العبد عن نفسه ورسم آداب التکلم فإنه لما کان کلاماً من قیل نفسه اسب أن یعبر عن نفسه یعہد 
اللہ تواضعاً وتذللاً وفی الکشاف قیل عبد اللہ دون رسول اللہ أو النبي لان تقدیرہ وأوحي إلي آنە 
لما قام عبد اللہ فلما کان واقعاً في کلام رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم علی نفسه جيء به 
علی ما یقتضیيه التواضع والنڈلل أو لآن المعنی أن عبادة عبد الله لیست بأمر مستبعد عن العقل ولا 
مستنکر حتی پکونوا عليه لہداً ومعنی قام بدعوہ قام بعبدہ بربد قیامه بصلاۃ الفجر بنخلة حین آتاہ 
الجن فاستمعو! لقراءته إلی نا کلامه . ٰ 


70 ےسب سے ےت ے۔ ھ0 سور الن/ لابۃ ۹ 


و ام بعیدہ) یعوہ حال صن فاعل فام آر استثناف وصیمَة ضرع ل لمّْکایذ 


قولهہ: 000 کوٹ ,و" لکلام ۔ مسوق لبیان راو سی 
سو وو یس مس ٰ 


ساس رم سد یس علہ متعلق رین ت00 ریہ 
لمراعاۃ الفاصلة . ۱ 


درد سز از انی رب بن سو میس ہت ہیں 
لما عرفت من أن کاد وضعت لِمقاربة الحبر من الوجود لعروٴض سببه لکكنە لم یوجد إما لفند 


شرط و لعروض مائع کون الضمپر للجن لی أن قوله وإنذ لما قام من جملة المرحی الب 
بقراءة أُن بالفتح و وو اس اس رو سد ہیں سے ہد ٰ 


والمص لم یتعرْض لہ لأن المختار عندہ قرامة الفتح وھي قراءۃ اللجمھور . 

قولٰە: (آو کاد الإنس والحن یکولون عليه محتمعین لابطال أمرہ) آر گاد الانس 7- 
أي ضمیر کادؤا للفریقین والمزاد ح الاجتماع لإبطال آمرہ لا تعجباً مما رأوا الخ لن ندعو 
من الدعوۃ لا من العیادة ومذاعلی قراءۃ الکسر ؤوکوتھا جملة مستأنفة ابتداء إجہار من اللہ 


تعالی عن حال رسولە تمھیداً لما بعدہ وتأکیداً لما قبله مقابلاً لقوله: فوآن المسالفد × 
[الجن: ۸] لاٹھم لما نھوا عن الشرك ودعوا إلی التوحید قابلوہ بالعداوۃ والجد في نقض _ 
أُمرہ کذا قیل ولو قیل | پروں ھی سای سو یه وحدہ کما 
مر آنفاً یکون المعنی مثل ما مر من ہم مزدحمون جولہ تعجبا من عبادقہ الخ اب لو قیلّ ِنہً: 


قولہ: ا 9 00-*-*"0-و0ََ٘" 
تغیبر فشتخصیص ذکر العبد إدماج لمعنی أن العبادة من العبد لیس ہمستبعد ومستغرب فلا وج 
لکونھم مثلیدین علیھم متعجبین غن عبادتہ فحاصل الوجھین أن إقامة عبد الل عقام الضمیر [ما لأئہ 
مقول علی لسان الرسول صلی الله تعائی عليه.وسلم لاأنہ آمر ان یقول أوجی إلي کذا فجيء بَ علی. 
ما یقتضیه عقام العبودیة والتواضع أو لْأنه تعالی عدل عن ضمیر المخاطب إلی المظھر تنبیھاٴعلی' 
ان العبادة من العبد لا تستبعد ونقل عليه السلام کلام الله تعالی کما هو رفعاً لنفسه عن البین إذ لا 
وجود للائر بعد العین ولما کان مذا العدول من اللہ تعالی إما لکذا او لکذا لأله تصرف من زسول: 
اق صلی الہ تعائی عليه وسلم آہکن الجمع بین المعنیین فلو قال صاحب الکشاف لآن الممتی' 
ہالوارو ہدل آر لکان لە وجە بناء علی عدم امتناع الجمع بین ھذین. ال وجھین وقول القاضنيی ز حیمیظ ت 
والإشعار ہما هر المقتضي لشامه إشارۃ لی ھذا الوجه الثٹانی عن الوجھین ص 


فإن فيە ان الشيء 00۶۷٤۴‏ 


سورة الجن/ الآبٹاق: ٢٢ء ٦۱‏ سس ث9٢٥ٴ_9__-۔۔...۹آ9ہگ9۴ۃ9۴آ"....۔۔ ‏ ںی ...۳۹۹ 
المعتی أیضاً کذلك في کونه جملة ابتدائیة الله تعالی لم یبعد ولا بعرف مانمئمیم ذلك”'. 

قوله: (وھو جمع لبدة وھو ما تلبد بعضه فوق بعض کلبدۃ الأسد وعن بی عامر لبداً 
ہضم اللام جمع لبدة وھی لغة وقریء لبدا کسجدا جمع لاہد ولبد بضمتین کمبّا:جمع 
لبوہ) وھو جمع لبدة بکسر اللام وسکوت الباء الموحدة وھي ما تلبد أي اجتمع فما ذکوہ 
نی تفسپر لبدا حاصل المعنی قوله کلبدۃ الآسد وھي الشعر المجتمع بین کتفيه قوله جمع 
اللابد والمعنی مثل ما مر . 

قوله تمالی: رت آ نارق ا را بہ أمدا لن 
ہو سی رت تم ا تس ہو رد 
اأطباقکم علی مقتی . 

قوله: (وقرأ حمزۃ وعاصم قل علی الأمر للنبي عليه الصلاۃ والسلام لیوافق ما بعدہ) 
أي لأنه منقول عن النبی عليه السلام وقراءته عليه السلام ھکذا لیوافق ما بعدہ وھذا مرادہ 
فی مثل ھذا الکلام ولظھور المراد تسامح فی العبارۃ. 

قولہ تعالی : دل ای لا مك لکر ضرا ولا رشدا لا 

قوله: (ولا رشدا) أعید لا تنبیھاً علی استقلاله فی النفي . 

قوله: (ولا نفعاً) معنی لا رشداً مجازاً لان الرشد وھو إصابة الحق سبب للنفع فذکر 


قوله: لیس ذلك ببدع ولا منکر یوجب تعجبکم أو إطباقکم علی مقتي أي فلیس قیامي 
للعہادۃ بیدع ولا مسٹنکر لأئي عبد وشأن العبد العبادة هذا علی أن یکون تراکمھم عليه للتادب من 
عبادته وقولە أو إطباقکم علی مقتي أي علی یغضي وعداوتي بین علی تراکمھم واجتماعھم عليه 
حین عبادته لإبطال أمرہ ففی کلامه عذا لف ونشر. 

ٹول : ولا اشنا ار غیاً ولا رشداً وعبر عن أحدھما باسمه وعن الآخر باسم سببه أو مسببه 
یرید أن رشداً ھنا ذکر فی مقابلة ضرا ولیس بین الضر والرشد تقابل حقیقي فیلزم أن یاول الرشد 
ہما یقابل الضر کالنفع الذڈي ھو مسبب عن الرشد أو یأول الضر بما یقابل الرشد کالعغي الذي ہو 
سبب الضر وعو نظیر ما ذکر فی قوله تعالی : گف'وإن یمسسك ال بضر فلا کاشف لە إلا مو وإن 
یردك بخیر فلا راد لفضله4 [یونس: ۷۷]] قال الزمخشري فی تفسپرہ في سورۃة یونس فإن قلت 
لم ذکر المس فی أحدھما والإرادۃ في الثاني قلت کانە أراد أن یذکر الأمرین جمیعا الرادۃ 
والإاصابة فی کل واحد من الضر والخیر وأنه لا راد لما یرید مٹھما ولا عزیل لما یصیب ہه عنھما 
فاوجز الکلام بأن ذکر المس وھو الإصابة في أحدھما والإرادة في الآخر یدل بما ذکر علی ما 


() وبالجملة یمکن اعتبار کل من المعنیین فی کل احتمال من قراءة الکسر والفتح وکونە من جملة المرحی 
إلیه وکونە من مقول الجن وکونە إخباراً من اللہ تعالی ابتداء فلیتامل . 


ےکھد چھ پچو وھد کس توف رای ۲ء ۲ 
ْ قوله: (آو غیاً ولا رشدا أعبر عن أحدھما باسمه وعن الآخر باسم طییہ أو مسببہ) أو 
کر مر می ألأن الضر مسنبب عن الغي وھو الطفیان فذکر اسم العٌہبب وآریڈ 
السیبت وإلٰی عذا آشار بقوله غعبر عنن اأحدغما الخ قوله باسم سببه ناظر الی تَفَخیّز‌رشدا ۱ 
بنفعاً قوله أو مسببه ناظر إلی تفسیر ضرا بغیاً واخرہ لانه تاویل قبل الاحتیاج إلی التاویلا: 
ٰ قوله : (إشعاراً بالمعنیین) مع وجاوزۃ اللفظ و جہ الاشعار هو أن السبب مشعر بالصَبب 
اوعکسه لکن ففي العکس مناقشة إذ المسبب یجوز أن یکون لە أسباب کثیرة فلا شع ر:الْسببٰ 
عترف(ہ سو مو وہہ ہو دنو اور اہ سی 
ہب پ سج سی بی اٹ نیکون ھذا مرادا المصنف بذلك ,: 
ْ قوله تعالی : فل لن تن مِن آلہ اد ول اد بن دُوزو۔ ملنحدا تا ٴ 
ٰ قوله: (إِن أرادني بسوء) کما لن یجیر أحدا احد إن أرادہ یإصابة سوء والتخصیص 
الذکر لیعلم ذلك في غیرہ عليه السلام بطریق الاأولویة. 
قوله: (منحرفاً) هو معناہ الحقیقی ۔ 0٦‏ 
مھ جا سنہ آسجازی وھ الما ما فلا با انی ین انی اي 
اس 8 ھا مِن کو وَرسلتعہ ومن بمیں ال ورسولم فا او سار جَھنم . 
وت سس ولا آملك٭ [الحن : ١‏ ي من مفعوله وھو قب ولا 
رشدا لأنه بمعنی لا أملك شیا لن الشيء لا یخلو عٹھما فذکرھما کثایة علہ ٠‏ 
قوله: (غان العبلیغ إرشإد وإِنفاع) فیکون الاشس تناء متصلاً ٴوالظامی من کل ا 
الاستثناء من رشداً فقط لکن الأرلی أن یکون الاستثناء من المجموع وللشارة إليه قال 
استثناء من قوله: لا أملك4 [الجن : ]١‏ مسامحة ولا یلزم من الاستثناء من المجموع _ 


1كرت کر ارح سارہ فر اس اراتا تی اس ری قتار اتانس 
دو سے ج یو لی رہ و ہے اج 
01٦‏ ++ +00 سی يف ۳ ٤‏ و 
موله: استثناء من قولہ: ٭لا أملك 4 [الجن : ٢‏ قإن کان المسنتی منه ضراً ولا رشناً وھو 
بمعتی ضرا ولا نفعاً یکون الاستثتاء متصلاً المعنی لا أملك شیئاً إلا بلاغَاً وإن کانالمسٹشنی منە 
سمش ورثیے یرک عرہ جے اھ و زس دا دہ یں نا 
فی الکشاف یکون الاسٹثناء منقطعاً أو متصلاً من باب 
ج٭۳َٰ 0م ۱ : 
البیت قال أبو البقاء هو استثناء من غیر جنس ذھب إلی أن الاستثناء ہے ہو ہس 
۵ 0ء" 


شور الخ ن/ الاہَاۃ ٢٢‏ ب.۔_ےم یحو ےی سکب لے اہ ہے ی ۳۹۹۹ 


کون الاستثناء من أجزاء اوس اق مہ والإنفاع غیر مسَتَمْمل في کلامھم 
راس ہیں س سفن مستعمل والنفع أکٹر استعمالاً منە کن أنە غیر 
بی بث بت سد بج 

قولہ: (وما بینھما اعتراض مؤکد لنفی الاستطاعة) والجملة المعترضة قد یقع الفضل 
بیٹھما وأکٹر من ذلك فلا یقال إن ھذا بعید لطول الفصل قوله مؤکد الخ بیان فائدۃ 
الاعتراض قولە لنفی الاستطاعة أشار بە إلی أن معنی طلا أُملك٭*4 [الجن: ]۲٢‏ لا أقدر, 

قوله: (أو من ملتحدا) أي أو استثناء من ملتحداً فیکون الاستثناء منقطعاً إذ البلاغ من اللہ 
لا من دون الله وقد قیل أولاً ولن أجد من دونه ملتحداً هذا إِن أرید بالبلاغ صفة اللہ تعالی وإن 
رید صفتہ عليه السلام فھو باإعانتہ وتوفیقہ قوله فإن التبلیغ إرشاد الخ بؤید الثاني ومعنی من الله 
من أمر اللہ قال تعالی: طڑیا آیھا الرسول بلغ ما أنزل 4 [المائدۃ : ]٣۷‏ الآَبة وأیضأاً لا معنی لکون 
البلاغ صفة اللہ تعالی إِلا بالآمر به آخرہ مع قربہ لان الاستثٹاء المنقطع استثناء مجازا مع ما فيە 
من التمحل وقیل إنە من التعلیق بالمحال کقولە تعالی : ٭ لا یذوفون فیھا الموت إُلا الموتة 
الأولی 4 [الدخان: ]٤٥‏ ولم یلتفت إليه المصنف لتکلفه . 

قوله: (أو معناء أن لا ابلغ بلاغا) أي کلمة إلا لیس للاستثناء بل مرکب من أن 
الشرطیة ولاء النافیة فادغم وفعلھا محذوف کما نبه عليه بقوله أن لا أبلغ الخ هذا بناء علی 
ان حذف الجملة الشرطیة مع بقاء أداته جائز کما اختارہ بعض الاحاة ونقل عن أبي حیان 
وغیرہ أأنە لا یجوز حذفه إلا مع بقاء لا النافیة قیل مرادھم ان اطراد حذفہ مشروط ببقاء لاء 
النافیة ما لم یسد مسدہ شيء من معمول ار مفسر وھو مراد الٹحاۃ فلا إشکال بآنہ کیف بقع 
الخلاف فیه واشتراط بقاء لاء النافیة مع ورودہ في سے سں وش کر ھھ 
المشرکین استجارك4 [التوبة: ]٦‏ اکر ھی اتی سرت اضف انا ا فخیر الخ 
إلا أن یراد حیث یکوں الشرط منفیاً بھا لا أنه لا یحذف إلا حیث یبقی بھا مطلقاً. 

قولہ: (وما قبله دلیل الجواب) أي لا اعتراض . 

قوله: (عطف علی بلاغاً) لم پقل بتقدیر المضاف أي بلاغ رسالتہ فإنه لا یجوز لأنہ 


قوله: أو من ملتحداً أي آو استثناء من ملتحداً علی أنە بدل منه فمعناہ لن أجد من دونە منج 
إِلا أبلغ رسالتہ بلاغاً فعلی ھذا لا یکون قل إِني لن یجیرني اعتراضاً. 

قولہ: آو معناہ أنْ لا أبلغ بلاغاً یعنی قیل إلا عي التي بمعنی إن لا ومعناہ قل لن پجیرني من 
اش آحد أن لا أَبلغ بلاغاً فیکون من باب حذف الفعل بعد إن الشرطیة الداخلة علی لاء النافیة 
وإقامة المصدر مقامہ مثل فولك إن لا قیاماً فقعوداً معناہ إن لم یقم قیاماً قعد قعودا. 

قوله: عطف علی بلاغاً ومن اللہ صفته کأنہ فہل لا أُملك لکم إلا التبلیغ والرسالات والمعنی 
لا أملك لکم إلا أن أبلغ عن الل رسالاتہ فلفظ من في طإمن اللہ [الجن: ]٣۳‏ لیس صلا البلاغ 
لأنه یتعدی بعن لا ہمن فمن متعلفة ہمحذوف هو صفة بلاغاً أي بلاغاً کائنا من الل . 


نکش سورة الٰی/ الاب ۲۳٣٣‏ 


پستلزم غطف الشيء علی نفُسه وجمع الرسالة لتمددھا بتعدد المرَللہیہ وبلغاً:اسم 
المصدر بمعنی التبلیغ والر سبالة بی من ای بش ۰ کے 
الإرادۃ وفي :البلاغ لم یقصد الأنواع وإن اُمکن قصدھا. ٰ و کہ 
قولہ: (ومن اللہ صفلہ فان صلتہ عن کقوله پل بلغوا عني ولو آیة ومن الہ صفن اٹ 
لا بلاغاً کات من الہ لا صلتۂ وان صلتہ عن کقولہ صلی اللہ تعالی عليه وسلغ بلغزا عنا 
ولو آیة وھذا معتبر في المعطوف أیضاً أي وإلا رسالة کائنة منە تعالی فالإغضافة لما أُغنت ۱ 
سج ری ور مق و رت ۱ 
نقصان کما ٹي الکشاف فالرسالة بمعٹی المرسل بھا فجمعھا حینئذِ ظامر فلا یحتاج إلی 
الوجه المذکور في کُونھا جمعًاً قال الفاضل المحشي ولعل المراد من بلاغاً من اللہ مو ما ْ 
باخذہ منه تعالی بل واسطة ومن رسالاتہ ما هو بھا انتھی وما ثبت من الوحي بلا وا٘سطۂ 
إنما هو في لیلة المعراج ولم یعرف فن غیر ذلك فما ذکرہ ف بعیلات ۔ . 
قولە: (فئي لمر پالتوحید) والعصیان ہالل تعالی فی أمر التوحید بالإشراك بے ظام 
وأما عصیان الرسول فی أمر التوحید فبعدم إجابة دعوۃ الرسول إلی التوحید والإصرارعلیٰ 
میں سی سی سی مس ربدت 
رت اع ا جو و و سی چیہ اود بی ور 
فی مثل ھذا رسول البشر. ٰ ۱ ٣‏ 

قوله: (إذ الکلام قیه) خُیث بین في أوائل السورة الکریمة أن نفراً من الجن ایتمغ 
القرآن الناطق بالتوحید حتی :قالوا: ٭إولن نشرك بربنا أحدا٭ [الجن: ]٢‏ وغیر ذلك من 
قولھم: ما انخذ صاحبة ولا ولداً4 [الجن: ٣‏ وھڈا قرینة قویة کِنار عل علم علِی ان 
المراد العصیان فی أمر الَْوَعَيَت شواء کان عاصیاً فی غیرہ آو لا وأما کون المَراد العصیان ۔ 
مطلقاً سواء کان موحداً أو لا فخروج عن سواء السبیل حیثِ نسي ارثباطه بما ذکر قٔي أول_ 
السورۃ إلی هنا فلا بصح استدلال المعتزلة بھذہ الایة علی خلود عصاۃ الموحدین في' النار۔ 

قتول: : (وقریء فأن علیٰ فجزاؤہ أن) وقریء فأن بفتح الھمزۃ قوله علی فجزاژہ أی 
بناء علی أن تقدیرہ فجزاؤہ أيٰ علی نہ خبر لمبتدأً محذوف ولا حذف في قراءة الکرٴ 

قوله: اسم ری اہم سس رد بی 
من ألفاظ العموم والإفراد في ۔یعص ونحرہ سر رای 


قولہ ویر لص 1 فلا تدعوا مع اه آحدا 4 (الجیٰ: خط 
وقوله: ٭: قل إنما أدعو ربي ولا أشرك ؛ 7 - +7 11+ ہچ 
قوله: علیٰ فجزاؤہ أن یعلیٰ کان الأصل بعد الفاء کسر ن مانقراءة لح بناء لی أن الفّاء فی 
الحقیقة غیر داخلة علی أن بل علیٰ مبتدا محذوف وإن مع ما دخلت هي عليه خبر ذلك المٔحذوف: ۱ 


قوله: در سی یرد أن خالدین حال من الضمیر المجرور قي له وھو مفرد والحال 


۳۹٣۴٣) ..  -ےئيع‎  .......  --س._.9.'98_."8"۴۳....-_‎ ٢٤٢ سورۃ الجن/ الأایةھڈ‎ 


ھ سے 


توله تعالی: حوع إِدا روما بََعَدُو مسمَعلمْ من اضعف ایا وائل مد5 ا وی 

قوله: (في الدنیا کوقعة بدر أو في الآخرۃ) وھو الظاھر المتبادر ولا مائع قالجمع 
فو لمنع الخلو . 

قوله: (والغایة لقوله ٭ؤیکونون عليه لہدا4 [الجن : ۱۹] بالمعنی الثانی) أي إن فسر 
لبدأً بالاجتماع لإبطال أمرہ عليه السلام یکون هذا غایة لقوله یکونون الخ وکون وقعة بدر 
غایة ظاھر وأما کون عذاب الآخرۃة غایة لە فلعدم الاعتداد بما بین الموت والبیعث وفيه 
تکلف ولعل لھذا قدم الأول وإذا کان وقعة بدر غایة لا یکون العذاب غایة فھو بطریق 
التوزبع یکون وقعة بدر غایة لمن حضر في تلك الوقعة ویکون عذاب الآخرۃ غایة لمن لم 
یحضر فیھا وھذا هو المراد من القول ہأنه لا مائم من الجمع الخ والغایة غیر داخلة ھنا في 
حکم المغبی وأیضاً لا مائع من تخلل أمور غیر أجنبیة بین الغایة والمغیی والمراد الرؤیة 
البصریة أو القلبیة ۔ 

قوله: (أو لمحذوف دل عليه الحال) أي أو غایة لمحذوف أي بغیر المعنی الثانی . 

قوله: (من استضعاف الکفار لە وعصیاتھم له) من استضعاف أي من اعتقاد ضعف أو 
قوله وعصیانھم لە عطف تفسیر لە وھذا صریح في أن المراد بالرسول رسوٹنا عليه السلام 
لا رسول الملائكة وقد ذھل عن إشارۃ المصنف آرباب الحواشی . 

قول٭: (فسیعلمون) دخول الفاء قرینة علی ان إذا شرطیة وحتی ابتدائیة آو إذا ظرفیة 
وحتی جارۃ والفاء حینثذِ تفریعیة من اضعف ناصراً وھذا من قبیل کلام المنصف المسکت 
للخصم المشاغب . 

قولە: (ھو أآم ھم) هو أي الرسول عليه السلام أُرعم أي کفار قریش مع أنه معلوم 
بالبداهة أآنھم أضعف الخ . 


جمع فالوجه فیه أُن الضمیر عبارۃ عن لفظ من في لإفمن یعص ال4 [الجن : ۲۳] وھو مفرد اللفظ 
ومجموع المعنی فإقراد ذي الحال بالنظر إلی لفظہ وجمع الحال نظراً إلی المعلی . 

قوله: والغایة لقوله تعالی : ٭یکونون عليه لبداہ4 [الجن : ۲١۹‏ بالمعنی الٹائي أي الغایة التی 
آفادثته کلمة حتی غایة لقوله تعالی : ٭٭یکونون عليه لبداً٭4 [الجن :. ۱۹] بالمعنی الثانی وعو أن 
یکون المعنی مجتمعین لإبطال أمرہ واجتماعھم ذلك وإن لم یستمر إلی تلك الغایة لکن المقصرد 
أئھم یسعون إلی إبطال أمرہ ہلاحتی إذا رأواہ4 [الجن: ]٢٢‏ الایة فإن سعیھم ممند إلی رقت رؤیتھم 
ما یوعدون وعلمھم من أشضعف ناصراً وإنما قال بالمعنی الٹالی لعدم صحة معنی الغائیة له بالمعنی 
الاول وعو ظاھر وإذا أرید بە المعنی الأول یکون حتی غایة لمحذوف دل عليه استضعافھم لە 
واستقلالھم جندہ والتقدیر ضعفوہ واستقلوا أتباعهہ وأنصارہ !٭حتی إذا رأوا 4 [الجن: ]٤٢‏ الایة 
وآشار رحمه اللہ بقوله آو لمحذوف أي هي غایة لمحذوف علی أن یراد به المعنی الأول . 


ار عم حم 


قولہ تمال : ن کرت اٹ تا مَڈوة ار سے ت 1ت دق 

قولە : (ما ادري) أي لفظة إِن نافیة ھنا ۔ 

قولهہ: (غایة) معنی أمدا: 

قولة: طول مدتھا) منڈٰھم من تقابله بقریب ون کان الآمد عام للقریب وائبعید کان 
المشرکین لما سمعوا ٭حتی إذا رأوا ما یوعدون4 [الجن: ٤‏ قالوا متی یکون إنکارا) 
الأولی إسقاط کان کما في الکشاف حیث قال قال المشرکوت متی یکون ھذا الموعود الخ .. 
ا قولە: (فقیل قل إنه کائن لا ممحالة ولکن لا أدري وقتہ) لأنه تعالی لم یبن وقتہ مع 
ان بیائە پنافی الإنذار وما یناسب الڑإنذار عو الإٴخفاء وھذا منتظم لوقعة تر ابا فإنه أوعد 
عليه السلام إیاھم بالعقوبة في الدنیا ولم یبین وقته وعند ذلك قال المشزکزن متی یکون 
ھذا الموعود فلا یقال وحمل:ما یوعدون علی ما (+ئ""" تل ان 
ادری 4 [الجن : ]٢٢‏ الایة , 


ت0. پر عق" را س 


قوله تعالی : 07 اعدا(ڑکا 1 

قوله ؛ (ھو عالم الغہب) ٴي خبر مبتدا محژڈذوف 7 معئلوبة فیکون الخبر معرفة 
کالمبتدأً فیفید انحصار علم الغیب فیه تعالی فیکون مثل قوله تعالی: فوعندہ مفاتح القیب: 
لا یعلمھا إلا هو [الأنعام:۹۰٢]‏ الأیة فالجملة استثناف یفید التعلیل لنفیٰ الدرایة إذ 
حاصله ما أدري وقت ذلكت افش تد ارب فس لایس ات تلافک الئیب لآن ۱ 
علمہ مختص بە تعالی باوج ند ےہ دج ہد ےتک 


قولھ : 1:7570 آپ٘پ٘ ''"/ یب وإلا ٴقالأمد 
یستعمل في القریب والبعید جمیمًأً وفي الکشاف فإن قلت ما معنی قولە: ام یجعل له ربيٴ أمداً*4 
[الجن : ]٥٢‏ والآمد یکو قریباً وبعیدأً الا تری إلی قولہ: طتود لو أن بیٹھا وبینە أمدأ بعید ا4 [آلٗ 
سا بی ]٠۰‏ قلت کان رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم یستقرب الموعد فکأنه قال ما۔ُدری _ 
عو مثوقع في کل ساعة أمْ مؤجل ضرہٹ لە غایة تم کلامە یعنی أُن الھمزة ة وام المعادلة تفتضیان أن ۱ 
یقال أفریب ما توعدون أم بعید؛والآمد مشترك ؛ بین البعد والقزب فاجاب أن رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم لما کان مھتماً بُقرب الوعد صرح ۂپ دی رر سو بے 
وفی الجزء الثاني أطلق علی آنه غیر ملتیس أن المراد أم مؤجل ضربت لە غایة. ۱ 
قولەه: و عالم الغیب یعتي أن قوله: إعالم الغیب4 [الجن: اىے اھت 
والاضافة إضافة معنویة تفید تعریفا والخبر إذا کان معرفۃ یفید تخصیصاً وقوله: هو عالم الغیب 
(الحشر: ٦‏ واقع في معرض:التعلیل لنفي درایة قرب ذلك الموعود ؤبعدہ کأنە قیل ما آدري 
اقریب ماٴتوعدون أم بعید إلا ان یطلعني الله تعالی عليه لن علم الغیب مختص یہ والفاء في قوله: 
ظافلا بظھر* [الجن : 7 0-0 00 ان و البقاء من 
ارتضی مبتداً والخبر فإنه ورصدامفعول بسلك . ۱ ٰ 
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والفاء فی قوله تعالی: فلا بظھ ر4 [الجن: ]٢‏ لترتیب حصر |إظھار العغ۔:٭المن ارتضی 
من رسول*٭ [الجن : ۷ ونفی علمه عمن عداہ رأساً علی اختصاص علم العْيِيٍِْ بہ تعالی 
(فلا یطلع) . 

قوله: (أي علی الغیب المخصوص بە تعالی علمه) وھو الذي لا یدرکه الحس ثٴَٛلا 
یقتضیه بداعة العقل مع أنە لا ینصب عليه دلیل هو المراد هنا وأما الغیب الذي نصب عليه 
دلیل کاحوال یوم الآخرة والصائع وصفاتہ فلا یختص علمه بە تعالی وھذا هو المراد بقوله: 
ڈالذین یؤمنون بالغیب 4 [البقرة: ]٣‏ الاّیة ومرادہ بقوله المخصوص بە علمه احتراز عن 
ذلك ٭إلا من ارتضی4 [الجن: ۲۷] استثناء من أحد فھو متصل ولا مساغ لکونە منقطعا 
کما ذھب إليه الیعض بناء علی التخصیص وعدمہ إذ التخصیص متعین کما ئبه عليه 
المصئف بقوله علی الغیب المخصوص بە علمه فلا وجە لقوله وعدمهہ. 


١۳‏ ور عر ہے 


قوله تعالی : اِلْامَن أرتضیٰ مِن رسول قإائم دِسلك مِنْ بن بَديَه ومن خلَفْهہ رصن (وٹگا 


ثولەه: (لعلم بعضهہ حتی یکون لە معجزة) أي لعلم بعض الغیب بإظھار اللہ تعالی فلا 
ینافي ما سبق من قوله المخصوص بە علمه إذ المراد العلم بالذات علماً یقینیاً کاملاّ بلا 
سبب من الأسباب فعلم الرسول بسیب اطلاع اللہ تعالی بالوحي أو بإلھام أو بخلفه علما 
ضروریاً وعلم المنجمین بسیب القواعد وعلم الكھنة بإخیار الجن باستراق السمع کما نطق 
بە النص الکریم فلا منافاۃ أصلاً. 

قولە: (بیان لمن واستدل بە علی إبطال الکرامات) وجه الاستدلال أنە تعالی نفی علم 
الغیب عن کل أحد ثم أثبت للرسول فلا یکون علم الغیب کرامة ولا قائل بالفصل وضعفه 
ظاھر آما أولاً فلأن النظم الکریم لا یدل إلا علی إبطال کرامة علم لا غیر والقول بأنہ لا 
قائل بالفصل لیس بشيء فی أمثال ھذا المقام إذ القائلون بصحة الکرامات ینفون کون بعض 
خارق العادة کرامة لھم فھم قائلون بالفصل ویرد عليه أیضاً أن بعض المعجزات مخصوص 
ببعض الأنبیاء علیھم السلام فھو منفي عن بعض آخر من الأنبیاء قال اللہ تعالی : ولکل 
قوم عاد* [الرعد: ۷] بنبيی مخصوص بمعجزات من جنس ما هو الغالب فیھم فھل 
یتجاسر أحد من العقلاء أنە یقال إنه لا قائل بالفصل إلی آخر الکلام فما هو جوابکم فھو 
جواہنا فظھر ضعف ھا قیل إت إبطال سائر الخارق للعادة ثابت بدلالة النص علی أُن الخارق 
للعادةۃ لیس مساوپاً لڑإظھار الغیب بل أُقوی منە إِذ الأول قد یعرف بحدس ونحوہ کما قیل 
ویمکن المناقشة فیە فلا تغفل ویمکن الجواب عنه بآن الغیب مخصوص بوقت وقوع القیامة 
بدلالة السیاق والرسول الملك فإنه تعالی یطلع عليه یوم تشقق السماء ونزل الملائکة تنزیلا 
وھذا وإن کان خلاف الظاھر لکنہ یکفی في مقام السند إذ الخصم مستدل. 


قولہ: أي علی الغیب المخصوص بە علمه معنی التخصیص مسففاد من إضافة الغیب إلی 
ذاته تعالی . 


2 :6 / سور لو‎ ۱ _ ٦۹ 


قولہ: 9 / عفان 0 اما کون 
تلقیاً من الملائکة) أي تخصیص الإظھار ہما یکون بغیر وسط من تتمة الجوٴاب المٰذ کو ۱ 
وھذا لا ینافی کون الإظھار برسط فالأولیاء یظھر لھم الغیب بواسطۃ الملك کما أشار إليهة 
7 وکرامات الأولیاء الخ فمع عذا الاحتمال لا یتم الاستدلال المذکور وغذا الکلام من 
ہے ں کر ہس ہے سر پور ع ور رج ٰ 
صرح بأنه لیکون معجزۃ لە والمعجزۃ إنما هي لرسل البشر دون الملائکة قال المض فيٰ _. 
تفسیر قولە تعالی: لوما کان لبشنز أن یکلمہ اللہ الا رحی ا4 17 . ۰ وھٰو یعم 
۱ المشافة بە کما روي في حدیٔث المعراج وما وعد بە في حدیث الرؤیة والمهتف بَة کما. 
اتفق لموسی عليه السلام في طوی والطور غمن آنکر إظھار الغیب للرسول بغیر واسظة فھو 
کأنە لم ینظر إلی مذہ الاّیة وکلام الم نظھر منه أنه لو قیل المراد بالرسوٴل:رسل الیئی۔ 
والمراد بالإظھار الإظھار بلا:واسطة لتم الجواب ولا حاجة إلی القول بأن المراد زسول - 
مك 7ر[ انتا تگرٹ ہے ےہ در ےو۔ڈے ٰ 
سر ری ٰ ٰ 

فوله: نے بر ات بالملك والإظھار ہما یکوّن بغیر وسط والمعتزلة لا یجخوزون 
کرامات الاولیاء واستدل الزمخشٍری علی بطلاتھا بھذہ الاّیة حیث قال وفی مذا إبطال الکرامات 
الآن الہ ین یضاف الکرامة إلیھم وَإِن کانوا أولپاء مرتضین فلیسوا برسل وقد خص اللہ الرسل من بن 
المرتضین بالاطلاع علی الغیب: وإبطال الکھانة والٹنجیم لان أصحابھما ابعد شیء من الارتضاء 
وأدخله في السخط قال الإمام علی غیبه لفظ مفرد لیس فیه صیفة العموم فیکفي أن یقال إن اللہ لْ 
یظھر علی غیب واحد من غیوبه أُحداً إلا الرسل فیحمل عملي وقت وقوع القیامة فکیف وقأ 
ذکرھا عقیب قوله: طاقریب أم بعید ما توعدوت*٭ 1الجن: ٥‏ قال الطیبي ومو: ضعیف لأن 
الرسل لم یظھر وأعلی ذلك آما.إذا حمل 'إما توعدرن4 [الجن: )٥‏ علی إظھار اللہ لە ضلوات ۱ 
الله عليه یوم ہدز یجوز ذلك وقال الإامام ویحتمل أن یکون الاستثناء منقطغاً أي لا بْلھر علیٰ غیباٰ 
المخصوص أحداً لکن من ارتضنی من 'زسول فإنه یسلك من بین ایدیہ ومن خلفہ حفلظه یفنظونۂ 
من عردة الجن والانس وقال صاحب الانتصاف ادعی الزمخشري عاماً فاستدل بخاص والذٰعوی ۱ 
امتناع و ہت ہت 0008 الاطلاع علی الغیب 20 2۳8ھ 


١)‏ وس .3ت الئبی عليه السلام بخبر الغیب'الماخوڈ 0 0۷“"وھ ال 
بخلاف الولي ك وأیضاً الفرق فیما یتزل بە الملك لا في نزوله فإنه ینزل علی الئبي خلافِ ما یٹزل علیٰ ۱ 
الولی التابع لە وقدٴ ینزل عليه بالبشری بالفوز والأمان فی الحیاۃ الدنیا کما قال اللہ تعالی: وإن إلڈین قالوا _ 
ربنا اللہ ٹم اسٹقاموا تتنزل علیهیم الملاٹکة4 [فصلت : ل۰ کذا نقل عن الفتوحات وما ذکرہ من الیشریٰ_ 
و رر سر و جس مْوچت 00 
ك فلا یرد إشکال القزاليٰ۔ 
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قولہ : (کاطلاعنا علی احوال الآخرة بتوسط الألبیاء) التشبیه فی مُردِ اطلاع الغیب 
بالواسطة لا في کونھا کرامة فعلم منە أن اطلاع الغیب بسبب تلقی الألبیاءڑڈ یعد کرامة 
لعموم آحاد الأمة جمیعاً فلا یکون من الخوارق للعادۃ بخلاف اطلاعہ بواسطة الّحالكِ فإنہ 
بس ٦‏ فیکون الخارق للعادۃ رڈ اطلاع الغیب اط سال ليذ کرات کُللِنا 


لت سو الام ما۵( ساس فزفی ریہ اقطاق 

قوله: (من ہین یديی المرتضی ومن خلفه) من ہین یديه ومن خلفه عیارة عن جمیع 
الجوانب کما مر غیر مر أي فإن اللہ بسلك أي یدخل من الإدخال . 

قوله: (حرسأً من الملائکة یحرسونه من اختطاف الشیاطین وتخالیطھم) حرساً جمع 
علمه به عليه السلام مطابق للواقع فإته تعائی الخ . 


قوله تعالی : يمَلْرآن قد لوا رملللت رَتَہم واحاط یعا لدیہم واحمیٰ کل مئو عددا تا 

قوله: (أي لیعلم النبي الموحی الیے أن قد أبلغ جبرائیل والملائکة الٹازلون 
الوحی) ھذا بناء علی أن المراد بالرسول رسول الملك أي یعلم الرسول الموحی إليه 
أن أي الشأن قد أبلغوا الضمیر لجبریل وسائر الملائکة النازلون بالوحي وفيیه إشارۃ إلی 
أن لجبریل أعوان لانزال الوحي لیعلم علة غائیة لیسلك لکن باعتبار إخبارہ عليه السلام 
لا باعتبار وقوعه في نفس الأمر لن ترثب علمه عليه السلام علی إخبارہ تعالی لعدم 
اطلاعه عليه السلام بدون الإخیار . 


قوله: (أو لیعلم الل آن قد أبلغ الأآشیاء) أي ضمیر لیعلم إما راجع إلی النبي عليه 
السلام وھو الظاھر فلذا قدمه آو راجع إلی اللہ تعالی فیتعلق بقوله یسلك باعتبار وقوعه في 
نفس الأمر فحینثٍ یکون ضمیرا ہلخوا للأنبیاء علیھم السلام . 


إبطالھا إن اللہ تعالی لا یتخڈ منھم ولیأً آہدا قال الطیبی الأقرب تخصیص الاطلاع المنفی فی حق 
غیر الرسل بالضعف والخفاء فإن اطلاع الل الأنبیاء صلرات ال علیھم وسلامه علی الغیب أُمکن 
وأقوی من اطلاعه الأولیاء رضی اللہ عنھم فالمعنی لا پظھر اللہ إظھاراً تاماً وکشفاً جلیاً إلا لمن 
ارتضی من رسول فإن اللہ تعالی إذا آراد أن یطلع النبي علی الغیب بوحي إليه أآو برسل إليه الملك 
ویحفظ الموحی برصد من الملائکة وأما کرامات الأولیاء فھی من قبیل التلویحات واللمحات آرو 
من جٹس إجابه دعوۃ وصدق قراسة فإن کشف الأولیاء یر تام کالانبیاء قال الإمام أبو إسحاق 
الأولیاء لھم کرامات شبه إجابة الدعوۃ وأما شبه ما عو معجزۃ فلا وقال الإمام أیو بکر الفرق بین 
المعجزات والکرامات هو أن الأنبیاء صلوات اللہ علیھم مأمورون بإظھارھا والولي یجب عليه 
سترعا وإخفاؤعا والنبی یدعي ذلك لإثبات دعوی النبوۃ والولی لا دعوی لە فلا ثبات کال الزجاج 
والواحدي وصاحب المطلع رحمھم الل الایة توجب الکفر علی أن من ادعی أن النجوم تدل علی 
مایکون من حیاة او موت آأو غیر ذلك فقد کفر ہما فی القرآن نعوذ بالل . 


۴۸ _ّ ۱ 027 کی۔ 
قولة: من علق علمہ یہ وج آ الما اعم هن تعلہ لٹ ومر تلتہ 

بأن الشیء قد وجد الان ا رر اک را رر کی و ان 
ذلك أشار بقوله ہمعنی لیتعلق 'علمه بہ موجوداً أی الاپ ار قبل فظھر صحة کون خقارالعلمٰ 
غایة لقوله یسلك وأما العلم بأله سیقٰم قبل وقوعه وحدوثہ فھذا التعلق ازلی قدیٔم باقلخٌ 
پی یر ی شی سو رر رر یت 
والعلم الذي یترتب عليه الجزام العلم بأنه وجد الن أو قبل کما مر. کت 
فولە: (رسالات ربھم) ۔ جمع الرسالة إذ المراد ما آرسل بە إذ المبلغ ذلك ۔ کک 
قوله : (کما مي محروسه عن التغییر) باختلاط وساوس الشباطین وھذا لقید تفم 

من قولہ: إیسلك من بین یدیہ4 [الجن: ۷ لاپ فإنه غایة له کما عرقل ٠‏ ا 
قوله: (اي ہما عند الرسل) أي الضمیر في لدیھم راجع دا تع 
الحکم والشرائع 1رف سد ک لا ری سیا حرف اوح نیا جا لیا و 
فی الکشاف وٴاحاط حال من فاعل یسلك بتقدیر قد علی ما هو المختار وفہیا دقع التومم 
'الناشیء من الکلام السابق وھوٴ قولە: لیسلك من بین یدیه لیعلم4 [الجن: ۲۷] الیة, فإنہ 
یوھم في بادي النظر العلم بالإبلاِغ المذکور یتوقف علی السلك المذکور وقیل وقد احاطہ ۱ 
ہما لدیھم من الأحوال جمیعاً لتحقیق استغنٰائہ في العلم بالإبلاغ عما ذکر من سنلك الزّصدٴ 
علی الوجه المذکور کذا قیل والولی أُن یقال إنه لما قال لیعلم أن قد آبلغوا أولا وقال:ثانیا: 
واحاط بما لدیھم لبیان شمول علمه بأحوالھم جمیعاً بعد بیان علمہ ٴبالإبلاغ سواء کان :الا 
ار عطفا علی آبلغوا إ۵ کان غزمیر لیعلم لانبي الموحی إليہ أو عطفً علی لا یظھر إَِ کان: 
الضمیر في لیعلم اللہ تعالی ۔_ ٣ ٠‏ 
قولە: (طراحصی کل شيء عددا4 [الجن : ۸ حتی القطر والرٰل) 0 
کل شيء موجوداً کان أو معدوماً ممکنا کان أو ممتنعاً عدداً أي واحداً واحدا ہے 
رح یر مس لی گل تید ارد اید دی ا ما سای اسان پیم 
تفصیلي و آنه تعالی یعلم الجزثیات علی وجه جزئي کما یعلم الکلیات علی وجه کلي 
فظھر بطلان قول الملاسمٰۃة اوالمتفلسفة من أن علمه بالاشیاء إجمالي وأنئه یعلم 
ہے بے کالترقي من العلم باحوال الانبیاء ے وو دی 


ےت ات سرت تا 
فان علمه تعالی بشيء لیس بحیث یتجدد بعد ما لم یکن وإنما یتجدد تعلقه بحسب تجددہ ما یتعلق 
ھو به فعندما یکوت الشيء الممکن المقدر وجودہ في کتم العدم یعلمہ اللہ تعالی معدؤماً وبأحواله 
وہبخواصہ التي قدرھا لە فإذا وجد وجد في الخارج یتعلق علمہ بە موجوداً خارجیأ وھِڈا التعلق لم 
یکن قبل وجودہ وإن کان اللہ تعالی عالماً بە قبله والعلم أزلي والتعلق :حادث . سے بت ٣‏ 
ش ومصلیاً علی: نبيه . سو وو و جم ہہ ے یت ۱ 


سورۂ الج ن/ الاّیة : ۲۸ ۹ 


کلھا علی وجه التفصیل والمراد بالشيء المعنی اللغوي وما صن یعلم ویخبر 
فیتناول الموجودات والمعدومات ۔ 

قوله: (عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرأً سورۃ الجن کان له بَعدد کل 
جني صدق محمداً أو کذب بە عتق رقیة) موضوع الحمد ال علی تسھیل إتمام. ما یتعلق 
بسورۃة الجن . والصلاةۃ والسلام علی من آرسل إلی الإنس والجن . وعلی آله وأصحابه من 
الائس والجن. تمت بحمدہ تعالی فی ما ہین الصلاتین في یوم الأربعاء في شھر ربیع الأول 
فی سنة ۱۱۹۲. 


فوله : (سورۃ المزمل مکكیة) أيٍ 2-9 وقیل الایتین مٹیا 2 ”و 


یقولرن [المزمل : ]٠‏ وم| بلیھا وقیل فوله: ٭ٛإن ربك یعلم4 اقم ۲٤‏ آ ا 


خر االسَو رت ۱ 
قوله: (وآیھا تسع عۂ عشرۃ :رو 7.0-7 إشارة إلی الاختلاف فبھا' وفی لیسیر می ٹا 
عشرة ولم یلتفت إليه المصلف لضعفه . 
توله تعالی : ۳۷ ٰ ےج 
قوله : (٭ابا آبھا المزمل 4 [المزمل : )]١‏ وقي ھذا لطف عظیم لە عليه السلام . 


اقولہ: (اصله المتزمل من تزمل بثیابە إذا تلفف بھا فأدغم التاء فی الزاي) زبناء اقبل- 
للتکلف المشعر للکمال 201 ارتا وم التزمل فذکر بثیابہ محمولِ علی التجرید 


. فالٹوب محذوف في الم اي یا آیھا المزمل بثیابه‎ ٠ 
1 قولۂ: (وقد قریء بە) وهٰي قراءۃ لأبي علي من الشواذ.‎ 
قولہ: (وہالزمل مفتوحة المیم) اسم مقعول من زمله غیرہ کما أشار إليه الْمٰصف‎ 
قولہ: (ومکسورتھا) اسم فاعل من التفعیل . و‎ 
قوله: (أي الذي زمله غیرہ) ناظر إلی الأول,‎ 


قولهە: (أو زمل نفسه) ناظر إِلٰٰ انی اہراب اھی تسود کت ۱ 
اون وروی و سم رت وی ٰ 
حیث إنە مفعول لفاعل ما قوله أو زمل نے إشارۃ ای 0'۶ ْ 


سور المزمل 
مکی وآیھا تسع عشرة أو عشرون' 
یہ مل اطم 
یا أبھا المزمل4 [المزمل : .]٦‏ 


۴۷۰ 


سورۃ المزمل/ الأیة: ١‏ ےتے... مےتٗئّپجب ہہ ہے _._ ےب ×× ثں ےپ ہج جےگ؟۲؟؟ک 
فالمحذوف نفسه لا غیرہ لقیام القرینة عليه والقول بأنه نزل منزلة اللازم)نخالف تصریح 
المصنف بالمفعول وکذا القول بأن الٹثانی وھو قوله أي الذي زمل نفس٭امتجه علی 
القراءتین مخالف لبیان المصنف لأنه اعتبر فی قراءة الفتح کون الفاعل مَغابرا له 
والمتبادر التغایر بالذات وکون مراد المصنف التغایر الاعتباري بعید جدا نعم اذا 
صحیح في نفسه کما أوضحناہ في تصویر التغایر الاعتباري فإن قیل إنه لا یخلو من أنْ 
یکون زمل نفسه أو زمله غیرہ فاحدھما متعین والقراءات کلھا متواثرةۃ فکیف اجتمعا 
قلنا إن اعتبر النغایر الاعتباری وإن کان خلاف المتبادر فلا إشکال أصلا وإلا فیجوز أنه 
عليه السلام زمل نفسه أولاً ثم زمله غیرہ أو بالعکس لانکشاف الثوب عنه إما بالنوم أو 
بغیرہ وأما القول بأنه هو زمل نفسه من غیر شبھهة فإن نظر إلی أن کل أفعال من اللہ 
تعالی فقد زمله غیرہ فضعیف لن إسناد الفعل إلی الکاسب حقیقة وإلی الخالی مجاز 
فیلزم الجمع بیٹھما وھو غیر جائز عند أئمتنا الحنفیة وأیضا التعبیر بغیرہ في شأنه تعالی 
مما لا یقرع سمعنا وأیضاً ذکر أحدھما لا ینفي الآخر حتی بتوھم الإاشکال فیقال 
کلاھما واقعان فأحدھما ذکر فی قراءة والآخرۃ فی قراءة أخری. 

قولہ: (سمی بە النبی عليه السلام تھجیناً لما کان عليه فإنه کان نائماً) أي أطلق عليه 
فی القراءات کلھا تھجیناً لما کان عليه وتشویقاً علی أمر أحسن منه وأمم فالتھجین لھذا 
لیس من باب المعاتبة بل رہما بعد مثل ھذا من باب الملاطفة وآرباب الحواشي اختلفوا 
فذھب بعضھم إلی أنه سوء الأدب وبعضھم اختار أنه لطیف العتاب الممزوج بالرأفة وقد 
خوطب ہما ھو أشد منە في قوله تعالی: فعبس وتولی 4 [عبس : ]١‏ الأية ولو لوحظ ما 
ذکرناہ من أُن المراد بە التحریض علی أمر خیر منە لا یتوھم إساءة الأدب علی أن الشیخین 
عبرا بہ من طرف اللہ تعالی ألا یری أن أحداً من الرعایا خاطب الوزیر من قبل السلطان لا 
یلام بل لا بد منە تفھیماً للوزیر ما أرادہ الملك وعدم التصریح لظھور المراد بالقرینة القویة 
لا یضر ولم ینصف صاحب الانتصاف فی التشلیِ ومن تبعه من المحشیین حیث ادعوا 
أنھما ساہا الأدب فإن قالوا إنھما لم یدریا کون عذا سوء الأدب فقد آساؤوا الادب وإن 
قالوا [نھما مع علمھما بأنه سوء الدب یسکب فيه العبرات واللہ رؤوف بالعباد ول در 
صاحب الکشاف حیث کشف الحجاب عمن هو مطرود عن الباب . 

قولہ: (ار مرتعداً) أخرہ لأن ظاھرہ لا یلائم قوله تعالی: ٭إقم اللیل*4 [المزمل : ]٢‏ 
الخ فإِنه یناسب کون نائماً وإن أمکن أن یقال إن المعنی قم ولا تخف ٭ٛإني لا یخاف لدي 
المرسلون4 [النمل : ]٠١‏ فاشتغل بالصلاۃ فإنھا تدفع الخوف والحزن . 

قوله: (مما دھشه من بدء الوحی متزملا فی قطیفة) دھشہ علی صیغة الماضي لا علی 


قولە: سمی بە النبي عليه السلام تھجیاً لما کان عليه أي تھجینا لنومہ وتزمله بالثیاب وعدم 
تشمرہ لتلقی الوحی حین ما جاء بهە جبریل عليه السلام . 


۳۱۲ ٰ نے سورةالمزمل/للّة: ١‏ 
المضارع حتی یقال إنه من الأفعال 'واستعمال دھشته من التفعیل غیر فتجازف فھو من 
الثلائي ولذا قال المحشي الصواب أدھشه لان دھش کفرح لازم بمعتی تحیر مب غقله 
لکن الأولی أن یقال الاولی بدل الصواب لأئه یمکن ان یجعل من التفعیل وإن لمٴیفْفَارف 
فی الاستعمال لکونه موافقاً للقاعدۃ ار من الثلائی فتعدیته لتضمله معنی حیر.قولةه شاکہ 
الوحي علی ما روي في حدیث بدء الوحي وسیجيء توضیحه في سورۃ المدثر ‏ إر . 
ات قولە: راب رود سکرو ود جج تی 
مفروش علی عائشة قنزلت) أوْ تحسیناً لە عطف علی تھجیناً وھذا یؤید ما ذکرناہ مُنْ أ 
ا بی شرف اد ھی خورا نا لق رت زوا ےب ا رر اجموت دا اق 
ولعل لھڈا تبع صاحب الارشاد الشیٰخین فقال تھجیناً قوله أو تحسیناً قبل ھذا أبقناٴغیر 
ملائم للسیاق لانه لو استحسدہ لم بقل لە قم والمصنف أشار إلیٴ دفعغه بقولہ أو داوم علیھا 
فیه کقولہ تعالی: 'لفصل لربك 4 [الکوٹر : ]٢‏ إذ روي الخ قال ابن العراقي لم أقف عليه 
وقال أبو ووحیکریت پنمریں وب سے کی ثشة رضی اللہ تعالی؛ 
عنھا کان بالمدینة ولا یخفی ان التقربب غیر تام لأن سر رت اك السورۃَ عَدَلة وا 
عليه السلام تزوج عائشة رض اللہ تعالی عنھا حینثلِ بل:یجوز آ نیکون مراذہ أنه عليه 
السلام بات في بیت أَبي بکر زضي اللہ تعالی عنه ذات لیلة وکان بعضض المرط بھلی عائشة 
رضي الله تعالی عنھا وھي طفلة والباقي لطوله علی النبي عليه السلام فحکت ذلكِ أم 
المؤمنین فادعا أنه کذب صریح ہمٹل ھذا مشکل وإثباته بنقل وضعه من أئمة الحدیث الا 
یری أن ابن العراقي قال لم أقف عليه نعم ان الجمھور ذھبوا إلی أُنھا نزلت:حین اجاء٭ 
الملك في غار'حراء فرجع إلیٰ خدیجة فقال زمثوني فکان ذلك في بیت خدیجة في ہد _ 
الوحي فالظاعز أن عائشة رضلٰيٰ اللہ تعالیٰ عنھا لم تولاا عینئذِ فضلاً عن تزرجھا والقول 
بتعدد القصۂ لم بقل به احد ممن یعتني بە والحدیث المذکور سبق في البخاري في شأن بد 
الوحي فما قاله المحشي إن المٌحیح أنه عليه السلام تزوجھا في شوال سنة عشر من اإلنبوة 
قبل الھجرة ة بثلاث سنین ولھا سُْت ستین فعجب منە إلا أُن یقال بتعدد القصة وقد عرفت أله 
ویو رو سر وس سس یہ ات تہ و و 
ہمرط طولە أربعة عشر ذراعاً بکسر المیم کساء من صوف أو غیرہ. ٦‏ ٰ 
قولھ: (أو تشبیھاً لە فی نثاقله بالمٹزمل لأه لم یتمرت بعد فی قیام اللیل) آو تشبْیھَاً له 
> سس سو بے رو وس رو ھت 


قوله ان یصلی بمرط مفروش علی عائشة وج التحسین علی مذاللہ کان میفة اب لہ 
المرط بالکسر کساء من صوف آأوا خز والمراد ھنا ما هو متخذ من صوف. ے 

قوله: ار شبھا لہ في الہ بلمزمل فعلی ایکون إطلاق المزمل عليه علب الصااۃ ْ 
والسلام من باب الاستعارۃ المصرِحة . ٰ “َ. 


سورۃ المزمل/ الأٗبات : ٢-؟‏ ...سس سس س۔.۔۔۔ہ سس رہہ ۔ ۳۷ 
القیام علیھا إلی الصلاة ثقیلاً والمصیر إلی المجاز مع ]مکان الحقیقة جاز'تم قیام القرینة 
الضعیفة کما مر مراراً لکن قیل الأولی ترکە لما فیه من سوء الأدب . 

قولە: (أو من تزمل الزمل إذا تحمل الحمل أي الذي تحمل أعباء النبوة) أو منتزمل 
الظاعر أنه عطف علی قوله من ثزمل ہثیابه الزمل بالکسر الحمل بکسر الحاء فھو استعارة 
أیضاً شبه التبلیغ بتحمل الحمل الثقیل في کمال التعب والمشقة في أول الوحي ثم زال عنه 
بلطفه تعالی لقوله تعالی: لووضعنا عنك وزرك الذي آنقض ظھرك [الشرح: ]٢‏ وھذا 
أحسن من اکثر الوجوہ التی ذکرت ولا یعرف وج تأخیرہ عن الکل ولیس فیه خدشة سوی 
کوته مجازاً مع إمکان الحقیقة ومخالفته لما ورد فی الأحادیٹ الصحیحة من قصة حراء. 

قولہ تعالی : و اَی نکیل للا 

قوله: (اي قم ني مضجعك إلی الصلاة أو داوم علیھا فيه وقریء بە ہضم الٰمیع وفنٹحھا 
للاباع أو التخفیف) أي قم من مضجعك منذا ناظر إلی الوجه الأول وھو الذي قیل في 
شأنه تھجینا الخ اللیل نصب علی الظرفیة سیجيء رجه تقیدہ ہاللیل . 


گر سس ہے ہے ا ال سی اسر 


قوله تعالی : ملف کا کا أز رذ عله ول الثيان یلا للا 

قولە : (الاستثناء من اللیل ونصفه بدل من قلیلاً وقلته بالنسبة إلی الکل) الاستثناء من 
اللیل لأنه مشتمل الأجزاء کأنه قم اللیل کلە إِلا قلیلاً ونصفه بدل منه بدل الکل وقلته 
بالنسبة إلی الکل وإن کان کثیراً باللسبة إلی الثلث مثلا ومرادہ دفع ھذا الوھم ولو قال وقلته 
بالنسبة إلی الثلثین لکفی والقلة والکثئرة أمر إضافي یختلف بالإضافة والاعتبار قیل قوله 
وقلته الخ جواب عما یرد عليه من أن النصف کیف یکون قلیلاً وو مساوٍ للنصف الآخر 
ہأن القلة بالنسبة إلی الکل الخ وفیه نظر والضمیر في نصفه راجع إِلی اللیل فالمعنی قم 
اللیل إلا نصفه والتعرض للقلة للتنبيه علی أن الاشتغال في النصف الباقي بالصلاۃ والذکر 
بمنزلة اشتغال الذکر في کل اللیل حیث صرح قلة الخالي عن الذکر ولم یصرح قلة النصف 
المشغول فیە بالطاعة وإن کان قلیلاً بالنسبة إلی الکل ولھذا لم یجیء قم نصف اللیل مع أُنه 
آخصر ولم یقل أیضاً قم اللیل نصفہ إذ الإطناب أبلغ في مقام یقتضي بسط الکلام وھنا 
البیان بعد الإبھام أهم وأفصح من الڑیجاز والاختصار فلا یقال إنه عود الضمیر إلی اللیل 
غیر جائز لأنه یلغو فيه الاستثناء إذ لو قیل قم اللیل نصفه أو زد عليه أو انقص آفاد معناہ 
علی وجە أفصح وأخصر لأنه مع کونە من قبیل تعیین الطریق القبیح عند أھل التحقیق 


قولە: وقلتہ بالبة إلی الکل فیه إشعار بأن وصف المبدل منە معتبر فی البدل وھذا لا ینافي 
کون البدل مقصوداً بالئسبة والمبدل منه فی حکم الساقط لان المقصود طلب قیام نصف اللیل 
بالتخییر المذکور وفی ضمنه الإشعار بأقلیة نصفه منه بجعلە بدلا منە فالمعنی علی هذا قم نصف 
اللیل أو انقص من ذلك الننصف بان تقوم ثلثه أو ربعهہ أو زد عليه بأن تقوم ثلثیہ أو ثلائة أرباعه 
فعلی عذا یکون التخییر یین ثلائة مور النصف والزائد عليه والناقص ملە . 


٤:ةیالا|لمزملاڈروس ید اھ ۱ گے‎ ۷٣٣١ 
خارج عن سداد لما عرفت من آن البلیغ من الکلام ما هو المطابق لمقتفَتیالحال: والمقاء‎ 
یقتضي بسط الکلام فلو تر اللإطناب لاختل المرام وأیضاً یفوت التنیيه العْلاکوز من ان‎ 
النصف الذي یوجذ یه الطاغات بمنزلة الکل بعدم التعرض بکونە نصفاً وأما رجوعالضمیر‎ . 
إلی القلیل فلیس :نمستحسن لأئه یزھم خلاف المقصود وھو کون المستثنی قلیلاائن‎ 
النصف وأیضاً یلزم إبدال السجھول من المجھول وھو قلیل الجدوی وإن 'ضح مثل فی‎ 
٦ 3 7 ٰ ھ٠ جماعة بعضھم مشاۃة کما فیل:.‎ 
ثوله: (والتخبیر بین 'قیام النصف والزائد عليه کالٹلئین والناقص عنه کالفلٹ)‎ ٰ 
والتخییر ہین .قیام النصف المدلول عليه بالاستثناء فإن الحکم بعد الثناء فیکون خاصل‎ 
المعنی قم نصفه آو زد عليه أو انقض منہ وأشار بە إلی أن لفظة أو ٹلتخییر قال:في  التورضیخ‎ 
کلمة آو في الإنشاء للتخییر کآیة الکفار وفي قوله کالثلثین وکالٹلٹ تلييه علی أنه لا انحصاز‎ 
ٴفیھما بل بیٹھما مراتب کالنصف مع الثلث و مع الربع أو :مع السدس والسہع إلی غیز ذلك‎ 
من احتمالات کثیرۃ فی صورة الزیادۃ والنقصان وذکر النصف أولاً کأنہ تنبيه .علی رجحائہ‎ 
ٰ ٠ ۲ الکونہ وسطاً خیراء ۳ کے‎ 
قوله: (أو نصفہ بدل من اللیل والاستثناء مثہ) بدل من اللیل بدل البعضی ولذا:جیءٔ‎ ٰ 
بالضمیر وھذا ہو الوجه الثاني والاستثناء منه أي من النصف فحینثذِ یکون علیٰ نیة ْتقدیمُ‎ 
والتاخیر کأنه قیل قِم اللیل نصضغة إلإ قلیلاً ولعل تأخیرہ عن الڈول لذلك مع أَنْ هذا لوج‎ 
٦ ۱ مقدم فی الکشاف . ک-.0لسك0‎ 

قولە: (والضمیر في من وعليه للاقل من النصف کالٹلٹ) یعنی النصف المسٹثنیٰ منهٴ 
القلیل دون النصف الغیر المستثنی مله القلیل کالثلث مثال للأاقل من النصف إوالزیادۃ علیہ _ 
ما فوق الثلث إلی النصف والنقصان من ذلك الأقل الربع مثلاً فیکون المعنیٰ' قم أقل منْ 
نصف اللیل أو أنقص من ذلك الأقل أو الزیادۃ علیٰ ذلك الاقل وفیه احتمالات اکثیرۃ یعرف 
ہما ذکرنا في الوجہ الأول. : . : کت 

قوله: (فیکون التخہیر بیته وہین الأقل منه کالرہع والأکٹر منه کالنصف) فیٔکون 
التخییر بینە أي بین الأقل من النصفب وبین الأقل من ذلك الاقل :کالریم والخس والندسئ _ 


ا قولە:. أو نصفه بدل من الیل والاستثناء منه أي من نصفه فالمعنی قم نصف اللیل إلا قلیلاً 
فیژول إلی قم آقل من نصف الیل لأن النصف قلیل بالنسبة إلی الکل والقلیل الواقع بعد الامنتا۔ 
أقل من النصف فحینئدٍِ یکون الضمیران في منە وعليه الأقل من النصف والمعنی قم أقِل م'ٴ نصف 
التخییر بین ثلائة أشیاء الثلث والزہعم والنصف فالمزاد بقلیلاً الثاني الربع أقول في أن المعنی حینئز 
قم آقل من نصف اللیل نظر لن الاستثناء یخرج المسٹٹنی عن حکم المستثنی نہ فیقتضی أن یکون ٴ 
المعنی لا تقم قلیلاً من نصف الیل الا ٹری أن بعض الفحول من شراح الکشاف قال الوجه آن: - 
یکون نصفه بدلا من قلیلاً إشارۃ إلی أن ما نام فیه من الیل وإن کان:تصفاً منه فھو بالإضافة إلی 
النصف الذي قام فی قلیلا لأن النعنف القائم مضاعف إلی العشرۃ. تب ۴و تج 


بر السشسل[1 ل5 4 ہے.۔ے۹ےمےےہسے ہی سے ۳۵ 
والآاکٹر مدە أي من ذلك الأقل کالنصف وما فوق الٹثث إلی النصف 'قییل ومرجعه إلی. 
الخییر بین النصف والثلث والربع انتھی والاولی ومرجعه التخییر بین النصت(والثلث وما 
دونە والربع وما فوقه. 

قوله: (أاو للنصف والتخییر بین ان یقوم اقل منە علی الیت وآن بختار أحد الاأاطراعن 
من الأقل والآاکٹر) أو للنصف أي أو الضمیر في منە وعليه للنصف والتخییرین ان یقوم أقل 
منه علی البت أي علی القطع فیکون التخبیر بین أمرین بین أن یقوم أقل من نصف اللیل 
علی البتات وبین أن یختار أحد الأمرین وھما النقصان من أقل النصف والزیادة عليه وإنما 
لم یکن التخییر بین الأمور الثلاثة فی ھذا الاحتمال لأنه لما جعل نصفه بدلا من اللیل وإلا 
قلیلاً استثناء من النتصف وجعل الضمیر راجعاً إلی النصف لم یبق إلا الأمر إن أقل من 
النصف وآزید منە لأن قولنا قم نصف اللیل إلا غلیلاً منە آو أئقص من نصفه متحدان في 


قوله: أو للنصف عطف علی قولە للاقل أي أو الضمیرن فی منه رعليه للنصف ومذا أیضاً 
علی تقدیر أن یکون نصفه بدلاً من اللیل والاستثناء من نصفه والمعنی قم أقل من نصف اللیل بأن 
تقوم مثلاً ثلٹہ أو أنقص من ذلك النصف أو زد علیہ بان تقوم ثكٹہ أو زد عليه بأن تقوم ثلٹہ فالتخیبر 
علی مذا ہین الأمرین القیام فی الأقل علی البت أي القطع واختیار أحد الآمرین قال صاحب 
الفرائد في رجع الضمیرین علی تقدیر کون الاستثناء من نصفە إلی الأقل أو إلی النصف نظر لآن 
المعنی علی الاول أي علی رجعھما إلی الاقل قم أقل من نصف اللبل أو أنقص من اقل من نصف 
اللیل فإن قولە: لو انقص منه44 [المزمل: ]٣‏ بمنزلة أن یقال أو قم أقل من نصف اللیل لان 
الناقص من الأقل من النصف أقل من النصف فکأنه قیل قم أقل من نصف اللیل أو قم أقل من 
نصف اللیل ولا حاجة إلی ھذا التکرار فإن ما دون النصف أقل من النصف سواء کان ذلك ثلثا أو 
ربعاً فإن مقدار قام مما دون النصف کان آنیا ڈلمأمور بە الڈي هو الأقل من النصف وعلی الثاني 
أي علی رجع الضمیرین إلی نصفه یکون المعنی قم أقل من نصف اللیل أو آنقص من نصف اللیل 
أر زد علی نصف اللیل وھذا أیضاً مثل أن یقال قم قل من نصف اللیل أو قم أقل من نصف اللیل 
أو زد علی نصف اللیل وعذا ظاھر الفساد وما ذکرہ من معنی البت لا دلاله للاّیة عليه أقول الوجه 
الأول من النظر مستقیم وأما الوجه الثائي فیمکن أن یجاب عنە بأن المعنی قم أقل من نصف اللیل 
وحدہ لا تقم فی الأکٹر آو کن مخیراً بین الأقل والآکثر ونظیرہ قولك جالس الحسن آو ابن سیرین 
فان معناہ اجعل مجالسة الحسن عزیمة بأن جالسه وحدہ دون ابن سیرین أي مجالسة الحسن لا بد 
منہ فجالسه أو اختر أحد الأمرین من مجالسة الحسن رمجالسة اہن سپرین قال المحققون من شراح 
الکشاف معنی البت في قوله علی الیت العزیمة واختیار أحد الأمرین ال رخصۂ والمقصود التخییر 
بین العزیمة والرخصۃ وانما قال في تمثٹیل الزائد کالثلٹین بکاف التشبیه وفي تمثیل الناقص کالئلٹ 
لأن کل واحد من الزائد والناقخص مطلق لم یتعین من الزائد الثلثان وحدہ ومن الناقص الثلث وحدہ 
بل یحتمل الزائد ما فوق النصف أي جزء کان من أجزاء اللیل والناقص یحتمل ما دون النصف من 
ساعات اللیل أي ساعة کانت من الثلث وغیرہ ولعل في قول القاضي وأن یختار أحد الأمرین من 
الأقل والآکٹر إشارۃ إلی ما قلنا من الجواب حیث عبر عن الناقص بالاقل . 


اس سر 2 مل/الاَیة: ٤‏ 


المعنی وھنا: وان لزم مند التگرار في الأمر بقیام نصف اللیل إِلا قلیاًَن النصف لکن 
التکریر للاعتناء بشأن الأاقل للأئہ الأصل الواجب فھو کقولك أکرم زیدا آو زبدااو عمراً فِإِن 
الظاھر أن الأقل رخصۃ والزیاذٰۃ نفل ئم إِن ھذا و هو الوجه الثالث بناء علی التقديموالنآخیر _ 
والإشکال بان ھذا تکلف لآن تقدیم الاستثناء علی البدل عدول عن الأصل من غیر لی 
یرد علی ھذا الوجه وعلی الوجه الثاني ‏ یضاً ومع ذلك في عذا الوجه تکرار کما'عرفتہ وعن 
ھذا آخرہ عن الوجه:الثانی وبرد عليه أیضا أن التخبیر ؛ ہین التزام قیام الأقل من النصف وین 
کونە مخیراً بین القیام ۂ في الال والاکٹر لا یعرف لە فائدة لأن التخبیر بھذا المعنی لا بناني 
بتات القیام في الأقل وکون قیام الأکٹر مفوضاً لی اختیارہ فلا فائدۃ في إبراد ألشق الأول 
ہب نس ای مر سو سای سو ہی 
أر زد عليه فتأمل کذا قیل فظھر ضعف مذا الوجه أیضاً۔ 
توله: (والاستثناء من: [عداد اللیل فإنه عام) من اعداد اللیل أي اج 
اللیل فإن اللام للاستغخراق لاخ ارد لافاد اق ما اید ینا مرف کی جوا 
الاستثناء من اللیل ۔ و ٰ 


. قولہ: آز الاسعدناء من إعداد اللیل أي من إفراد جنس اللیل فإن اللیل عام إذا اللام ںیه 
للاستغراق فیکون قم آمرا مثلاً بن یقوم في لیالي الشھر ار السنة أو غیر ذلك نصفہ أو الزائد علی' 
النصف تثلليه آو الناقص عنہ کثلٹہ وإِن حمل الإعداد علی إعداد لیل واحد کساعاته لم یکن بین ُ 
ھذا الؤوجه والوجه الاول فرق فإن الاستثناء في الأول من اللیل والتخییر بین قیام النصف والزائد 
عليه والناقص عنہ وکذا في هذا الوجه وعبارۃ الکشاف في تقریر الوجوہ ھکذا نصفہ بدل من أئلیل 
وإلا قلیلاً استثناء من النصف کاأنە قال قم أقل من نصف اللیل والضمیر في منە وَعليه تللنصف: ۳ 
والمعنی التخییر بین أمرینِ بین أنِ یقوم آئل من نصف الیل علی البت وبین أن یختار احد الأمرین: _ 
وھمٰا اللقصان والزیادةۃ عليه وإن شثت جعلت نصفه بدلاً من قلیلاً وکان ٹخییراً ہین الثلاٹ بین قیام: _ 
النیصف بہتمامه وبین ن قیام الناقصُمنه وبین, قیام الزائد عليه وإنما وصف النصف بالقلة بالنسبة إلی 
الکل وإن شثت قلت لما کان المٔعنی الليْل إلا قلیلاً نصفه إذا آہدلت النصف من اللیلٴ مم أقل من 
وو بت مور ور مد ا مور بی ھت 
قم أنقص من ذلك الأقل أو أزید:منە قثیلا فیکون التخییر فیما وراء النصف. بینه ویین الثلث ویجزز'_ 
نا بدلت تفہ من قلی وقسر تی ا فجعل قلیاً اتی ہمعنی نصف الصف وھو الع کالہ یل 
أو آنقص من أو:زد عليه قلیلاً نصفه ویجوز ان تجعل الزیادة لکونھا مطلقة تتمة الٹٰلث میٰکرن' 
تخییرا بین بین النصف والثلث والریع:إلیٔ هنا کلام الکشاف قال الطیبي في شرح عذہ الؤجوہ ما الوجھ ۱ 
الارل اس کلام السا نالاان سف ال تہ الم گنا خر ضرت زتا رأسه فإنما: ذکرت ازیدا 
لترکید الکلام فھُؤ آوکد من قولك ضربت راس زید تم کلامہ . فالمعنی قم نصف اللیل إلا قلیلاً أو'_ 
آنقص من النصف أو زہ علی النصف کرر آو أنقص منە قلیلا لیؤذن بن الأول غزیمة والکاني! 
رخصة کما تقول' جالس الحسن أو ابن سیرین ترید أن مجالس الحسن لا بد منہ وإن لدیيك ضرورة: 
بانو ال مرا این ماش وہ سب سس تر رت 


سورۂ المزعل/ الآایة : ىہ ہر ةرممممم...... .. پ۶  .‏ _. .۳۷۶ 

قولہ: (والتخییر ہین قیام التصف والناقص منە والزائد عليه) بین فَیَامْ اٰنصف ی من 
حیث الأجزاء لا من الاعداد فالضمیر فی نصفە راجع إلی اللیل باعتبار الأأجزاء بطریق 
ال'ستخدام فیکون مآله متحداأ مع الوجه الأول فحمل اللیل علی الأعداد أولا ثم الڑوادة من 
الئضمائر الأجزاء تکلف بارد لا طائل تحته بل سوی الوجه الأول ۳ 02-7 
البلغاء فضلاً عن کلام اللہ تعالی وقیل کان القیام فرضاً في صدر الإسلام قبل ان یقرضٔ 
الصلوات الخمس ئم نسخ بھن إلا ما تطوعوا به وتمام الکلام في الکشاف لکن التھجد 
فرض علی النبي عليه السلام غیر ملسوخ . 

قوله: (اقرأہ علی تژدة وتبیین حروف) تؤدة بضم المثناۃ وفتح الھمزۃ وھو التمھل 
والقراءة علی ھذا الوجه مع مراعاۃ التجوید فرض فالأمر ھنا للوجوب دون الأمر بالقیام فان 
فیە تفصیلاً کما لا یخفی علی الناظر فی الکشاف . 

قولہ: (بحیث یتمکن السامع من عدھا من ٹوٹھم ثخر رتل ورئل إُذا کان مفلجا) ٹر 
رتل بسکون التاء وفتح الراء صفة مشبھة ورتل بفتحتین مصدر والمفلج بتشدید اللام اسم 


طلأعذہبنہ عذاباً شدیداً آو لأذبحنہ أو لیأتینی بسلطان مہبین٭ [النمل: ]٢٢‏ قال صاحب الکشاف في 
تفسیرہ لیکونن أحد الأمور یعني إن کان التیان بالسلطان لم یکن تعذیب ولا ذبح وإن لم یکن یکون 
أحدھما وفھم منە أن إتیان السلطان لیس کاحد ھذین العذابین وأما بقیة الوجوہ الٹلائة فمبئیة علی 
تفسیر قوله تعالی: فٛإن ربك یعلم أنك تقوم آدنی من ثلثٹي اللیل ونصفہ وثلثہ٭ [المزمل: ]٢‏ علی 
اختلاف القراءتین أعنی فتح نصفہ وثلئہ وکسرعما آما بیان کیفیة مطابقة الوجه الثاني وھو ان یکون 
نصفه بدلاً من قلیلاً ویقع التخبیر بین الثلاثة فإنه مبني علی معنی القراءة بالفتح آي تقوم آدنی من 
ثلئی اللیل وتقوم النصف وتقوم الثلٹ کما صرح بە في موضعه وآما الوجه الٹالث وعھو أُن پکون 
نصفه بدلا من اللیل ویکون الضمپر فی عنەه وعليه للأقل من النصف فھو منزل علی القراءة بالکسر 
وعي تقوم أدنی من ثلئي اللیل ونصفه وثكہ فقوله قم آقل من نصف اللیل هو المراد من تقدیر قوله 
آدنی من نصفه وقولە أو قم أنقص من ذلك الأقل هو المراد من تقدیر آأدنی من ثلثہ وقوله: اق رنڈ 
منہ قلیلاً عو المراد من معنی أدنی من ثلئي اللیل فیکون التخییر بین الأقل من النصف وفیما وراء 
النصف وھو أقل من الثلث وأزید منه فعلم منه أن الضمیر في قولە بینە وبین الثلث راجع إلی ما 
وراء والظرف الٹانی بدل من الأول لا کما ظن أنه راجع إلی النصف وأما الوجه الرابع وھو أن 
بکون نصفہ بدلاً من قلیلاً فھو منزل أأیضاً علی القراءة بالکسر وتقریرہ أن القلیل الأول کما فسر 
بالنصف یفسر الثانی بنصف النصف لاحتماله ولما کانت المطابقة بین الایتین مطلوبة بجعل النصف 
الربع وبحمل المطلق وھو قوله: : ٭ازد عليه4 [ائمزمل ]٤ ٠‏ لآنە لا یعلم کمیة الزیادۃ علی المقید 
وھو نصف النصف فیجعل الثمن فیضم مع الرہع فیصیر الرہع والثمن وھو الٹلٹ تقربیا ا فَكَأنه قیل 
قم اللیل نصفه أو ربعه أآو ثلثه وإذا لم بحمل پحمل الزیادة المطلقة علی المقید بل یجعل نتمة للثلث أي 
ما یتم به الریع ثلكاً تحقیقاً قیقع التخییر ایض بین النصف والثلث والریع وابال آن تصحح هذہ 
الوجوہ الثلائة بغیر ما ذکر قتقع فی التعسف إلی عنا کلام الطیی رحمہ اللہ . 
قوله: فراءة علی تژدۃ التژدۃ ہضم التاء رفتح الھمزۃة مصدر من واد یئید علی وزن الضحکة 
تاڑہ منقلبة عن الواو بقال مشی مشیاآً وئیداً واتاد فی عشيه أي مشی علی هینة . 


۳۷۸ 


نو بت کر اسیا و خر سی کی ای ای : 
قولہ تمالی : اتل کک را کیا ڑا ٰ 3 
تولە: (إنا ستلقي) حکایة الحال الماضیة أ و للاستمرار والتأکید لکمال ! العنایً 7۰ 


قولاً التنوین للتنکیر والإفراد إِة المراد الجنس والتعبیر بالإلقاء لغ من التمیر : الوحي وھو ٦‏ 


باللإلقاء والسین للتاکید.--. 
۱ قوله: (یعني القرآن) وہ وفیه دلیل علی أن القرآن عہارۃ عن النظم الدال 7 نمی 


ٰ النظم والمعنی جمیعاً وفي آوائل التوضیح ومشایخنا قالوا إِن مھ یہ رالمعنیٰ‎ ۰٠ 


و لظاھر ان مر ّ اندال سط رس 


سہیں سیر میں یی شر فیا ٹر یب ۱ 
الا ختصار والمکلفون عام لە عليه السلام ولذا قال سیما الخ وھذا فی أول وی تی 


ٹم سھل اللہ تعالی لە لقوله تعالی: طووضعنا عنك وزرك4 [الشرح: ]٢‏ الخ اي ۰ 
الثم وھو تلقی الوحی علی. وجه وکڈا معنی روس تی رت 
بما یسرنا لك تلقي !لوحي بعد ما کان یشق عليك علی احتمال . 


توله: (سیۃ اضرانی پمیل الکلت ملد رتا از ي جملة إناستلقی ال ْ 
معترضة ہین المعلل :وھر الحکدم المھم من الأمر بقیام اللیل والعلة وھي قولہ مالی: زان 


شثة اللیل4 [المزمل : ]٦‏ قوٰله یسٹھل التکلیف إشارة إلی فائدة الاعتراض قولہ بالٹھجد 


سو و ہل۔۔ اد بھذا الاعتراض أن ما کلفه مُن قیام اللیل من جملڈ . 


التکالیف اللقیلة النصحة التی ورد بھا القرآن لآأن اللیل وقفت اللیاٹت والراحة انتھی لم نظھر 
ہو ماف رعد اھ لد سپ مو اما ئل أسھل مما سیکلفه فإن:توصیف ما 
سیلقي إليه بالثقل لُلرمز إلی دہ رت أخف علی النفوس : 


قو لہ : (ویدل چلی أنہ مشق مضاد للطبع مخالف للنفس) علی ا نہ أي التھجد مشق أي 


قولھ: تراسلة امدفی ےر کرک ما دی و سد سا سان دن 


ثقیلاًن4 [المزمل : ]٥:‏ اعتراض وقپ٘ل الاعتراض مجموع قولە: ورتل القرآنِ ترتیلاً إِا نتلقی عليك ٰ 
قولاً ثقیلاً 4 [المزمل: غ ]٤٥‏ الہ اعتراض بین کلامین منصلین معنی وھو الکلام في قیام اللیل ‏ 
یس مہ ہہ ےو رج 8 


فولە: مل علی اٹھا شیة مضادۃ لی وج 09-0۵ لتمجد آمر شاق مو إندتہ 


نم ویش آ1 الدلالة علی لسھولۃ لا التسهیل بالفعل. 


ا .×× 


سورڈالمزمل/الایة:٭ ںہ نہ "لے للیںے سس .۳ 
شاق''' وجه الدلالة ما مر من أن ما کلفه بالنسبة إليه أخف علی الطبأَم/َفلِما کان ما سیرد 
عليك في الوحي المنزل تکالیف شاقة ھذا أي ما کلفه بالنسبة إلیھا سھلْفلا تبال مذہ 
المشقة وتمرن بھا لما بعدھا قیل مشق لم یسمع لە فعل مزید من الأفعال فالأوَلَأنِ یقرل 
شاق والاستفراء الناقص غیر مفید والاستفراء التام غیر مسلم فوله مضاد بالضاد الن<قجمة 
للطبع أي لمقتضاہ ففيه مبالغة آو مسامحة ۔ 

قوله: (آو رصین لرزانة لفظه ومتائة معثاہ) أو رصین معحطوف علی ثقیل علی 
المکلفین تفسیر آخر للثقیل غیر ملحوظ فيه المکلف الرصانة الأحکام الرزانة الوقار لکن 
الاولی لرزانة نظمه وحاصل أنه ثقیل أي بذت بلاغته بلاغة کل منطبق وعلا کل منثشور 
ومنظوم ومٹل ھذ! یلزمھ العقلۂ فذکر اللازم وأارید الملزوم مجازا آخرہ لامکان الحقَقة مع 
التنبيه علی تمرن التکالیف الشاقة حتی تسھل علی النفوس قال تعالی : ٭وانھا لکبیرچ٭4 
[البقرةۃ: ]٥٤‏ أی تشقیلة ٭٭إلا علی الخاشعین 4 [البقرة: ]٦٤‏ الایة . 

قولە: (أو ثقیل علی المتأمل فیه لافتقارہ إلی مزید تصفیة السر وتجرید للنظر) أو 
ثقیل علی المتأامل هو مجاز عن المشقة لأٹھا لازم للثقلة ویحتمل الاستعارة بتشبیه الثقلة 
المعنویة بالحسیة وھذا مخصوص بالعالم بخلاف الأول والقول بأن التأمل عام إلی التأمل 
بالفعل وبالقوة ضعیف إذ حصول المشقة بالتامل بالفعل ولعل لھذا أخرہ قوله وتصفبة السر 
أي تخلیة القلب عن الرذائل والکدورات المردثة . 

قولە: (أو ثقیل في المیزان أو علی الکفار والفجار) في المیزان أي کثیر الثواب 
بحیث ثقلت الموازن بە کما في الحدیث الصحیح ٥کلمتان‏ خقیفتان علی اللسان حبیہتان 
إلی الرحمن ثقیلتان في المیزان* فالمعنی ثقیل في المیزان مع أآنه خفیف علی اللسان 
فعلھم والفجار إما عطف تمسیر للکفار أو المراد عصاة الموحدین والثقلة عليھم 
بائوعید الشدید علی عصیانھم . 

قولە: (أو ثقیل تلقيه لقول عائشة رضي اللہ عنھا رأیته ینزل عليه الوحي في الیوم 
الشدید البرد فیقصم عنہ وإن جبینه پل لیرفض عرقا) أو ثقیل تلقيه أي یثقل عليه نزوله 
معنی تعلیل الأمر بقیام اللیل فكأنه قیل تحمل وتصبر علی التکلیف ہقیام اللیل فان القرآن الموحی 
إليك آمر بامتثال عذا من الأمور الصعبة الثقیلة الشاقة المضادة للطہع ۔ 

قوله: فیفغصم عنە أي یقلع یقال افصم المطر إذا قلع وانکشف قولە: وإن جبینە لیركض 
عرقأ من ارفض الدمع ارفضاضاً أي ترشش والمعنی في الحدیث لیجري جبینە عرقاً أي لیجری 


. أي التھجد شاق إلا أنه أخف بالنسبة إلی عا سیکلفه ولا بد من ھذا القید وألا بنافی قوله أسھل التکلیف‎ )١( 


درھوسسسچھ ھت و رہ ٦٦‏ 
7ٹ الملك کما روي عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا فَیقَكَکم أي: وا قولہ 
لیزفض أي لیسیل عرقاً تمییز عن الئسبة محرف عن الفاعل أي ليسَيْل عرق جہہنه 
والتخصیص بالجبین لظھورہ قد عرفت أنه في بدہ الوحي وقد سھل اللہ تعالی گیا نطق بە 
سرڈالانترت وت ےت الطالائی کی الس دجما تر عمھما 


علام الغبوب وعٌد تصلدی 2 الحدیث لبیان وجھه والاولی سی جات لان شر ۱ 


من آسرار صاحب الجیروت .) 


قولە: ترعلی مقاالیت بجر الا کرو سیر یل لے ھت 
دون الوجوہ المتقدمة والحصر منفھم من تقدیم الجار فالمعنی حینثدِ ٭إنا سنلقي 'عليكِ ۱ 
قولا٭ [المزمل: فا و رروررہد یئر دس و یں راہ رک بن ا 


الحاصل بالمصدر المو جود فی الخازج دوں المعنی الشمبي المعدوم فيیه ٰ 
قولە: (والجملة علی ھذہ الأوجہ للتعلیل مستأئف) والجملة 7 جملة ستلقی علیٰ 


ھذہ الأوجه أي ما سوی الوجخه الاول فانھا معترضة ح کما مر للتعلیل ویتاسبہ التصدیر ٰ 


بلفظة إن فإنه للتعلیل في الأغلب حاصلہ لأنا ستلقي الخ مستآنف أي مذکورز في معرضن 
الجواب ہر ریت بتأُوبل الجملة بالکلام وإلا فالظامر مسبائفة خبر ثان: ےی 
متعلق بمستآأئف فھو خبر 


توله: ا رر لی در ماشہ سر ہا 


لد تعلیل والمعنی فإن قراءتہ ٴي صلاة التھجد الخ فغیه تبامح یسیر أما الوجە الأاول فلان 


نو وو وت معأئيه تناسب 8 لکونھا راعثة ہیں چا 5 


شی پھر می مہو یر 
الوجه الغالث فلآن کثرۃ ثواب قراءثہ تخفف ثقله إذ النفوس متوقعة في مقابلتھا ما سیحضز 
أجلہ مشافق القراءة وتستلذ: بسببه متاعبھا وأما الوجه الرابع فلأنْ صعوبتۂ 'علی الکفار 
اوالفجار تقتضی قزاءتہ لا سیّما فی اللیل والٹھجد لأئه لما اوعد:علی الکفار فو وع 
للابرار فیلبغي تلاوته في أبرك الأوقات کي یتلبه بە الأشرار فیزول ثقله علیھم بھذہ الوٴاسط 
ولخفائه قال الفاضل المحشي لکن لا بظھر تمشي التعلیل الٰذي ذکرہ 0.22 
٠ے‏ سس ہیں 


قوله: بسر ھی ناشنة صفة موضوٹھا 
قولەه: رس ایس امرس سر ىر شش سر لامسڈات 


الثقل إنما جاء علی مذا التفسیز من قبل جس یی وب یا 
آپضا ایکون صلفة لقولاء- : کے 


سررفالیزنل/ الَأَر ة١‏ بہت سششم ُہمجمسجکمبمے_ے__ لگےم ےس __ے۔ ۴۳۸۹ 
محذوف وھو النفس بمعلی الذات ولکونھا معرفة بالإضافة قال إن اللشلق فالاضافة معئوبة 
قوله تنشا إشارة إلی آن اشثة بمعنی المضارع لکنه للاستمراز إلی العبادۂ أَيٴ(إلی الصلاة. 

قوله: (من نشأً من مکانه إذا نھضں) إذا قام أي تنشأ مشتق من نشآ بمعئی قام نبہ بہ 
علی أنه عربي من نشات السحابة إذا ارتفعت ونشأ من مکانه إذا قام ولا یلتفت إلی اتال . 
الکرمانيی فيی شرح البخاري نشأ بمعنی قام لغة حیشیة عربوھا۔ 

قوله: (قال: 

نشانا لی خوص ہرانیھا السری والصق منھامشرفات القماحد) 

قال أي الشاعر لم بعرف قاتله نشأنا قمنا إلی خوص أي قمنا خوص بالخاء المعجمة 
والصاد المھملة جمع خوصاء کحمر وحمراء وھي الناقة الغائرۃ العین من الھزال وإلی 
خوص عتعلق بنشأنا بتضمین قصدنا و توجھنا إلی خوص قوله ہری بمعنی اذھب مستعار 
من بری العود والقلم فإنه مستلزم لإذھاب بعض اُجزاء القلم حین القطع ونیھا بفتح النون 
وتشدید الیاء الشحم صحح فتح النون في الکشف وما في القاموس کسر النون السری ہضم 
السین المھملۂ السیر فی اللیل فاعل بری ونیھا مفعوله قدم لمحافظة الوزن والصنی عنا 
بمعنی نکس وخفض فاعله ضمیر راجع إلٰی السری مشرفات بمعلی المرتقعات العالیات 
القماحد جمع فمحدۃ وھي القفاء التيی مؤخر الرأس أي جعل السری القماحد التيی ھي 
مرتفعة من الناقة لأجل السمن منخفضۂة بسبپ الھزال الحاصل من السری أي السیر في 
اللیل والمعنی قمنا إلی نوق غائرات الأعین أ٘ذاب شحمھا السیر في اللیل وجعلھا مھزولة 
ضعیفة بعد ھا کانت سمیئة قویة وجعل السری قماحدھا المرتفعة من السمن لاصقمقة 
ملنخفضۃة لکمال الھزال فالصق أي جعلھا لاصقۂ وما ذکروہ في معناہ من نکس وخفض 
لازم معناہ والاستشھاد بکون معنی نشأنا قمنا وظھر من ھذا البیان ضعف ما قیل إن المراد 
الناقة الضخمة , 

قولە: (أو قیام اللیل علی أن الناشكة لە) مصدر بوزن اسم الفاعل کالعافیة والکاذبة 
علی أن الناشثة بمعنی القیام لە أي للیل توسعا ومجازاً لکونە محلا للقیام ونظائرہ کثیرة 


قوله: نشأآنا إلی خوص البیت أي فمنا ونھضنا وقصدنا إلی ناقة مھزولة من السری 
ورحلنا والخوص جمع خوصاء وھی الناقة المرهقة الاعلی الضخمة الأسمل برانیھا الٹي بفٹح 
الئون الشحم أي أذاب شحمھا السیر في اللیل والصق أي طاطأً مشرفاٹ القماحد القماحد 
جمع فمحدۃ بفتح القاف والمیم وسکون الحامء وھو خلفا الأذنین من الجائبین رأصله فحلدة 
وعي أصل السنام والقمحد بزیاد: المیم ما خلف الراُس والجمع قماحد أي طاطاً سیر اللیل 
اعالی رڑوس تلكث الخوص . 

قولە: علی أن الناشئة له أي علی أن القیام للیل علی طریق الآسناد المجازي کقولك نام یله 
وصام ٹھارہ. 


۲ سورةالمژمل/ الاب 3 


نحو قام اللبل وصام 7 قال 7 واللیل إذا پسر ک4 ہے ٤‏ کیاذا جَجْل الأضافۃ: 
بمعنی في لاستفنی عن التکلف المذکور کما أشار إليە بقولہ و العبادة الخ بالّليْل بمعنیٰ في 
الیل فلا وجه لاعتبار الأول وتقدیمه قبل فیکون الناشئة أیضاً تأنیٹ الناشی والإضلافۃ بنعنی' 
في انٹھی أي الناشثة صفة لموصّوٰف مقدر کالأول إلا أن الموصوف ہنا العباذۂ وفی آلڈول:_ 
ےب سو جی شر بی س سم سنہ ھی دن 
٣‏ بناء علی کونه مصدرا. ْ ۳ و ب 

قولە : (أو العہادة اي تتضاأ باللیل أي تحدث بە) أشار به إلی أنْ معنی الناشنة 
لیس بمعٹی القیام إذ لا وجه لقیام العبادة إلا ان یتجوز ہل بمعنی الحدوث . ٣‏ .ض2 

قوله: (او ساعاث الیل لتھا تحدث واحدة بعد آخری) اي الموصرف للناشثة ْ 
سُاعات اللیل وہین وجھ إطلاق الیْاشئة علی الساعات بقوله لأتھا تحدث واحدۃ بعد واحدةٴ 
والمراد الساعات الشرعیة ویختمل الساعة العرفیة النجومیة قوله واحدۃ بعد آخری أي'_ 
متعاقبة وھذا لا یتناؤل الساعة الأولی الا أن یعم اللآخری الساعة من الٹھار کڈاٴقیل فاشار 
ْ اع إلی جوابه بان المراد بھذا القول کونھا متعاقبة لازم معنی وٴاحدۃ بعد آخری ولا 
یلاحظ البعدیة ولا یخقی أن هفّا تکلف بارد ولو التزم خروج الساعة الأولی لم بعد ..' 1 : 

قولە: (أو ساماتھا الأول) ھذا بناء علی أن اللام فی اللیل للاستغراق مذا 0ع 
عن علي بن الحسینِ أنه کان یصلي بین المغرب والعشاء ویقول آما سمعتم قول اللہ: 
تعالی سوہ ور فیس فو ای مب بد 
ملا الأواہین۔-- 

قوله: (من نشأت إذا بعذات غائی از کر 7 اتطاق ‏ ارید لت - 
یمعنی حدث شائع الاستحمال والإنشاء ماخوذ منہ آخرہ لأئہ لا یلائم ما قبله وم بعد ہلان 
لا یلزم أن یکون المأمور باللیل بعد القیام من النوم وکذا الوجھان:المذکوران قبلة وقد .. 
المصنف إلی أُن المراد التھجدْ وھو لاٴیکون إلا بعد القیام من النوم 0800 
عو و اس ہی و ور وت الیل یل اللیل 
کل ناشثۂ ۔ ۱ 

قوله: هي آشد وطكاً) فیہ مبالفة إیراد:ذ ٤۲و‏ 2320262890مء۸مم.ج") 
بالثوطء عن کلفة وتنکیرہ وکلفة معٰنی مشقة وتکلیقٌاً معنی مجازي سی لان ا 
المشقة فیکرن آفضل وألیق بك:ولذا أمرناك بالقیام في اللیل بعد النوم والقیام منہذ -ٴ۔ 
قوله نج سد مور تسایر رد ود کت 
سی تو سو یں وھ شر شسرم سای 


وك ایور سد سے ہوا پر سے کما ئی 
قوله عليه السلام اللھم و ا بے اي خذھم أخذاً شدیدا. 


سورۃالمزمل/ الابة: ٦‏ سسےسےسسسےسسہ رل8 لئثطک.۔ ے_-۔ ۳۸۳ 
مبالعغة من حیث إن الآجر فی قیام اللیل أعظم لکون التکلیف والکلكةابْد وأقوی وفي 
الثانی تنبیه علی اختیار اللیل إذ في الٹھار ثبات القدم لیس ہھذہ المرتبة . 

قوله: (وقرأ ابن عامر وأبو عمرو وطاء أي مواطأة القلب اللسان لھا أیفبھا) 
مصدر واطاأً من باب المفاعلة قوله لھا أو فیھا حال من القلب واللسان أی کائنین!زُھا 
أی للناشئة إن قسرت بالنفس الناشئة أو فیھا إِن فسرت بالاوجہ الباقیة أي یواطیء فیها 
قلب القائم لسانه إن آرید بھا القیام أر العبادةۃ أو الساعة فحینثذِ یکون الآسناد مجازباً 
وفي قوله مواطأۃ القلب اللسان إشارۃ إلی ان فاعل المصدر ومفعوله محذوفان وحذف 
لھا أو فیھا وفيه نوع بعد مع انتقاء المبالغة الٹي في الأول لکن فيه تنبيه علی أن 
الإخلاص في اللیل والخضوع فيه آتم 

قوله: (أو موافقة لما یراد من الخضوع والإأخلاص) أو موافقة عطف علی مواطاۃ 
القلب أي الموافقة إما معتبر بین القلب واللسان وھو الاحتمال الآاول أو معتبر بین القلب 
وما یراد من الخضوع الا ید سی ناازرسیت سوا جژہ فا مایا رآ 
تجعل أُو لمنع الخلو والخضوع بالقلب والخشوع بالجوارح ولذا اختار عنا الخضوع 
وعطف الإخلاص عليه علی أنه تفسیر لە قدم الأول لکون المواطأة ظاھرۃ فيه إذ التوافق 
حینثلِ من الطرفین بخلاف المعنی الثاني. 

قولە: (وأسد مقالاً وألبت قراءۃ لحضور القلب وهدوء الأصوات) أسد أفعل تفضیل 


قولە: لھا أو نیھا الأول علی أن یراد بالناشئة النفس أي أشد مواطأة القلب اللسان للنفس 
والثانی علی أن یراد بھا العبادة أو الساعات أي أشد مواطأة القلب اللسان فی العبادة أو می ساعات 
اللیل قال صاحب الاتتصاف إن جعلت الناشتة للنفس فالمواطأة فیھا حقیقة وإنذ جعلت للساعات 
أو المصدر فمجاز وقال الطِی رحمه اللہ یجوز أن یکون من المجاز الحکمي بأن پسند الوطء إلی 
القیام أو العبادة أو الساعات علی الإسناد المجازی وأنه لصاحبھا حقیقة وأن یجعل لکل منھما قلباً 
ولساناً ویجعل لە مواطأۃ علی الاستعارة المکیة . 

قوله: أو عوافقة لما یراد من الخضوع والإخلاص فعلی ھذا یکون الإسناد فی الکل حقیقة 
فِإنْ کان المراد ہالئاشئة النفس یکون المعنی أن النفس القائمة فی اللیل أي حالھا ھی أشد موافقة 
لما تریدہ من الخضوع والكخلاص وإن آأرید بھا العبادةۃ أو الساعات یکون المعنی آأن عبادۂ اللیل و 
ساعاتھا مي ا٘شد مناسبة للخضوع والاخلاص . 

قوله: وأشد مقالاً وآثبت قراءۃ وھنا أیضاً إن أرید بالناشئة النفس یکون طإآئوم یلا“ 
[المزمل : ]٦‏ حقیقة أي النفس القائمة غي اللیل یکون قراءته اأقوم وأثیت وإن آرید بھا العبادة آو 
الساعات یکون مجازاً لأن تقدیرہ أن عبادة اللیل أو ساعاتھا أفوم مقالا أي مقالھا أقوم فيە والمراد 
مقال العابد وقراءته . 

قولهہ: وعدوء الأصوات الھدوء السکون مھموز من ھدا بمعنی سکن وآمداہ أي اک تقال 
آمدأت الصبی إذا جعلت تضرب عليه بکفك وتسکنە لینام . 


۸۔ےےے سس ےو ةالومل/اآاد: ۸۰۷ 
ُ من السداد أيٗ الحق والصوابِ ثبە بە علی آن ن أقوم مستعار لأسد من قََالِِوَد إذا استوی ۱ 
بلا اعوجاج أي آسد مقالة تزله وألبت قراءة بیان المعنی المزاد لأن الأسلٰ مو الأثیت 
والمراد بالمقال الْراءة وقراءة القرآن تختلف ففی حضور القلب تکون ا فکولٰاُقوی 
تأاثیرہ فی القلب وھذا معغنی فی معنی کونه ألبت قراءة وفی غیر حضور القلب؛ٴلا بکوان-لہ 
تا ٹیر في القلب فلا یکون أثبت وھذا لا ینافيی کون المقروء واحداً :وھدوء الأصوات بالدالا 
المھملۂ سکونہا وحضور القلب مجاز عن الخلو عما سروی الله تعالی وشلذوء الأصوات 
مسبب عن ذلك الحضور وسکونھا اما عبارهة عن کونھا بین الجھر۔ والمخافتة آو عبارۃ عن 
مم الانحرافِ عن ٹھج الصواب والإعرافن عن التغنی والألحان وقد عرفت إن آثبت ہت 
شاو سر سید چہاتیں القلب الخ راجع لکل ما قبله.< ٰ ٰ 
۱ قوله: ورس شر رھ مسر تار ما 
بالداعيی الخارزجي - سے نے سس رہ سی مسر وقدم 
الأول لذلك . جج 
قولە: 2 ء ھ+ و ال السیع المرالسریع فی اہم فاتعیہ ٰ 
للذهاب مطلقاً وجہ الشبه التقلب من محل إلی محل آخر۔ ٘ اود ٠‏ 
نت قولہ: ٰفعليكٗ پالتھجد فان متاجاۃ الحق تستدعي قراغاً) إشارَۃ إلی ما ڈکرنان ا 
ھذا علة للقباء باللیل. وفائدة الخبر مع أنع معلوم اقادة أنھ علة آمر القیام في الیل . ٰ ۱ 
ٰ قوله: [وٹریء سبخأً أي تفرق قلب بالشواغل) بالخاء المعجمة أي 'تفرق قلب 
بالشواغل أی عن حضور القلب لن لك تقلباً فی مھامك فالفراءتان متلازمتان مُعنی 
والظاھر أن ھذا حال أمته وإلا فقلبه عليه السلام وسع متاجاۃ الحق ودعوۃ الخلق:ؤسائر 
المھمات وکان حاضراً غائباً کما صرح بہ في:فٛاألم نشرح لك؛ 4 [الشرح : ]١‏ او له علیة ٰ 
السلام حالتان حالة البشریة وخالة الملکیة فما ذکرہ ہنا بالنظر إلیٰ حالة البشریۃ:-_ ْ 
قولهہ: (مستعار من سبخ الصوف وھو نفُشه ونٹر اجزائہ) النقش ہالنون والفاء الین 
الہعجمة ویسی ملس بور س یہی جج وت ٰ 


٠ر‏ سے سس 


قوله تعالی : وأ مك نل اہ جیبلا لھا ٰ 
7 (ودم علی ذکرہ) نے موصوف بالڈکر فالآمر بھ أمر بدوام تاد یلزم 


قولە. 72270200700 777ا 9 لف تی المار سیحا لی . 
[ائمزمل: ۷ استثتاف وارد لبیان سیب الحکم السابق. ج۰۵ 
قوله: ودم علی ذکزہ مع الدوام مستقاد من وقوع الزمانین فيه إلا ذکر الا قھو ال علٰ 


سورۃالمزمل / الكػیية: ۸ سے ...ےہ س شس شسےٹسہ ےمم ۳۸۵ 


تحصیل الحاصل وقد مر غیر مرۂ أن المراد بالدوام العرفی لا الحقیق یذ جاجة الإنسان 
تدفع إمكان الحقیقي . 

قولە: (لیلا وٹھاراً وڈکر الله یتناول ما یذکر بە من تسبیح وتھلیل وتمجید وََُخمید 
وصلاة وقراءة قرآن ودراسة علم) یلا ونھاراً ھذا التعمیم بقرینة المقابلة وبإطلاقہ وذکر الله 
تعالی أشار بە إلی أُن الاسم مقحم ویژیدہ قوله وذکر الل یتناول الخ فإِن الاسم لا یذکر في 
بعض الوجوہ حتی یقال إن الاسم عین المسمی غذکر اللہ مشترك بین عذہ اشتراکاً بین ھهذہ 
الوجوہ اشتراکاً معنویأً فإن المراد بە التعبد بأنواع الذکر قوله ودراسة علم أي علم شرعي 
والدراسة عام للتدریس والتدرس . 

قوله: (وانقطع إليه بالعبادة وجرد نفسك عما سواہ) فإن کمال الذکر إنما یتحقق 
بالتجرید المذکور وما یترتب عليه من التجرد وھذا معنی التبتل والتجرید معنی التبت 
فالکلام من قبیل الاحتباك والمعنی وتبتل إليه تبتلا وہتل |ليه تبتیلا کقوله تعالی : للأنبتکم 
من الأرض نباتاچ [نوح : ۱۷] وما نحن فيه عکس ذلك وذکر التبتل والتبتیل للتنبيہ علی 
اأنھما لازمان فإن التبتیل وھو التجرید فعل العبد والتبتل مطاوعهہ بکسر الواو وھو قبول 
الفعل وھو الانفعال پترتب علی الترتیب الڈی هو الفعل کالکسر والانکسار ولما کان 
المقصود التجرد والتبتل قدم علی التبتیل والتجرید وإن کان مقدماً في الوجود علی الترتب 
والانقطاع ولاإشارۃ إلی ذلك قال أولاً وانقطع إليه بالعبادۃ معنی تبتل إليه ثم قال وجرد 
نفسك الخ ٹائیا معنی تبتیلا من التفعیل . 

قوله : (ولھذہ الرمزۃ ومراعاۃ الفواصل وضع موضع تبٹلاً) یعني أن مقتضی الظاھر 
أن یقال وتبتل إليه تبتلاً فعدل عنہ ووضع تبتیلا موضع تبتلا لما ذکر ولمراعاۃ الفاصلة 
ٹم الظاعر أن قوله: فا واذکر اسم ربك4 [المزمل : ۸] معطوف علی قوله قم للتعمیم 
بعد التخصیص وسبب التخصیص ما مر من التعلیل المذکور وھو لا ینافي الآمر 
بالٹتجرید فی الٹھار لان کونه محل اشتغال المھمات لا بنافي التجرید عما سواہ قال 
تعالی : ٭ارجال لا تَلهھیھم تجارة ولا بیع عن ذکر الله زالنور: ۳۷) الایة غایة الأمر أن 
اللیل یسھل فيیه الٹجرد المڈذکور والحضور المزبور فلا یتوھم المنافاۃ ہین قوله تعالی : 


التجدد قالمراد الاستمرار التجددي 1 جدد ذکر اللہ ساعة فساعة من زمائي اللیل والتھار لا تعغقل 
عن ذکرہ ساعة. 

قوله: وانقطع إليه وجرد نفسك عما سواہ آخذ معنی الانقطاع من لفظ الفعل وهو تبتل الموضوع 
صیغته للمطاوعة ومعنی التجرید من لفظ المصدر وھو تبتیلا الموضوع صیغته للتعدیة والتکٹیر ولإفادۃ 
ھذین المعنیین وضع تبتیلا موضع تبٹلاً مع رعایة موافقة الفواصل فإِن ما تقدم من .الفواصل قیلا وطویلا 
وما تآخر وکیلا وجمیلا وقلیلا قال صاحب الفرائد یمکن أن یقال لما کان معلی تبتل إلبه انقطع إإليه أقیم 
التبتبل مقامه وأکد بە لیدل علی أن دِلك الانقطاع إلی الرب لا یحصل إلا بتکرار التہتل فالتبتل یدل علی 
حصول الانقطاع والتبتیل علی التکرار لان التفعیل لٹکٹیر الفعل ۔ 


۴۸۸۳۹۱ ۱ ُ ۱ ور مل / جانا 4 ١‏ 
٭ڑزن لك فی الٹھار سیحاً طوٰیلاًہ [المزمل : ا رین قولہ وم نع یپ ُ بل وٹھارآ۔: 


قوله تعالی: ری اشن ول ب لال لاخ تن يک تا کر 

قوله؛ رب المشبرق خی مَعدا محذوف آو مبتدا خبرہ لا إله إلا ھو) رب الم اق ا ٰ 
جانب المشرق والمغخرب ولٰذا لم یجمعا یں تعالی: ل٭ورب ماق 
والمخارب ٭4 [المعارج : ٠‏ فباعتبار المنازل وأما التثنیة في قوله تعالی : ' فرب ےی 
ورب المغربین4 [الرحمن : ۷ فبناء علی إرادة الشتوي والصیفي۔ اہ جیا 
"لد ےار کرت ع رک ررحرب اعرعی انوہ رت 
وقیل بإضمار حرف القسم وجوابە لا إلە إلا ھو) وقیل لم برض به لأن مذإ|الحذف بغیر 
ساد مسدہ مع إبقاء عمله وھو عند اکٹرھم ضعیف مع إمکان البدلی بدون ضعف وقال أبو 
حیان الروایة عن ابن عبان:رضي الل تعالی عنھما لم تصح لن إضمار الار لم یج 
البصریون إلا مع الجلالة خاصة ولم یلتفت إليه المص إذ الا ختصاص بالجلالهة غیں مسلم 
سد ار ہوں ‏ ای سرد خی دیو رس او ہے 
للقسم کذا نقل عن ابن مالك فلا یلتفت إلی ما قاله ابو حیان من أن الجملة المنفیة في_ 
جواب القسم إذا کانت اسمیة لا تثقي إِلا ہما وحدھا ولا یتفي:بلا:إلا ہے یو 
کثیرآ و بماضِں بمعناہ قلیلا ولذا جوز الشیخانِ ذلك مع الإشارۃ إلی ضعفه. .. 


قولە: (سیب عن التھلِبل فان توحدہ بالألوعیة یقتضي ان توکل إليە الأمور) َسببْ 
أي الفاء للسببیة داخلة علی المسبب وھو التھلیل أي مضمون لا إله إلا هو وھو اتوج 
بالألوھیة ولذا قال فإن توحلہ بالألوھیة یقتضی آن توکل الأمور وتفوض إليه فإن کل ہا 
سواہ محدث محتاج فلا یقبٔد تفویض اللأمور إلیه ومقتضی السوْق أن یقال فإن توحذہ 
بالأالوھیة یقتضی الأمر بأن توکل الأمور إليه فإن 0" الفاء ۰ باتخاذہ وکیا إلا ان 
یقال المراد النانی عروالای کرت مؤدیأ إليه . 


قوله تعالی: اتہرٌ گل نایرای نیع مو یک َّّ 
قولە: (وواب ٭4 [الیُزمل مل: اعت تی فص ہي خر اڑا اي اتخذہ 
وکیلاً لإواصیر*'' علی ما یقولون4 [المزمل: ]٠١‏ فانہ تعالی ینظم منھم ٰ 


قولہ: سب ا 26 بدا کے سا تراما علی بااخَلشرا ہنا 

٠‏ الکفار معترفون بأن الله رب المشرق والمغرب ولکتھم أشرکوا معه الأجسام في العبٔادة لا یریٰ کیف 

آفحم خلیل اللہ نمرود بقوله فإن :اللہ ٭یأني بالشمس من المشرق فأت بھا من المغرب 4 [الیقرۃ ۸۸۰ 

وکلیم اللہ موسی عليه السُلام فرون بقولہ : رب المشرق والمغرب وما نینھما إن کتم موقتین: : 7 
قوله : ہت تب سی ہرر یہ ۱ ہے مہ 


)١(‏ وعدی بعلی إذ المراد الآھر الصبر علی تحمل ما یقولون وتوطین النفس عليه. 


سورڈالمزمل/الایة: ۱١‏ -- .سس ہہ .۔._.ہےہ ں۔ ‏ ٹیے '_۔ے_ے___ ۳۸۷ 

قوله: (من الخرافات)'' أی الکذبات الباطلۂ . 

قوله: (بأن تجانبھم وتداربھم ولا تکافٹھم ونکل أآمرھم إلی ال تعال یما قال: 
طٛوذرئي4 [المزمل: )]۱١‏ الاأّیة بأن تجائبھم أي بالقلب والمجانبة بالقلب تو3يا إلی 
المجانبة بالبدن وما بعدہ قرینة عليه فإن الڑعراض عن المکافاأۃ حال البدن وھذا كکقزل× 
نعالی : فلفاصفح الصفح الجمیل٭ [الحجر: ۸۵] فإن السورة مکبة والأمر بالقتال کان في 
المدینة قوله وتداریھم من المداراۃ قوله وتکل أي وبأن تکل مضارع وکل بمعنی فوض وفيه 
إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله وأن الصبر والھجر مما یترتب علی اتخاذ اللہ وکیلا وأن الھجر 
یترتب علی الصبر ویتضح وج تقدیم الأول علی الثاني والثائي علی الثالث وعلم أیضاً أن 
المراد بالھجر ترك المکافاۃ لا ترك الاختلاط والھجر الجمیل ما لا یوجد فيه مکافاۃ ما 
وهذا معئبر قی الصبر أیضاً لکن آخر لمراعاۃ الفاصلة . 

قوله تعالی : وَذرْنِ رَألْكزينَ از اتد رَمیَلم کیل لا 

قوله: (دعني وإیاعم وکل إلي آمرھم فإني في غنیة عنك في مجازاتھم) رإیامم أي 
مع المکذبین کون الواو بمعنی مع أولی من کوٹھا للعطف إذ المراد وکل أي فوض أمرھم 
إليه تعالی کنایة کما قال وکل إِلي أمرھم فإني في غنیة الخ وإلا فلا معنی لترك اللہ تعالی 
مع المکذبین فلا جرم أن المراد في مثله ما ذکر کنایة أو مجاز أولا منع فیه عن القتال حتی 
قیل إنه منسوخ باآیة القتال وحذف المفعول من المکڈبین للتعمیم مع الاختصار . 

قوله: (آرباب التنعم یرید صنادید قریش) أشار بە إلی أن النعمة بمعنی التدعم إذ 
القائم بھم وصفٰهم وھو التنعم لکن لا حاجة إليه لأنه یقال آولی مال غایة الأمر ان فائدة 
النعمة إنما تظھر بالتنعم وعن ھذا اختار المجاز وإن أمکن الحقیقة أو النعمة بفتح النون هو 
التنعم فلا مجاز والتقیید ہہ لان صتادید قریش أحقاء بذلك فلا مفھوم للمخالفة . 

قوله: (ومھلھم) آربد بە دفع الوھم الناشیء من تأخر العذاب مم أن قولہ: 
طوذرنی4 [المزمل: ]٦١‏ الخ مقتضاہ الأخذ والانتقام سریعاأً لتحقق السبب فأشار إلی 
الجواب بأن سہب العذاب وإن تحقق لکنە أآخر لانتفاء شرطہه وھو أن لھلاکھم أجلا مسمی 


قوله: من الخرافات هي جمع خراف وھو فارسي معرب اأُصله کزاف ئم جزاف ئم خراف 
تصرفوا فيه ھکذا بالتعریب والمراد أقاویلھم الباطلة بأن تجانبھم وتداریھم ولا تکافئھم تال 
الزمخشري الھجر الجعیل ان یجانبھم بقلبه وھواہ ویخالفھم مع حسن المخالمٰة والمداراۃ 
والاغضاء وترك المکافات . 


قولہ: أرباب التنعم وفي الکشاف النعمة بالفتح التنعم وبالکسر الإنعام وہالضم المسرۃ. 


. فیدخل فيه الصبر علی أفعالھم‎ )١( 


۴۸ ٰ س-- : رو المرمل/ الایعا:: ۲ء ۴ 
ولم بات بعد ومسنی ومھلھ لا تشعفل بالاتقام متھم آ لا شنتعجل تافلاکھم کاڑا سر 
المصنف في سورۃ الطارق والظاھر أنە مجاز لکونہ لازما تلڑإمھال والامھال نی الحقیفۃ لله 
تعالی قال تعالی: فرأملی إٰھم4 [الأعراف: ۳) لیة وبناء ویو حون 
والامھال ہمعئی واحد لکن .فی الطعیل لزیادة الاسکین وزصفۂ بکونە قلیاً تیشیرا الپ 
السلام بأنہ قد قرب وقت ھلاکھم والظفر لھم فکن مستعداً لحمدہ. کس وٹ 
قوله: (زماتاً آو إمہالً قليلًً أی قلیلاً صفة إما لزمان قیکو قلیلا مَتصرٔباً علی 
الظ رفیة. آور لڑمھال فیکون مقعولا مطلقاً لقیام مقامه وھما متلازمان وقدم الأول' الآن قلة: 
الزمان مما وجب السرور في الصدور وغبر بالإمھال مغ أُن 00 المشھور 
الإمھال مع ما فیه من الٹیيه جلی اتجادھماء _-_ ٰ 


قوله تعالی : ؤ5 4٤4ھ‏ 

قوله : (تعلیل ہی المنفھم من الأمر والمراذ الابز ذرنی 
ڈأو ہس سی ہج ہو و تسداوس ا سو بی یف 
قوله والنکل القید لقیل) ا انکالاً جمع نکل بفتع النون وکسرما اید الیل 2م 


نقل إلی العقاب سار ایند وو المراد نا کما أشار إليه بقوله ونوعاً خر من الطاب 
ا وقول القاموس ڑا ' من :النار إشارة إليه. ۱ 

قولہ تمالی: وو 7 حتس0 0.2332تھ۸)+0(" 
سو سی سر مرا ور رد رت 
یس وت چ ہی ‏ و مسصیفت بچوں ہو ا 
ٴ ۶7 (ونوعاً آخر بٰن العذابٰ مؤلماً لا بعرف کٹہ إلا الل) 33 کرت 
المقابلة لأن ما ذکر عذاب یضاً ولم یجعل ھذا من قبیل عطفا العام علیٰ الخاص إذ 
المراد بە نوع ورس پ سو ہت معن خرس العویے اتی قول: 


قوله: رما لی ار إمہللً قلاً سن انتصاب قلیاً اما علی المفمول فيہ او علی المصذر 
حذف الموصوف وأقیم الصفة مقامہ واعرب بإعرابه . : ۱ 

قفوله: ونوعا ہی وی وی سس اللہ معنی النوعیة وئعقیم سنقاد ہن 
تنکیر عذااًء : ۱ ۱ 


( رھو المراد ھنا 2272ء ءص و العقاب معطلنا۔ 


سورڈالمزمل/ الآپة: ۱۳ __ےمسہ-- ےہ ےگ .۳۸۹ 
لا یعرف کنھه مستفاد من إیھامه قوله مؤلماً بفتح اللام مر بیانە فی أَوَائْل,البقرة وھذا 
معتبر فی المعطوف عليه أي نوعاً من الانکال لا پعرف کنھھا إِلا الل وکذاآ جا,بعدہ ولا 
یعرف وجه عدم تعرضه۔ 

قولە : (ولما کانت العقوبات الأربع مما بشترك فیھا الأشباح والآرواح فإن النفوسَن 
العاصیة المنھمکة ئٔي الشھوات تبقی مقیدۂ بحبھا والتعلق بھا عن التخلص إلی عالم 
المجردات) قوله فإن النفوس العاصیة شروع في بیان اشتراکھا قوله بحبھا أي الشھواٹت 
لکمال الإلفة بھا فی الدنیا قوله عن التخلص متعلق بالتعلق بھا بتضمین معنی معرضة عن 
التخلص أو محرومة عن التخلص ھذا بیان نکال الأرواح وأما قید الأشباح قیدھا بالحدید 
من النار ولظھورہ وکونە متفقاً عليه لم یتعرض لە. 

قولە: (متحرقة بحرقة الفرقة متجرعة غصۃ الھجران معذبة بالحرمان من تجلی آنوار 
القدس) ھذا عذاب ثانٍ للأرواح بحرفة الفرقة عن الشھوات المألوفة قریبة من الاول 
والأ'جساد متحرقة بالنار الموقدة متجرعة غصة الھجران عن الأوطان وعالم القدس بسبب 
العدوان ہپان لما فی الآرواح وأما فی الأشباح فضریع وزقوم وحمیم وغساق وماء صدید 
یتجرعه ولا یکاد یسیغه معذہة بالحرمان إشارۃ إلی نصیب الأرواح من العذاب المبھم . 

قولہ: (فسر العذاب بالحرمان من لقاء اللہ تعالی) فی قوله: ٭٘وعذاباً ألیما4 
[المزمل: ]٣١‏ بالحرمان عن ثقاء اللہ تعالی وعو عذاب فوق سائر العذاب کما ان رؤیة 
الجمال نعمة فوق سائر النعم وعذا غیر ما ذکر في العقوبات المشترکة فُإنه حرمان عن 
تجلی أنوار القدس کما صرح بە بحیث یبقی في ظلمة شدیدۃ بسبب الضلال ووجه وقوع 
فسر العذاب جواباً لما أنه لما علم ان ما ذکر أمور تشترك فیھا الارواح والأشباح ودل تنکیر 
العذاب علی أنە اعظم العذاب المشترك ولا أشد عذاباً مما ذکرہ فسر بە وھذا البیان مما 
اخترعه الإمام الرازي وتبعه القاضی ویرد عليه أن أھل الحق صرحوا بأن الروح متأئرة 
ومعذہة بعذاب البدن بعینە وقد قال فی قوله تعالی : ٭کلما نضجت جلودھم بدلناهم چلوداً 
غیرھا 4 [النساء: ]٥٥‏ إن العذاب للنفس العاصیة والبدن ألة لھا فما ذکرہ ھنا مخالف له 
ولتصریح أھل الحق فلا جرم أنہ لا یعبأ یه أصلا وأما الإشکال بأنه پلزم الجمع بین الحقیقة 
والمجاز فغیر وارد لأئه جائز عندھما وأیضاًً القول بأنه لا یصار إلی المجاز عند إمکان 
الحقیقة ضعیف لان القرینة إذا کانت ضعیفة یسوغ اعتبار الحقیقة مرة والمجاز آخری کما 
مر مراراً بحیث لا یعد ولا یحصی والمحذور ما ذکرئاہ وتنکیر العذاب لو دل علی أنله 
اأعظم العذاب المشتركه لدل تنکیر الإنکال وجحیما وطعاماً علی أُنھا اعظم والفرق تحکم 


قولە : فسر العذاب بالحرمان عن ثقاء الله جواب لعا یعنی لما لم یختص العقوبات الأربع 
بالأشباح بل یشترك فیھا الأرواح فلا علینا أن نفسر العذاب فی إعذاباً ألیماً4 [المزمل: ۱۳] 
بالعذاب الروحانی کما حمل الثلث الآأول علی الروحاني. 


۰ ہَََ ۱ سورۃ ممل/ لی ٤‏ ٰ 


و سم الإنکال دون غیرہ 00 الیم والظعام مرگالچش ال هو 
متشابه الأجزاء والظاھر أَنْ الٔحرمان عن ثقاء اللہ تعالی عذاب نلبدن والروع جرمان عن 
تجلی أنوار القدس . ْ 

قولہ تعالی : نیف لی وا 6 07ب 

قوَله: رب وتزازل رف لما قی انتا لکل من معلی القمل) نضطرب أي 
الرجحف الاضطراب وشدۃة الخرکۂ ظرف لما في الدنیا الخ أي استقر ذلك العذابٰ: َ 
والظاعر ان ذلك الیوم یوم الْنمْخة الاولی والمراد وقّت متسع شامل لمبادي قیاء الع ونا 
و سد تو سسیہ عد نشم سرد 
239 ۱ ۱ 
تال ھ۔ ۱ 


ٴ 22 رن چتممأی کریل مجیی تھر نشیا بیج کات بنلنی ساط ری 
الکشاف أي ي کانت مثل رمل مجتمع ۔ 7 
قولہ: 7 ممکٰکٰی و ) 
فإنه في قوۃ رمل مجموع أيٴ وإنما:فسرنا بہ لأنه فعیل بمعنی المفعٰول ولذا لم یؤنٹ قیل . 
او الام خرطب سی 06 ےکر العراھ ونی لاد مل کا ےی حتاف 
وإنما قال الخ کأنه لن الظامر أنه اسم وضع لہ ابتداء ولیس ہصفة مشنقة کذا قیل وقیه نظر 
لأن نسخة لأنه یابی عنه فالأولی ما مر من أن أصله صفة ثم غلب حتی صار لە:حکم 
الجوامد وإنما عطف بالواو مُع أن الظاھر العطف بالفاء لترتبه علی الرجفة للتنبيه علی أيە 
خصلة أخریٰ علی حیالھا غیر ملحٰوظ ترتبه علی الرجفة:وإن ترتب علی الرجفۃ يٴ نفسن 
نر چھ بد یپ تی سو ےہ رت 
وھذا اولی مُا قیل من أنه عبر بالمحاضي مع أن ما تسبب عنه مضارع لتخیٔیل أنة سب 
ہے اہ رام یز جب سم سس مھا جا 
"کان قبله کما قاله بعض الفضلاء انتھی فإن ما ذکرہ غبر متعارف في مثله رتخییل سبق 
× ری ای ہس ہی بش روہ ہر وج 
الاتصال وآخر کلامه لا یلائم آولقہ ۱ 
قوله: آمنٹوراً من ھیلی ھیلاً ا نٹو) منشوراً آي بعد ما کان مجتمعً شار ب إلی آن 
رب وےیے ری پ ور یی ٰ ْ 


نوله: ظرف لما فی ٭لدینا أنکالا 4 [المزمل ]١٢‏ من 0 سیًًٰ) 
وو وو تہ "089 سو سورو ہت 


سورڈالمزمل/الآبات: ١۱۔۱۷‏ +ے_م..ے رس م.. ‏ م.  .‏ لے .ۃ۔.: ____ ۳۹۹۹ 

قولہ تعالی : انا ارسلنا الیک رسولا شنھدا علکر کا ارسلتا لاک فرعوں رسولا )ا 

قوله: (یا أھل مکة یشھد عليکم ہوم القیامة بالإجابة والامنتاع) یا أھل مکكٴالخطاب 
للمکذہین فحینئلِ یکون التفاتاً لکن قوله بالإجاہة والامتناع یشعر بأن الخطاب للعموٰم فلا 
فقال بالإجابة والامتناع وظاھر أنه اعتبر العموم وتعدیته بعلی لتضمنه معنی الرقیب فینتظم 
الشھادة لھم وعلیھم . ٣‏ 

قوله: (یعنی موسی عليه الصلاة والسلام ولم یعینہ لان المقصود لم بتعلق بە) و 
لکونه معلوما لنه ذکر فی مواضع عدیدۃة أُن موسی عليیه السلام آرسل إلی فرعون وملئهہ 
وأظھر المعجزۃ وھنا لم یذکر ملاہ لأنھم تابعون لە فذکر المتبوع یغني عن ذکر التابع والفاء 
في قوله: ٭فعصی؟٭ [المزمل : ]٣٢‏ للسببیة فان الإرسال وإن کان سبباً لللاٍطاعة لکنھم 


قوله تعالی : سی ذَعَزث اَل تَمَذْتَه نذا پل لا 

قوله: (عرفەلسبق ڈذکرہ) أَي عرفه لن المراد ما سبق ذکرہ ولو لم یعرف لتبادر 
الوهم أُن المراد بە غیر ما ذکر فاللام للعھد الخارجي والفاء فی ٭ذأخذناہ4 [المزمل: ]٦٦‏ 

قوله: (ثقیلاً من قولھم طعام وبیل لا یستمرا لثقلة ومنە الوابل للمطر العظیم) لا 
یستمرأ أي لا یعد مریئاً وحاصله أخذاً شدیداً قوله المطر العظیم أي مطر عظیم القطر 
فاسنادہ إلی المطر مجاز . 

قوله تعالی: یف تنلقونَ إِن کفرخم بوما عمل الولدان پیا ینتا 

قولە : (أنفغسکم) قدر المفعول لان بتاء رت یی 
أنفسکم فضلاً عن غیرکم قال تعالی: ھیا أیھا الذین آمنوا فوا أنفسکم وأملیکم نارا4 
[التحریم : ٦‏ والقول بأنه جعل المصنف تتقون بمعنی تقون قعداہ إلی ممقعولین ردہ بعضھم 
ہأنه خطأ صریح ولا یخفی أن الحکم ہأن ھذا خطاأً صریح ھذیان محض لأنھم صرحوا بأن 


قوله: لم یعینه لان المقصود لم یتعلق بە فإن المقصود الاخبار عن إرسال رسول إلی فرعون 
وعصیانه الرسول ائلمرسل إليه لا عن إرسال موسی بعیتہ. 

قولہ: نکیف تتقون أنفسکم أي کیف تقون أنفسکم یوم القیامة وھو لە إِن بقیتم علی الکفر 
ولم تؤمنوا وتعملوا صالحاً فعلی ھذا یکون یوما منصوباً علی أنه مفعول بہ لنتقون ویجوز أن یکون 
ظرفاً أي فکیف لکم بالتقوی هي یوم القیامة إن کفرتم في الدنیا ویجوز أُن یکون منصرباً ہکفرتم 
علی أن یکون کفرتم مأولا بجحدتم أي فکیف تتقوت اللہ وتخشونه إنذ جحدتم یوم القیامة والجزاء 
لأن تقوی اللہ خوف عقابه. 


٭صصبّ- سے ارات ۷٠‏ 
افتعل قد یبجيء سی قل جافڈاشن و نز ال ال2 ان اتقی مطاوَلجوقٰ فلا بد من 
التوفیق ہین الکلامین بمثل ما ذکرناہ "+0۳0٢‏ التبصییں واائچناء لکلاغ 
الْعفماء ء محملا من دأب المنصفین الکاملین . ۱ 
ا. قوله: (یقیٹم علی الکقر) أرله بە لأنھم کافرون والاعتبار بالخواتم لا سیم ال 
و ہو سووے ومک پوسہہ ہے جس با سی و 
الوقوع واللاوقوع کما مر غیرمرۃ لا بالنسبة إلی القائل . 

قول: (عذاب یوم) أي' اذا مقعول ثانِ لتتقون بمعنی تقون بتقدیر المضاف وو 
بقدر المضاف لکان ابلغ ولم یلتنت إلی:جزاز وت یرماظرفاً اي کیف 'لکم التویٰ غي یَوم 
ریس سر سیر ےار سی نو ات وو بی کی 
۔جحدتم یوم بیو رر ہت لأئہ تکلف خلاف الظاھر . 

قوله: (من شدة هولہ رَكْذاعل ی الرخن وانتتل) بائعطلف بالواو یعني ان الکاد 
استعارة تمتیلیة شيه الھیئة المأخوذ من اُمور عدیدة وھی یوم الاة رو لا رَكَزہ حسابھا 
وعذابھا باٹھیئة المنتزغة من أشیاء کثیرۃ وعي یوم من الایام رو بت وجت - 
والغموم ہسبب تزاحم البلیاتٰ یسرع بسبب ذلك الشیب للولدان فضلاً عن غیرعم فاستعمل 
اللفظ المرکب الموضوع للمشبه بە في الھیئة المشبھة وقد عرفت:أن المشبه بە لا یجب أن . 
نو سسی سے رو ما سر جو پوس ای پمیر و دو 
مشبھاً بہ وفي بعض السخغ. جح کی سس کک وت 
تقول إِن وبمعنی الواو الواصلقء۔ ْ ٰ 
ْ قوله: (واصلہ ان الھموٰم تضعف القوی وتسرع بالشیب) 1 
فتنطفیء ء الحرارۃ الغریزیة ولا ینضج الغذاء فیستولي البلغم علیٰ الاخلاط وھوٗ یبوجب 
ابیضاض الشعر بتقدیر العزیڑ الحکیم قولہ : ٭یجعل الولدان شیبا گ4 [المزمل : صفۃ 
یوم والجعل فعلي وإن کان مفروضاً وإسناد الجعل إلی الیوم مجاز . ْ 
قوله: (وبجوز أن یکون وصف الیوم بالطول لن أیام الھموم سس ب: 00 


قوله: متاعل اقرق رظ ی٘ لاق)اب می ضارغا خر شر 
ریا اس کے سو یں ایس اہی جک ا یق میں 
ےہ رر و ہہ ہ۷8 ۱ ُ 
فقال - القیامة تاپ وت کی الام ورأیت ناس یقادون ھی السلاسل 7 النار من ول 
ذلك أصبْحت گ۴ما ترون ۔ 

اقولهە: اس ا عتارمک ار طول بحیٹ لغ لال فی و آن لشیخوحة وعلی۔ 
اج ےھ کپ ہے کرت 


سورۂ المزمل/ الأیتان: ۱۸ء ۱۹ 
طول بحیث یبلم الأطفال فیه أو إن الشیخوخة والشیب ویکون کنایة عن الطول بالنسبة إلی 
الکفار وأما بالنسبة إلی الأبرار فکساعة وھذا بالنسبة إلی یوم وقوعھا فلا یناف کونھا غیر 
متناہیة ولا یقال إن ذلك الیوم غیر متناہ فلا معنی لوصفه بالطول لما عرفت من ن المراد 
ہالیوم یوم وقوعه . 

قوله تعالی : الام منقطر ہہ کان وعدم منعولا ڑا 


قولە : (متشق والتذکیر علی تأویل الستف ناف شيء) أي القیاس منفطرۃ لان 
السماء إما اسم جنس وھو المختار أو جمع سماءة کما قیل وعن الفراء أن السماء تذکر 
وتؤونٹ فلا حاجة إلی التاوہل وسرہ أنه اسم جنس یقع علی الواحد والمتعدد فالتذکیر 
باعتبار وقوعه علی الواحد والتائیث باعتبار وقوعه علی المتعدد وإنما اختار التویل لان 
المراد ھنا المتعدد إذ الانشقاق لا یختص بسماء دون سماء ولذا جاء في قوله تعالی: ٭ٛإذا 
السماء انفطرت ہ٭4 (الانقفطار: ۱] ٭ٛإذا السماء انشقت** [الانشقاق: ]١‏ فلا جرم أنه بحتاج 
إلی التاویل وقیل التذکیر لأنه من صیغ النسب أي ذات انفطار قوله علی تأویل السقف 
لقوله تعالی : طلوجعلنا السماء سقفاً محفوظا4 [الأنبیاء : ]٣۲‏ أو إضمار شيء والمنفطر 
صفتہ أخرہ إذ التقدیر خلاف الظاھر والتعبیر بشيء إشارة إلی وھنھا بعد إحکامھا . 

قوله: (لشدۃ ذلك الیوم علی عظمھا وإحکامھا فضلا عن غیرھا) أي مع عظمھا 
وإحکامھا بکسر الھمزة قوله فضلا عن غیرعا بیان وجه النخصیص بالذکر . 

قولە : (والباء للاَة) مبالغة نی شدتهہ کأنە آلة للشق ولیس ہآلة حقیقیة بل حکما. 

قولہ: (الضمیر ل تعالی أو للیوم علی إضافة المصدر إلی مقعوله) الضمیر لہ تعالی 
فھو مذکور حکماآً ثعلمه من السوق أو فيه التفات من التکلم إلی الغیبة فالمصدر مضاف إلٰی 
الفاعل والممّعول محذوف مفعولاً أي کاثناً لا محالة وجملة کان الخ تذییل مقرر لما قبله. 


۴۳ 


7 ت- اس 2 ہے لس ھک کی ط ‏ اط سی : 

قوله تعالی : إن شزیہ ره من شاہ اضد اک روم سییلا لا 

فوله: (الآبات الموعدة) اسم فاعل من أوعد لا من وعد بتشدید العین فإنھا غیر 
مشھور أي الآیات الدالة علی الوعید أو الإسناد مجاز . 

قوله: (عظة) موعظة زاجرة عن المعاصی ومرعبه إ إلٰی الطاعات والمراد بالایات من 
قوله: لإن لدینا أنکالا4 [المزمل : ۲٢‏ إلی کان وعدہ مفعولاً والغرض من ھذا الاخبار 
تمھید لقولہ: ٭فمن شاء اتخذ4 [المزمل: ۱۹] ولذا جيء بالفاء وإشارۃ إلی اتصال هدہ 
الآبات إلی ما قبلھما۔ 

فوله : زان بتعظ) ممعول ڈشاء بقریلة ما قیله وتقدیر مضموں الجزاء أي فمن شاء 
ان یتخذ لیس ہکلی قیل والمعنی ومن نوی ان یحصل له الاتعاظ في ثاني الحال یتقرب 
إلی اللہ تعالی فھذا العزم سبب للتقرب وباعث لتحصیله وھذا عجب لأت مشیئة الاإنسات 


نس : سورة المزمل/ الية: ٣‏ 
لا یجب أذ یتزقب علیھا الفعل حتی یقال إِن شان المشیئة أن تستعقبالِيْعل والاتعاظ 
مما لا یحصل عشپیاوقد مرج علماؤنا ان تخلف المراد عن إ رادة اللحادث )جائز وائع 

ان المعنی ومن شاء الاتعاظ ۴- الاستقمال الخ لان الکلام لی جا نم قال 
یتر بپ مت بدل اتخل,.ٴ 


فوله: ویو یں أنَ الجزاء هو التقزب واتخاڈ 
السبیل سیبە فوضع سیب الجزاء موضعہ تنبیھاً علی کماله في السببیة وفي الکشاف ومعنی ٰ 
اتخاذ السبیل:التقرب والتوسل بالطاعات وقول المصنف ای یتقربْ إشارۃ إٔليه إذ ظامرہ 
محال فالمراد ازم کنایة أو مجازاً ویحتمل استعارۃ تمثیلیة فکن لی بصیرة. ٠‏ 
نوله تمالی لت جک ال نز نت لق ال بسن اڈ ا سڈ 
ول در ا باعل آن تی شر کاب کے پا وما سر من ران عم یا 
تی وءاحَرون یِضريو ٹی الاضِ ب دِعُونَ مِن فصل الو وَءَاحرونَ الو ف سیل اللہ فیا ٰ 
وآییٹا السَلوۃ وعاٹیا الزکرة وَاتِيٹوا الله تما تا تا تَا ا ٹیک ون حم دوہ ينة اق کا 
ْ 0 7327 0 ْ وچ ٰ 
ول (إن ربيك یعلم4 [المزمل: ۰ ای علماً پتعلق يہ البزاء وھو العطلی الا 
وجد الآان أو قبله وھو تعلق' حادث فالمعنی إن ربك یغطي الآجر الجزیل علی مذا 
المذکور من العبادة والتعبیر بالرب لمزید الالطلف والکرم فعلی مذا صیغة المضارع لحکایة: 
الحال الماضیة وإن أرید ظاھرۂ فتعلق فتعلق العلم بە قدیٔم أي یعلم أنك سیقع القیام منك ھکذا 
ویحتمل أن یکون تقوم ہمعنی الأمر کػما یشغر بە ول قیل کان التھجد واجباً ال لکن قوله 
یعلم لا یلائمۃة فالوجه تج قوله قیل کان الو واجبا ناظر لی :ما فی او ٣‏ 
السورۃ من الأمر . ٦‏ 
۱ قوله : (استمار الأدتی ڈلائل لان الڈقرب لی الشیء 7 دا مثد) ای مز مجاز سس ۱ 
لان الأقلیة لازمة للاأقربیة فالمراد اسٹعارۃ لغویة وھذا مو الظامر من کلام المصنف أوْ لات 
اشتراکھما في أصل القلة ومطلق یھی استعارۂ اصطلاحبة ولیس أدنیٰ ھنا اسم 
تفضیل من دنی إِذا قرب ہل مستعار للفلۂ والمغنی تقوم اقل من ثلثي الیل لکن فوق, ۱ 
النتصف ولا یتناول النصف فضلا عما دون النصف . ۱ 
قولہ (وقرا شا ونصمۂ یلج عطق علی ٹلئ اللبل) آي کٹ 
فوق الثلث وثئلثہ أي أقل من ثلنه ٰ ٦‏ 
قوله: (وقر! ابن کثیر والکوفیون ونصفه وئاٹۂ 0٣م‏ فیگون 
ایی تثر تقوم نصف الیل وٹلٹ اللیل:وھو المطابق لما مر من التخییر ہین قیام نمام النصف ٴ ٰ 
ہو سو رس وجےے سے و تو یئ ہی تھے 


_ طت 


سورة المزمل/ الاَیة: ٠٢‏ اش 
اي تقوم أقل من الشلئین ومن النصف ومن الثلث وھو مطابق للتخییر بین' لصف وھو أدنی 
من الثلثین والثلث وهو أدنی من النصف والربع وو أدنی من الثلٹث وھو الو ٭!لآخیر کذا 
فی الکشاف قوله وھو أدنی من الثلثین والادنی من الثلئین یعم النصف وما فوق٣الٰنصف‏ 
وکذا الکلام فی قوله والٹلٹ لن ما أدنی من النصف یعم الثلث وما فوقه إلی النصف 'ڑگذا 
الکلام فی قوله والربع الح ولا یعرف وجه تخصیصه ہما ذکر قیل وی کلام اللکشاف إشارۂ 
إلی أن الاعتماد علی الوجه الثانی والأخیر وما سواھما احتمالات والتفاوت بین القراءتین 
وان کان ظاھراً فلا یجتمعان لکنە بحسب الأوقات فوقتا قاموا أدئی من ثلٹی اللیل ونصفه 
وئلله ووقتاً قاموا أدنی من ثلٹی اللیل وأدنی من النصف وأدنی من الثلث فیکونان معلومین 
لہ تعالی باعتبار الوقتین والامر وارد علی سبیل التخییر فإنه إذا عمل بالاکٹر أو الاأقل خرج 
عن العھدۃ واستوضح آیة الکفارۃ أو أٹھم خبروا بین أن یقوموا فیما هو أقل من النصف 
علی البتات کالٹلث وبین أن یکونوا مختارین فی قیام النصف والاکثر منه کما مر الإشارة 
إلیه من المصنف فما ذکرہ السعدي هنا لا بعرف لە وجه. 


قوله : (ویقوم ذلك جماعة من أصحاہبك) أشار بە إلی ان طائفة معطوف علی ضمیر 
تقوم وجاز بدون تأکید للفصل بینھما ذلك أي آدنی من ثلثي اللیل الخ جماعة معنی طائفة 
من أصحابك معنی من الذین معك لفظۂ مع لا یقتضي هنا إلا وجود القیام من الصحابة 
والمصاحبة في فرضیة القیام دون أداء القیام لقیام القریئة علی ان جمیع الصحابة لم یکونوا 
مع عليه السلام فی آداء القیام والقول بأن یقوم البعض في بیته والبعض معه عليه السلام 
بعید وجعل من للبیان لا یدقع الإشکال لان مجموع الأصحاب من حیث المجموع کونھم 
معه عليه السلام فی قیام اللیل مخالف للعادة وأشق علی النفوس فھذا مثل فولە تعالی : 
فوأسلمت مع سلیمان لل رب ائعالمین4 [النمل: ]٦٤‏ والظاعر ان من تبعیضية ھذا 
التوجیه إن قیل بفرضیة قیام اللیل علی الکل في صدر الإسلام وإن قیل إِنَ فرضینه 
مخصوصة به عليه السلام فغالأمر ظاھر فقیام بعض الصحابة معه عليه السلام علی سبیل 
التطوع فلا إشکال أصلاً وھذا الاحتمال هو الراجح المختار. 

قولہ: (لا یعلم مقادیر ساعاتھما کما ھي إلا اللہ فإن تقدیم اسمه مبندأ مبنباً عليه 
یقدر یشعر بالاختصاص) أشار إلی أن تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي یفید الحصر 
کما أشار إليه بقوله فإن تقدیم اسمه قوله لا یعلم الخ العلم مستفاد من بقدر مجازاً إذ 
تقدیر الشيء یستلزم علم مقادیرہ ونقدیر الساعة إِذ لا معنی لتقدیر اللیل والٹھار إلا 
تقدیر ساعاتھا قوله کما هي أي علماً یطابق الواقع وعلی وجه ھي في نفس الأمر عليه 


المستد إليه المعرفۂ وھو لفظة اللہ عز اسمه عبتاً عليه الخبر الفعلي کما في قولە تعالی: فلاللہ ببسط 
الرزق٭ [الزمر: ]٥٥‏ أي اللہ یہسط لا غیرہ والمعنی عھنا الله یقدر وأنتم لا تقدرون عليه. 


[شارة إلی أنکم تعلمون ذلك اسر والا'جتھاد ویتوسل علم النجوم کن لا پخلر 
عن خلل: وخطا فالمصحح للحصر قید کما هي المستفاد من الفحوی وإنعلمهٴ تعالیٰ ۱ 
لا یکون إلا علی وجه مطابق والتعرض للٹھار مع أن الکلام في اللبل لنتمیخٗالمرام 
ولآن معرفة مقادیر اللیل إنما:ھو بمعرفة مقادبر الٹھاز وبالمکس بالنسہة إلی. العباذ ہیں 
اللیل لن الکلام فیە ولانہ مقدم فی الوجود . ۱ ۱ 

فولے: (ویژیدہ ٹولە: اہو سو وو پ [المزمل : 7 ۷-سّ“ ××" 
تعالی لما أخبر علمه بعدم إحصاء المخلوق علم ان ذلك مفوض إلی علمه :تعالی فقط 
فالاولی ان یقال ویدل عليه قوله: ٹاعلم ان لن تحضوہہ4 [المزمل: ۰۰ لکن لا حاجة إلیە 
لأن معرفة حقائق کا لی جا سیر وازہ سے ھی نی سی سی ات می رس 
الماضي وفیما مر المضارع ثُنبیهاً علی أ ن الماضي والمستقبل منسلخ عنْ الماضویة . 
والاستقبالیة وأیضاً القیام متّعدد فیناسیه ود 00 بخلاف عدے۔ 
الإحصاء فیناسبه الماضی._ ٰ 

قوله: (اي لن تحصواٴتقدیر الأوقات) |شارۃ إلی ان االقضد - إلی می 
المفھوم من یقدر کقوله : طااعدلوا هو أقرب للتقوی4 [المائدۃ : ۸]. ۱ 

قوله: (ولن تستطیعوا ضط الساعات) للتنبیه علی أن راشرس سز 
القدرۃ علی الإحصاء قوله ضبط الساعات معنی تقدیر الأوقات والمراد ضبطھا علی ما می 
سی نر شا رد وہ سر مر سس ور بے 
والانحراف عن صوب السدادم ْ ٰ ْ 

ثولە: 9 جو 
علیکم4 [المزمل : ]٠۰‏ استعارۃ تبعیة شبە التثرخیص في ترکھ ما قدر في فیام اللیل والعلاقة ٣‏ 
عدم المژاخذۃ والتبعة بفتح اثتاء المثثاۃ وکسر الموحدۃ الإثم والمؤاخدۃ قوله المقدر أئي فی _ 
قوله: تم اللیل 4 [ائمزمل:. ]الا سراوسے او اوں ر چر ا 
لقوله: طیعلم أأنك تقوم4 [المزمل: 7 سس" 

قوله : (فاٹرؤو!) الماء تلٹفصیل : 

قولە: یلزا ای ایی ہی در طیل لی و ظا اق ضر بد 
الإسلام قرض علی الجمیع فلا ہد منْ التمحل المذکور في المعیة المذکورة. و 

قولە: (عبر عن الصلاۃ دم سی سے ارکاتھا) بالقراءۃ مجازا سڈ 


قوله: ۰ اتی طعلم آت لن تحصرہ4 مل : ]٠٢‏ وجہ التآیید -- 
الإحصاء عن غیرہ من حیث إن انتفاء اللإحصاء من لوازم انتفاء العلم والضمیر في لن :تحضوہ4: . 
[المزمل : ۰ لمصدر یقدر أي علم أنە لا یصح منکلم ضبط الأوقات ولا یتاتی حنیانھا بالتمدیل ْ 
راس إلا أن تأآخذوا نے کو جج يئ اللیل.--- ُ 


سور المزمل/ الاٌیة: ٠٢‏ نکش 


لکونھا ركناً وجزہاأً من الصلاۃ فذکر الجزء الذي ینتفی الکل بانتفاله وأریلإلکل بقرینة أن 
الکلام في الصلاة. 

قوله: (قیل کان التھجد واجباً علی التخیبر المذکور فعسر علیھم القیام به) “انار بہ 
إلی أن المراد ہقیام الیل قیامه بعد النوم ولو قلیلاً وھو قول البعض علی التخییر المذگوز 
من القیام من أدنی ثلئي اللیل إلی آخرہ. 

قوله: (فسخ بە ٹم نسخ ھلہ الصلوات الخمس) فنسخ بە أي بھذا الترخیص 
والمنسوخ المقدار المعین ووجوب ما تپسر علیھم من أي مقدار کان ویتعپن الواجب بالاداء 
ثم نسخ ھذا أي بالکلیة بالصلوات الخمس المفروضة في لیلة الإسراء ولیس في الصلوات 
الخمس ما بشعر بنسخھا ھذا الحکم وإنما قال وقیل الخ لما نقل عن اہن حجر أنه قال في 
شرح البخاري ذھب بعضهم إلی ان صلاۃ اللیل کانت مفروضة ٹم نسخت بقیام بعض اللیل 
مطلقاً ٹم نسخ بالخمس وآأنکرہ المروزي وذھب بعضھم إلی أنه لم یکن قبل الإسراء صلاۃ 
مفروضة انتھی . وللكٍشارۃ إلی ھذا الاختلاف قال قیل کان التھجد الخ وعلی القول الآخیر 
الأمر فی لقم اللیل4 [المزمل: ]٢‏ للندب قال المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭ ومن 
اللیل فتھجد بهە نافلة لك4 [الإسراء: ۷۹] فریضة زائدۃ علی الصلاة المفروضۂ أو مفضیلة 
لك لاختصاص وجوبە بك فعلم أن لا نسخ في حقه عليه السلام . 

قولە : (أو فاقرؤوا القرآن بعینه کیفما تیسر علیکم) فلا مجاز حینثدِ فیکون ترخیصأ 
لھم في ترک جمیع القیام والأمر بقراءة القرآن لیلا ہدون مشقة علیھم لینالوا ٹواب القیام 
باللیل بإحیاء بعضہ بالقراءۃ فیکون الأمر للندب اتفاقاً وفیما قبله للوجوب أو للندب أیضا 
وإنما جعل أولا مجازاً وحمله علی الحقیقة ثائیاً بالقرینة الضعیفة واعتبارھا أولا وعدم 
اعتبارھا ٹانیاء 

قوله: (علم أن سیکون) وہذا العلم بالتعلق القدیم وھو العلم بأنە سیقع . 

قولە: (وآخرون یضربون) أي بسافرون للتجارة أو للغزو أو لطلب العلم وضرب إذا 
تعدی بفي بصیر ہمعنی سافر یبتغون من فضل اللہ وھو الربح وتحصیل العلم وآخرون 
یقاتلون الخ تخصیص بعد التعمیم ِن عمم الضرب في الأرض إلی السیر للغزو وإلا فلا 

قوله: (استثناف یبین حکمة أآخری مقتضیة للئرخیص والتخفیف) اسنئثناف أي نحوي 
وحاصلہ أنه کلام ابتدائی مسوق لبیان حکمة أآخری ولعل الحکمة الأولی للمقیمین 
والأصحاء وعذہ الحکمۂ للمرضی وللمسافرین أو الآأولی تعم إلی الجمیع والحکمة الژثانیة 
مخصوصۂ بھم . 

قولە: (ولذلك کرر الحکم) أي ولکون ھذا حکمة أخری للٹرخیص کرر الحكکم 
أاي بقوله: ففاقرؤوا ما تیسر منه4 [المزمل : ]٠٢‏ والمراد بالحکم خطاب ا المتعلق 
بأفعال المکلفین . 

ٹولە: (مرتباً عليهہ) أيی علی الاسنئثناف بالفاء. 


ْ سورة ازم لایا: گٰ‎ 1٣۶۸ 


تولہ: (وقال) عم دی اس ری سد ا فا کہ 
یوجب حسن التکرار ولو قیل هذا حکم خاص بالمرضی وبالمسافرین فلا ٹگیرار لا في ‏ 
اللفظ (والضرب في الأزض ابتغاء للفضل المسافرۃ للتجارة وتحصیل العلم). , 

قوله : (المفروضۂ) مذا ما نہ علی ان لہ ای مدنة آو من پاپ ما بین كََ 
قبل نزولە . ک.دّ 

فولە : (الواجیة) أی اْفرزة تفنن قی البان قیل المراد زکاةالفطر لڈم یک فيٰ 
مکة زکا: ومن فسرھا بالزکا: سے ے وہب تب بی بد ۱ 
قبل نزوله: , ات 
وو : (یرید بە الأمر بسنائر الإنفاقات في سبیل الخیز آو بأداء الزکاۃ علی أحسن وجه 
والترغیب فيه بوعد العوض کما صرح بە ني قوله: ٭وما تقدموا4 [المزمل: ]٠٢‏ الاَیة)ً 
سور ہے بی بی بد رک سر و جو 2و 
أمواله وأطیبھا قال تعالی : فإٔن تنالوا البر حتی تنفقوا مما تحبون4 [آل عمران: ۹۲ قالٌ - 
المصنف قي سورة لبقرۃ واقراش ال 'مثل لتقدیم العمل الذيی بطلب یہ ٹواہ وھنا قد خصن ہما 
ذکر بمعونة المقام ولو عمم لكإن أفید لدخول ما ذکرھا فیه دخولا أولیاً والمعنی ٭وأقرضوا الله 
إقراضاً حسنا چ4 [الحدید : ہیر سو ا تج 
اسغارة تعیلة ینرنھا من له سلئة ملعة: ٰ 


توله: (من الذی سنوسبدیرفورت وی وی را 
لان :1ئ سے آر لان وو سوہ وت النْت وھ پا رع 
سے تر ۰ 7 تےیۂٌ 

اقوله: و من ماع الا ما مر فی کہ مفضاً علیہ آغ لا لہ لیلیٰ سن ۱ 

جنس العمل : ۱ کک 
قولہ : (وخیراً ثاني مفعولی تحدوہ) ےصح المصادغۂ لز حمل علی ۱ 

محنی المصادفۃة لکان خیراً حالإً من ضمیر تجدوہ. 
ٴ قولهہ: (زیر انان اھر راہ و خی را4 [المزمل : دج ۱ 
تجدوہ کما جعل أنت مع کول ضمیراً مرفوعاً تاکیداً للضمیر المنصوب المتصل في 
انساز وھنا استعیر الضمیر المرفوع جو بے عدتں اذ -- ۱ 
یجوز في المتبوع نحو مررت بك انت 

قوله: و فصل لان ئل من کالمعرقۃولللك تع من حرف لیف آر فص ۱ 


قولہ: لان انا ل کالمعرف یعتی من شأن ضسیر الفصل نہ بتوس ہین ممرفتین وخیر مہا 


سورۃ المزمل/ الایة: ٠٢‏ ._.آ٣آ__9۔.۔سسسسسہ۔تٹس‏ سٹٹ سس گٹگہہ.'۔ ۳۹۹ 
أي ضمیر فصل وقع بین المفعولین لأنه یقع بین المبتدآ والخبر قبل دخولالنواسخ وبعدھا 
وشرطه أن یکون الخبر معرفة أو افعل من کذا وأشار بقوله 7/و*ھ۶"" إلی 
وجود الشرط الثانی قوله ولذلك الخ بیان أنه کالمعرفۃ . 

قوله: (وقریء غو خیر علی الابتداء والخبر) أي الجملة مفعول نان لحیجدوہ۔ 

قوله: (ني مجامع أحوالکم فإن الإنسان لا بخلو من تفریط إن الله غفور رحیم) في 
مجامع أحوالکم ت-۔ جمیع أحوالکم حتی في عبادتکم , 

قوله : کو یں یں سس پ ود ور وو سرت واستوہر 


في الدنی والآخرة) وو ست مروصو. 0ھ ھ" سی . بعوبه جح ونصلي 
الاول فی سنة ۱۱۹۲ 


ذکرة فالوجه فيه أن کلمة التفضیل إذا استعمل مع من یمتنع أُن یدخل عليه لام التعریف فبذلك 
أشبه المعرفة لأن المعرفة لا یدخل علیھا لام التعریف وخبر هنا مقدر بمن قال اہن الحاجب 
أنعل من کذا مشبه للمعرفة شبھاً قوباً من حیث المعنی حتی أن معنی قولك أفضل باعتبار 
'فضله المعھود وکذلك ما قام مقامه. تمت السورۃ الحمد ال أُولا وآخراً مستعیناً باللہ ومعتصما 
بحبله المتین شرع وأقول . 


قولە: آصورۃالمدٹر مکیةا قب بالجماع لکن تال یمضھم عي مکیة علں الامح لا 
بالؤجماع لأن منھم من ' ستثلیٰ منھا آیڈ فإزما جعلنا عدتہم4 ([المدثر : و ا تے؟ 
لا بثبت مدعاہ بل یثبت أن جبیع آیاتہ لیست بمکیة. ۱ -- ۱ 

قوله: وھاست وخسوڑا وت ائیسیر خی وخسرت ای علی الاخلاف تا 


قوله تعالی : کا کاکیا الم دت مھ ۱ 

ا قولہ: ڑڈلی المٹنٹر وھو لابس الدثار) أي آصله المتدثر فادغم فصار تد یت 
المزمل وصیغة التفعل تلتکلف أو و المراد الکمال المترتب علی التکلف وھو لابس الدثار 

وھذا حاصل المعلی الدثار بکسر الدال ما فوق 'القمیص الڈي یلی البدن ویسمی, اڑا ْ 
لاتصاله ہہبشرته وشعرہ ولو ازید در ہن لیکون موافقاً للمزمل أي المٰتلفف 
ہٹیابە لکان أخسن إذ القصة وٴاحدة أو المراد الثیاب مناك الدثار فحینِٰ یحتاج إلیٰ ببان 
وجه الئخصیص قول المصنففتغطی بثوبە یژید ما ذکرناہ من أن ن المراد مطلق الٹیاب :.: 

ْ قوله: (روی آئه عليه الام قال کنٹ بحراء فنودیت فنظرت عن یعیني وشمالي فلم 
أر شیناأً فنظرت فوقي فإذا مو علی المرش ہین السماء والأرض بعنی الملك الڈی ناداہ 
فرعبت ورجعت إلی خدیجة ثقلت دثروني) بحراء بکسر الحاء ومد الراء جبل:بقرب!مکة - 
یتعبد فيه عليه السلام قبل النبوٰۃ ة فنودیت والمنادي غیر معلوم فی ذلك الحین والفاء للسبِیة ْ 
فإن کونە عليه السلام في حراء سیب النداء في الجملة فنظرت :عن یمیئي بمخنی میْ أي 

ہو مر مرویشو بت یر ری پوس روہ سی یہ مض 

أي إلی فوقی وفيه تتبيه علی: سووسمم یس سی سی مر 


سورۃ المدثٹر 
مکیة وأبھا ست وخمسون 
ترقہ ارات نھ رت لما گر من التدثر بالدثار أُمارة عدم التھیڑ والاستعداد اعت 


٠ 


سور؟ المدثر/الایة: ٦٢٦ة._....سں‏ سسس۔س۔۲. سس سس ل_.سہش مے.ے ۹ ' ۹ 


وضدہ لظھورہ أن التداء لم یکن منھما وفيه إشارۃ إلی ان النداء علی وجُلم یعرف محل 
مناديه ومن أی جھهة ناداہ بل الظاهر أنه عليه السلام سمع النداء من جمیع الکچھات علی 
خلاف العادات فإدا ہو أي المنادی علی العرش أي السرپر بین السماء والأرضی 6 وہ معلق 
بینھما قریب من الأرض کما هو المتبادر أو بعید منھا وھو الأنسب بالمقام فرعبت'' ''لانہ 
حالة غریبة مخالف للعادة فقلت دٹرونی الخطاب للجماعة وخدیجة رضي الله عنھا منھم 
والتذکیر للتخلیب أو الخطاب لھا رضي الل عنھا للتعظیم والتذکیر للتنبيه علی کمال عقلھا. 

قولہ: (فنزل جبریل فقال: لیا آیھا المدثر4 [المدثر : )]١‏ فقال حکایة عن اللہ 
تعالی : "لیا أیھا المدثرہ [المدثر: ]١‏ وإنما ناداہ به إذ العرب إذا قصدت الملاطفة بترك 
المعاتبة نادوہ باسم مشتق من حالته التيی هو علیھا مثل قوله عليه السلام لعلي رضي اللہ 
تعالی عنہ حین غاضب فاطمة رضی اللہ تعالی عنھا وقد نام ولصق بجبه التراب اقم یا آبا 
تراب؛ ملاطفة لە وإشعاراً بأنه غیر مناسب کما مر في أوائل سورۃ المزمل . 

قولە: (ولذلك قیل ھی آول سورة نزلت) ولذلك أي لما ذکر من الروایة وقیل می 
أول صورۃ فإن تلك الروایة تدل علی أنە لم یعرف الوحي وجبریل قبله وأنت خبیر بأنه لو 
تم لدل علی أن سورۃ المزمل أول سورة نزلت علی بعض الوجوہ قیل مرضه لآنه لا دلالة 
فیه علی أنە اول وحی لن ارتعادہ لرؤیتہ لە علی صورۃ مھیبة لە لم یرھا قبل فال المصنف 
فی سورۃ النجم قیل ما رآہ أحد من الالبیاء علیھم السلام في صورتہ غیر محمد عليه السلام 
مرتین مرۃ فی السماء ومرة في الأرض انٹھی. فلا یتم ما ذکرہ القائل المذکور إلا ان مذہ 
الرؤیة رؤیته فی الأرض فلا تغفل مع أنه معارض لما قیل إن أول ما نزل ٭اقراً باسم 
ربك 4 [العلق: ]١‏ إلی فما لم بعلم4 [العلق : ]٥‏ والجواب في التوفیق إِن أول سورۃ 
بتمامھا ھذہ السورۃ وتلك أول آیات ضعیف أما أولاً فلأن أول سورة نزلت بتمامھا سورۃ 
الفاتحة کما مر وأما ثانیا فلآان قولہ: ٭ذرني ومن خلقت وحیداہچ [المدئر: ]۱١‏ نزل فی 
شان الولید کما اتفقوا علی ذلك ومذہ الروایة تدل علی أنھا نزلت بعد الدعوۃ والتحدي 
والقول بأنه من باب بیان الحکم قبل وقوعه خلاف الظاھر وأما الٹا فلأن الاحتمالات 
المذکورۃ تنافی الدلاله علی ذلك . 

قوله: (وئیل اأڈی من قریش فتغطی بثوبه مفکرا) سواء کان دثاراً أو لا مفکراً وھذا 
من عادة من پرید جمع خاطرہ لثلا یتفرق فکرہ وھذا کثیر لمن یطالع الدرس ولعله عليه 
الام آراد قصر نظرہ وفکرہ في جلال اللہ وجماله ومعظم نعمه وآلائه بحیث لا یحوم حوله 


الوحي قیل لە قم قیام عزم وجد کما قال في المزمل أنە سمي النبي ي بہ تھجینا لما کان عليه من 
آئه کان نائما متزملا فی قطیفۃ . 


)١(‏ بصیفة المجھول وھو أولی من کونە معلوماً لکونە لازعاً أیى خفت. 


07۲0 : " سور الجدٹر/ َء ۱ 
ار یر ات سے او ای اھ ہا ہت سس 7گ یٍشّيٰء ما علی: 
فکرہ المنیف فأنزل اللہ تعالی : ہیا آبھا المدثر قم فانذر* [المدثر ::١ء ]٢‏ واشکٍِل ہما مو 
امم من الفکر الم کو وھو الإنذار وتبلیغ الاحکام ولاتال بأذیة الاغام ۔ ٰ .۰ 

قوله : (أو کان : نائماً متدثراً فنزرلت) أي وقیل کان نائماً متدئثرا. ٴ 

قولە: (وقیل المراد بالتدٹر المتدٹر بالتبوۃ والکمالات النفسانية) فیکؤن استعارة 
تشبیھاً للمعقول بالمخسوس لکن الأولی الاستعازۃ التمثیلیة حتی لا یلزم تشبیه التبوۃ ۳۳"ه۶"* 

وإن کان لە وجه فی الجملة بأن یقال شبه اللبوة ة بالدثاز في التحلي فکما ان اللباس الِذي: 

هو فوق الشعار یکون حلیة لضاحبه 'وزینة لە کذلك النبوۃ وسائر الکمالات الثفسائیةاژینة' 
فیکون المدثر استعارة تبعیة أو شبە بە فی الظھور أما ظھور الدثٹار فظاھر وأما ظھور النبوۃ: 
فبالمعجزات القاھرۃ وبالبرامین الساطعة وھذا معنی ظھور الأمور النفسانیة والعلم بھا فلا, 
' یقال إن الآأخر النفسانی لا یظھز وإنما الظاھر آثارہ إذ الظھور 7707 7ھ٭ ٣ھ‏ 
ٰ العلم بہ بہ آلا یری آن التصدیق یظھر بأمارته وکذا الغضب والفرح والإنکار مکابرۃ. ٹپ 

قوله: (ار المختفي) عطف علی قولە المتدثر بالٹبوۃ فیکوت المراد بالدٹار جبل خراء' 
استعارة شبه الحراء ہو موہ بے وی سرت وک 
باختفاء اللابس ہالدثار فاأطلق المدثر وأرید به الخائب عن النظر استعارۃ ۔ تحج۔ح۔ 

قوله: (فإنه کان بحراء کالمختفی فیہ) الأولی کالمدثر بە لما عرفت ا توھرہ : 
بالدثار لأنه یواري البدن فیخفیه عن أعین ین الناس کذلك الجراء بواریه عليه السلام فیخفی ۱ 
کسائر الأمکنة التی تواري المٹمکن فیھا فذکر المدثر أي المختفی بالدثار وأرید المختفي' 
سواہ سای اہو ہا بر یت یہ سم رد یی 
هذا اعترضِ عليه بعض المحشین“' ' رجات مہ سی الا“ 

قوله: (علی سبیل الاستعارۃ) في الوجھین قبلە. 

قوله: (وقریء المدٹر أي الذي دثر عذا الأمر وعصب بہ) الملٹر بمخفیف دال ٰ 
لد اقاہ: 4 النۃ لا:ار :الفاعل قول المصنف الذي دثر ھذا الخ إشارۃ إلٰی آنه' ہے7 
٭ المفعول مذا الأمر نصب علی:نزع الخافض وقیل دثر ھذا الأمر هذا فیه نائبٰ الفاعلقوله 
وعصب بە یؤید الأول لأنه عطف تفسیر لدثر ھذا الأمر وفي سورۃ المزمل قال فی الکش٘اف 
وعن عکزمة ان المعنی یا أبها الذي زمل آمراً عظیماً أي حمل والزمل الحمل وازدملء۔ 
احتمله انتھی وکذا 5 هناك أو من تزمل الزمل إذا تحمل الحمل أي الڈي تحمل: 
أعباء النبوٰۃ فعلم منه ان المراط بھذا الآأمر الأمر بالوحي والنبوۃ کأئه قیل یا من:حمل'عليه 
أعباء النبوة وخصب أي شد وقوی بە قم واترك الراحة والتزم المتاعب والمشقة:یما ستلقي۔! . 


)١(‏ (سٹان). 
)٢(‏ شھاب, 


سوا ات ہہ ریت ہمہ شش مجح 5ل م۔ مے ے۲۷۹ 
قولە: لووضعنا عنك وزرك4 [الشرح: ]٢‏ رفي الکشاف وعن عکرمة أنه ٹزاعلی لفظ 
اسم الممٰعول من دثرہ قراءة شاذۃ فلا وجه للقول بأنه علی وزن اسم الفاعل وإلا:لاختل 
روایة الکشاف قوله من دثرہ أی أنه من التفعیل والقراءة المتواترۃ من التفعل ومعنی العلاٹز 
أي یحمل عليه الدثار الذي هو مستعار للنبوۃ والکمالات النفسانیة ولذا قال المصلف أيٗ 
الذي دثر ھذا الامر أي أمر النبوۃ. 


قوله تعالی : یز لیا 

قوله: (من مضجعك) ھذا علی تقدیر أن یکون المراد بالمدثر المتلفف بٹوبہ حقیقة 
لکن المضجع أي محل النوم مختص بالتفسیر الثالٹ کما هو المتبادر فیحتاج إلٰی التغلیب 
وإن رید به محل الاستراحة فھو عام علی التفسبر الاول والٹاني والٹالٹ . 

قولە: (أو قم قیام جد وعزم) هذا علی التفسیر بالمئدٹر بالنبوۃ الخ ولا یتناول 
التفسیر بالمختفی إلا أن یتمحل ویتناول التفسیر بالذي دثر ھذا الأمر الخ فحینثذِ یکون 
القیاء مسنتعاراً من قولھم قام بالأمر وأقامه إذا جد فيه وتجلد وضدہ قعد عن الأمر 
وتقاعد عبارة عن الفتور کما أن حاصل الأول التشمر لادائه من غیر فتور فالمعنی 
لاقم4 [المدثر: ]٢‏ بأمر النبوۃ واجتھد في تیلیفه وھذا المعنی أنسب لقوله: ٭فانذر4 
[المدثر : ]٢‏ ولما کان الإنذار مو الأهم اکتفی به کما في آکٹر المواضع فإن القوم 
برمتھم فی ضلال مبین فالمقام مقام الانذار وأما التبشیر بالجنة بعد دخولھم الإسلام آو 
الانذار یستلزم التبشیر ویدل عليه دلالة الحر علی البرد في قوله تعالی: ٭ٗنقیکم الحر 4 
[الئحل : ۸۱] الا یۃ . 

قوله: (مطلق للتعمیم) أي ولم یقدر لە مفعول مخصوص إما ینزل منزلة اللازم أي 
افعل الانذار کما هو الظاھر أو یقدر لە مفعول عام أي فأنذر الناس من العذاب المھین إن 
لم یؤمنو!ا ولم بعملوا عملاً صالحاً. 

قوله: (أو مقدر ہمفعول دل عليه قولە: گ٭وأنذر عشیرتئك الأقربین4 [الشعراء: ]۲١٢‏ 
أور قولہ: ٭وآما أرسلناك إلا کافة للناس بشیراً ونذیراًچ4 [سبأ: ۸]) أو مقدر مفعول بدلالة 
تعای: ٭وأنذر عشیرتك الأقربین4 [الشعراء: ]۲٦٢‏ والقرآن یفسر بعضه بعضاً فحینئلِ 
بمفدر ممُفعول خاص آو مقدر بمفعول عام بقرینة قوله تعالی : ل٭لوما أرسلناك إلا کافۃة4 
[سبأ: ۲۸] الایة ومذا یؤید کون مرادہ فی الوجه الأول تنزیله منزلة اللازم وإنما قدم 


قوله: مطلق للتعمیم یعنی حذف مفعول أنذر وأجري مجری اللازم لتحمیم الإنذار کما یقال 
فلان یعطي ویمنع أي یفعل الاعطاء والمنع آو هو مستعمل متعدیاً مراداً تعلقه بمفعول مقدر إما 
خاص أي آنذر عشیرتك یدل عليه قوله عز وجل: ڈرأنڈر عشیرتك الأقربین4 [الشعراء: ]۲١٢‏ 
وأما عام أي آنذر کافة الناس بقرینة قوله سبحانہ: لوما أرسلناك إلا کافة للناس4 [سبأا: ۲۸]. 


۴ سور المدٹر) الا‎ ۱ ٤ 


تال کون المتدر مفعولا ‏ خاصاً لن إنذار الأقارب أھم ولذا قال زعال بی 7 الین 
آمنوا قوا أنفسکم سے خی شہصص و میں +ی 


ابتداء الدعوۃ ... 


قوله تعالی : صوق- 


قوله : زوخصصض ربك بالتکیبر وشو وصفه بالکبریاء عقداً وتول و خصص: کے نبھ بہ ْ 


علی ان تقدیم المفعول للقصرٰ والکبرباء بالمد العظمة قوله عقداً ای اعتمادا آ بأنہ موصرف 
بالکبریاء والعظمة وقولا أي حکما بأنە تعالی متکبر لکن الوصف شائع في القول دون_ 
الاعتقاد والأصل فی مذا البابِ الاعتقاد وأما القورل فلدلالته علی ما فی القلب رام عبادۃ 
اللسان ولآن فیه ترغیبا. ۱ 


قولە: (روي آنہ شاب لاقیر وسر لف عليه السلام) امتثالا لا تمال۔ ناد 


الامتٹال إنما یعلم بذکر الإنہان باللسان مع مواطأۃ الجنان فلا یقال الأولي 27 کت 
یقتضيی تشککە اولا۔ 


قوله: (وأیقن نہ الوحيٰ ودذلك لان الشہطان لا پامر بذلك) رب یی 7ت 


فطل ملت ااہخہں او خلیک ای او رسینا الضار رد رای وبد تی 
وأیضاً کبر یقتضی کونە معلوما ضمیرہ راع زق قاعل میں ۱ 


قوله: (والماء مه وفیما بعدہ لإفادة معئی الشرط فکأنہ قال وما بکن من شيء فکبر 


ربك) والفاء فیه أي دخلت فيٴ الکلام علی نوھم الشرط وھو الموافق لقوله فکأئه قال وما 
یکن من شیء الخ ویحتمل ان یکون' مرادہ أُنْ الغشرطط مقدر فیہ بدلالة المفاء علنہ فولہ فکازہ 


قال یشعر:بالاختعال الثانبنی وٰی هذا التقدیر مبالغة فی إفادۃ وجوب التکبیر لکونە معلقا : 
بوفوع شيء ما ووجود شيء با مقطوع سواو مہو یو سآ 


بمعنی التامة أي أن یوجد ومن شيء بیان ما ولو قال مھما یکن لکان أوضح ۔. ٴ 
قوله: (آؤ للدلالة علی:آن المقصود الأول من الأمر بالقیام 8 کی می ام 


والتشبیه) آآو للدلالة معطوف علی إ إفادة علی أن المقصود اوت آج فعلی مذا: تو الفاء 


قوله: وخصمن وبك الہ دی النخصیص تاد مؿقندیم المغمول:لان قب انا 
کان المفعول في نیة التأخیر یلزم دخول الواو علی الفاء أجیپ بأن الواو فی الحقیقة داخلة 
یں دش رو و و چو سک وہ ہت ےو 
وما کان فلا تدع تکبیرہ ۔ ٰ 

قوله: والدلالة علی أن المقصود الأول من الأمر ہالقیام "و والتشبيه هذم 
الدلالة مستفادۃ من مضبمون الشرطیة فإنھا دالة علی وجوب التکبیر علی کل حال وفي'بعض الخ _ 
وتع أو مکان الواو ولعله سھو من الناسخ والوجه الواو عطفاً علی الإفادۃ لان مذہ الدلالۃ ِنبا ھي 
1-9 الازفادة المڈکورۃ فلا بناسبه کلمة أو . ۱ 


سورڈالملٹر/الابة:؛ۂ5سہ _ ...ہے .مےسہں ےہ" ۹ 


للتعقیب لا للجزاء فیفوت المہالغة المذکورۃة ولٰذا لم یتعرض لە الزمخشریین(قولہ عن الشرك 
فالمراد بالتکبیر لیس الوصف بالکبریاء بل المراد بە التنزیه عن الشرك والتش‌یٔیه کنایة أو 
مجازاً فحینثذِ یکون مثل قوله: ولا تکونن من المشرکین4 [الأنعام : ]٤١‏ من أتاالمراد 
تھپیج علی دوام التنزیه المذکور أو المقصود نھی ما عداہ عن الشرك بطریق التعریشن 
فیکون مآله الڑإنذار عن الشرك وعما یترتب عليه من العقاب وبالجملة فی ھذا الاحتمال 
کات سارلتا آس رقهھ 2 ۱ 

قولە: (فإن أول ما یجب معرفۂة الصانع وأول ما یجب بعد العلم بوجودہ تنزیهه) معرفة 
الصائع أي وجودہ ووجوب وجودہ بالأدلة العقلیة فیکون النظر في الدلیل واجبأ لتوقف الواجب 
عليه ولذا ذھب البعض إلی أن ما یجب علی المکلف النظر والفکر ہل الجزء الأول منه وأول ما 
جب الخ فیکون الأول اللإضافی تنزیهه عن الشرك وحاصلہ التوحید . 

قولە: (والقوم کانوا مقرین به) أي بوجود الل تعالی لفوله تعالی: ٭٭ولئن سالتھم من 
خلق السموات والأرض لیقولن الل٭ [لقمان: ]۲٤‏ ولکنھم کانوا مشرکین ومشبھین به وعن 
ھهذا قال المقصود الأول الخ أي المقصود الأول بعد معرفة وجودہ تعالی قوله: ۶ ذأنذر4 
[المدٹر: ]٢‏ في حکم المؤخر کأنه قیل قم فکبر ربك وإن لم یؤمنوا بالتوحید فأنذرمم 
بعذاب الدنیا بمٹل ما أصاب الامم الماضیة الخاطئة الھالکة وکذا الکلام فیما بعدہ. 

قول تعالی : وياک نف للا 

قوله: (من النجاسات فإن التطھیر واجب فی الصلاۃ محبوب في غیرھا وذلك بغسلھا 
أو بحفظھا عن النجاسة بتقصیرھا مخافة جر الذیول فیھا وھو أول ما آمر به من رئٹض 
العادات المذعومة) وذلك بغسلھا فالتطھیر حینثلٍ حقیقی أو بحفظھا فیکون التطھیر مجازا 
قوله کتقفصیرھا تمثبل لحفظھا عن النجاسة ولم یوجد فيه الجمع ہین الحقیقي والمجازي 
حتی یقال إنه جائز عند المصنف وفی الکشاف آمر بتقصیرھا ومخالفة العرب فی تطویلھم 
الثٹیاب وجر الذڈیول فھو معنی مجازي لە نعم في بعض النسخ بتقصیرھا وتطھیرھا فیوھم 
الجمع المذکور لکن المناسب حملە علی الروایة المذکورة في الکشاف لا علی الجمع 
المذکور فان هذہ العبارۃ وقعت فیمن لم یجوز' الجمع المذکور کصاحب الإنشاد العادات 
الم مومه أي للعرب . 

قوله: (أو طھر نفك عن الأخلاق الذمیمة والأفعال الدنیة) فتطھیر الثوب کنایة عن 
تطھیر النفس لان من یتحاشی عن نجاسة ما یصاحبه یتحاشی عن نجاسة نفسه بطریق 


قوله: والقوم کانرا مقرین به أي بوجود الصائع فأمر بتکبیرہ لأن تکہیرہ وتنڑیھه آول ما یجب 
علٰی المکلف بعد الْعلم بو وخودہ ٠‏ 


)١(‏ أآبو السعود۔ 


آیًٔے۔ے کے ا سس ےو سر او کت 
الأولی یقال فلان طاعر الدامن والمراد طأاھر عن العیورب ہپیتں الامثال فانکشف 
منهە جواز ان یکون ذلك ایا ے کان ۱ 
ات قولە: (فیکون أمراً باستکمال القوة العملیۂ بعد أمرہ باستکمال القوۃ اید 
واستکمالھا بامتثال جمیع المأمورات وترك المنکرات وتسمی بالحکمة العملییة والتطای 
عن الأخلاق الذمیمة زکن آعظم ولذا قال فیکوٹا أمراً به مع ان استکمالھا.إنما هو ہما 
تَ ز کت ا القوۃ النظریة فإن سیف چو چمیع 
٣‏ و- (والدعاء إليه) أُی الدعوة إِليہ شی وتکمیل النغوس لتاق کہا ٰ 
آنه ماموز باثیان الاحکام النازلة , 

قتوله: (أو فطھر دثار النوۃ اص اط والضجر وتلة ااصبر) الاضافة ےت 
أو إِضافة المشٛبه به ان اف نار سر انا ة شبھت بالدثار في التحلي وھذا المعنی . 
ناظر إلی تفسیر المدثر بالمتدثز بالنبوٰۃ وذا المعئی إما کنایة أو استعارة تمثیلیةٴ اخرہ لذلك 
فالمراد بالثٹیاب الدثار یعني آثار صفاته النفسانیة الظامرة عليه وأنوار الْٹوةۃ الساطعذ من ٰ 
مشکاة ذاتہ کڈا قیل فجعل الٹیاب في ثبابك انتا للصفات 'الملابسة لله عليه السلام 
التباس الثیاب بُلابسھا وھو تکلف بعید بل الظاھر أن الکلام استعارة تمثیلیة ولا التفات فیھا 
إلی المفردات''' وقد استدل :الفقھاء ء بھا علی وجوب تطھیر الثوب في الضلاۃ وما سک 
یخل ذلك وأما الاستعارة التمه وپ یس سو ہے 

قوله تعالی : وَألیْتر مجر لیا ٰ ٌََ" 
٣‏ فولە: ادس الات اک جوا خاروس الب من الشرك وغیرہ من القبائح ۱ 
وقرا یعقوب وحفص والرجز بالضم وھو:لغة فيه کالڈکر) وامجر العذاب نب بە علی أنْ 
ھٌو 8 ورشجرہ عبارۃ جن ھجر أسہابھ من الشرن یس دو ر یو عیب ع: 
بکسر الڈال 77 وإن کان ول سس اللسانی والثانی ام سی یی 2 ١‏ 


قوله: میا ہبی مت اکٹز 
تھی تنزیه) 1970 ون یىی ست المعجمة اوالزام الہعجمۂ وارا المھملۂ. 


ٹول : واعجر العذاب بالات علی مجر ما یودی لی الشراہ می ما سن اکا سی 


)١(‏ وکون الثیاب جمعاً لا یضرھا۔'_ 


۰ ککڈجڈوویچچوویویریئٹڈڈوووچیچھھر و کچھ رو 


ہمعلی کثر ومعئاہ ما ذکرہ المصئلف وحاصلہ الٹھی راجع إلی القید والإعطامعنی الھبة لا 
بمعئی الصدقة قوله ولا تعط إشارۃ إلٰی أن تمٹن من المن ہمعنی اأعطی وأنعازَفیحم الھبة 
والصدقة لکن المراد منا الھبة لان الاستکثار متصور فيه قوله نھي تنزیه لا تین غلا 
مؤاخذۃ فی فعله لکن یثاب فی ترکه آدنی واب . 

قوله: (او نھیاً خاصاً به عليه السلام لقوله عليه السلام ۷المستغزر یشاب من ھبتہ؟ 
والموجب لە ما فيه من الحرص والضنة) أو نھیأً خاصاً بہ عليه السلام فالٹھی للتحریم لأن 
مثل ھذا لا یلیق بعلو شأنە لأنە بناء علی الحرص والضنة کما صرح به وفقد وقع إن حسنات 
الأہرار سیثات المقربین فکان ینبغی لە اختیار الأشرف والأکمل فعلم منه أن النھي إذا جعل 
عاما لا یدخل فیه النبي عليه السلام وإلا لزم الجمع بین الحقیقة والمجاز وھذا المعنی هو 
المنقول عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وھو الظاھر المتبادر فلذا قدمه والضئة ہبکسر 
الضاد البخل الذي عو منشؤہ الحرص المذموم لأنە لو کان سخیاً کریماً لم یقصد بھبته 
عوضاً ما فضلاً عن عوض کثیر. 

قوله: (أو لا تمنن بعبادتك علی اللہ مسٹکٹراً إیاھا) فیکون من المن بمعنی تعداد 
الجمیل عبادة أو نعماً من من عليه إذا ذکر صنیعه معه وھو مذموم فی العبادۃ مطلقاً وفي 
الإنعام إذا آرید التوبیخ فھو مذعوم وإن رید بە إخطارہ بالبال لیکون مقیماً علی شکرہ فلا 
یکون مذموماً وأشار بقوله بعبادتك إلی أن متعلقه مقدر کما أشار بقوله علی اش إلی آن 
الامتنان عليه تعالی مستکثٹراً إیاھا أی العبادة فالسین علی ھذا لیست للطلب ہل للاعتقاد أي 
معتقداً کٹرتھا ومعنی الوجد أن لا یلائمه . 

فولە: (أو علی الناس بالتبلیغ مسٹکٹراً بە الأجر منھم أو مسٹکٹراً إیاہ) مستکٹرآ الأاجر 

پوس س ہیی دس سوب ایشا منھم أجر من 
الله تعالی لکان أنسب واحتج من جوز المعاصي علی الانبیاء علیھم الصلاۃ والسلام بھذہ 
الإأیة فقال لولا أله مشتغلاً بھا أولاً لما زجر عنھا بقوله؛ ڈ٭٭والرجز فامجر4 [المدئر: 2] 
والجواتپ و ا ما رہ اأٹھجران وقد مر غیر مرة 
ان المراد ہمثله إما التھییج المذڈکور آ و المراد: تھی أمته بأہلغ وجە کما مر تفصیله فمي قوله 
تعالی : طلفلا تکونن من الممترین4 [الیفرۃ: ]١۱١۷‏ فی آوائل البقرة. 


توله٭: تر تی تترھری یئ 
وفی حق الامة نھي تنزیە. 

قوله! والموجب لە ما فیه من الحرص والضنة أي المورجب للٹھی ما في ذلك المن والعطاء 
بے السرس آلے اناد علی نا ظا 17 کال اسان می اط تی الطض ار الضت 
عذا إذا کان المراد بہ عدماً أعطاہء کثیراً وقد أشار إليه بقوله أو مستکثراً إباہ أيی مسٹکثرآً لما أعطاہ 
أی عادا له کثیرا. 


۸( 8 ےؤۃ -ح .۔ _۔..۔۔  ._‏ _... :-:×_._ے_ ‏ 2ے سورة الندثر/ الب ٦‏ 


قوله: (وقریء تستکٹر بالسکون للوتف) أي لاجراء الوصل مجری توف وآما: کون 
المعنی للوقف حقیقة فقلیل الجدوی إذ إذ کل کلمة ساکن حین الوقف فھو خاثیعلیٰ مد 
ایضاً کما نبە عليه المصنف بقوله مسیکٹراً, . د0 


قوله: 71 79 ن'. 
الإبدال من تمنن فیکون ذلك :جزما آ لآن لاء لناعیة عاملة فيه ولذا قال او الإبدال من تمٹن 
ولم یقل من ولا تمنن 4 [المُدثر : ]٦‏ والمراد بدل الاشتمال إذ شأت المنان بِہُا یعطيه ان 
یستکثرہ ویراہ کثیراً فیصح بدل الاشتمال منە بھڈا الاعتبار وإلی ذلك أشار بقولٰ علیْ أنه 
من من بکذا أو تستکٹر الخ آي السین للطلب في المعنی الأول وھنا للوجدانِ فالبدلیة بُبنیة: 
عليه قوله من من بکذا الخ إشارۃ إلی ان المن ؛ بمعنی الاعتداد ہما أعطي لا بمعٰنی الإغطاء 
فِذا جعل بمعنی الإعطاء یکون معنی تسٹکٹر طلب العوض الکثیر والٹھي متوجھ إليه لا إلی 
الاعطاء شر ہیں و ا پكر مان استکار نت کثیر فالٹھي ٭ ریچ 
إلی المن والاسٹکثار معا 

ئوله: وسے بے وقد قریء بھا) أی یشو یی 
اإضمار إن الناصبة وأاصله لان تستکثر بتقدیر الام الجارة إذ استقامة المعنی بھا ولما: "کان 
إضمار إِن في مثل ھذا خلاف القباس آیدہ بقوله وقد قریء بھا أي بان ظاهرٴ وهي قراءة ۔ 
ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه وفي الکشاف وقرأً الأعمش.بالنصب سی پلیہ 


آلا انا الزاجري اآحضے التے غیے 


ات قولە: اوس کسی الایسی اقا7ت ا اس جانت زان 
یکزن *٭تسٹکٹر4 [المدئر: ]٦‏ بمعنیٰ تجدہ کثیرا لا ہمعنی طلب العوض لأنە لا یناسبّه حینثذٍ قالی 
ابن جني یحتمل أن یکون بُدلاً کأنه قال لا تسٹکثر فان قیل في البدل یصلح إقامة الثاني مقام .الأول 
نحو ضربت أخاك زیداً ولو قلت لا تسٹکٹر لم یدل إلا علی الٹھي عن الاستکٹار مزمبلاً أي مطلقاً 
وإنما المعنی ولا تمٹن من مستکثر أيٗ امنن من من لا رید عوضاً ولا یطلب الکٹٍز عن القلیل ٣‏ 
الد رن لال ای حَتد ‏ اأرا رد یکرت علی تن نیة إثباته کقولك زید مررٹ یه أبي, تحمد ‏ 
خاق نے مد تس اروا راز ات رید نررت بای بعد کاوائیتا قرت ولا ٹین تسڈکٹ رکا 
ژائسنٹ :٦]عن‏ متا ایق خ۴ ۱ 

قولہ: وبالنصب علی إضماٰر أُن قرأ الاعمش بالنصب یاضمار آن کما فی قولە؟ٴ: 

ألا أیہذا الزاجري آحضر الوضغی تفر تحضر نے عم ۱ 

فِإن محل آحضر نصب علی أنه مفعوله الزاجر ولا حظ للفعل من الإغراب إلا بتاویل '. 
سی وراس بوجو سی سے س دو سس ابع کو 
المقعول وغطف أن اشھد عليه وانشد أبو زید: 


سہ ےتوہ نقشلت الھے إلنے الاھ ۱ اح أنسر فی ا 0 7 


سورۂ المدثر/ الاآیة؛: ۷ ا 


(وعلی ھذا یجوز أن یکون الرفع بحذفھا وإبطال عملھا کما روي آأحضبر الوغی بالرفع 
وفی قول الشاعر: 
الاپ ناالزاجر آحضر الوغی وان اشھد اللذات ھل أنت مخْل۸ني) 

أي علی تقدیر کون أصل الأآیة ولا تمنن أن تستکثر یجوز أن یکون الرفع الخ قال 
اہو حیان إنە لا بجوز إلا قی الشعر وفی صحة الحالیة مندوحة ورد بأآنه غیر صحیح فإن 
المخالف للقیاس بقاء عملھا وأما الحذف والرفع فلا نحذور فیه وفد اُجازہ النحاةۃ وھذا 
غریب لأن مراد أبی حیان أنه لا داعی إلی ذلك بحسب المعنی إذ الحال صحیحة کما 
اشار إلبه المص بقولە ولا تعط مسٹکٹراً فما الباعث إلی اعتبار إن وحذفھا وإبطال 
عملھا علی ان ذلك مذھب الکوفیین والبصریون یجعلون ذلك مخصوصاً بالشعر کما 
ضرح بە الفاضل المحشي قوله کما روي أحضر الوغی بالرفع لا یفیدہ إذ الشعر ل9 
یقاس عليه غیرہ . 


قولہ تعالی : َال ضز لیا 

قوله: (ولوجھه آأو أمرہ) المراد بە التوجہ إلی الله تعالی وقصد جھته وجانبه ولیس 
المراد بە الذات إذ لا وجه لاإقحامه کذا قیل وفیه نظر لن إقحام وجھه لیظھر التقابل بینە 
وہین قوله أو أمرہ. 

قوله: (فاستعمل الصبر أو فاصبر علی مشاق التکالیف وأذی المشرکین) فاستعمل 
الصبر أی فاصبر نزل منزلة اللازم لکمال تعمیم الصہر أي فداوم علی الصبر علی الطاعات 
وعن المعاصي وعلی البلاء ھذا ناظر إلی الأول في ڈلربك*4 [المدثر: ۷] قوله: 


وضع الھو موضع اللھو والمعنی أن الھو قال ابن جئي علی القراءة بالنصب یکون بدلاً من 
قولہ: فولا تمنن4 [المدثر: ]٦‏ فی المعنی لن معناہ لا یکن منك من واسٹکٹار أي لا یکن ملك 
من أن تسٹکٹر فیضمر أن لیکون مع الفعل المنصوب بھا بدلا من المن في المعنی الذڈي دل عليه 
الفعل ونظیرہ قولھم لا تشتمه فبشتمك أي لا یکن منك شتم لە ولا منە آن یشتمك . 

قوله: فاستعمل الصبر أو فاصبر علی مشاق التکالیف الوجه الأول مبنی علی أُن ینزل الصیر 
منزلة ما لا یتعلق بشيء من المتعلقات والمعنی افعل الصبر والثاني علی ان یتعلق بە وفي الکشاف 
والوجە أن یکون أمراً بنفس الفعل علی العموم وأن یتناول کل مصبور عنه ویراد الصبر علی أذی 
الکفار لأنه أحد ما یتناوله العام تم کلام . قیل هذا هو الوجه الأول ولیس بصواب لان الوجه 
الآول مطلق باق علی إطلاقه وآجیب بائه أطلق هذا الوجە یتناول کل مصہور عليه ومصبور عنەه ٹم 
کنی عن الصبر علی أُذی الکفار لینبه علی أن الصبر علی اذاھم هو الصبر علی کل مصبور عليه 
علی ما سبق في قوله تعالی : ٭لٛاأنعمت علیھم٭4 [الفاتحة: ۷] أي أنعمت علیھم بالإسلام فأطلق 
لبتناول کل منعم بە ئم کئی بە عن الإسلام لأن من أنعم اللہ تعالی عليه بنعمة السلام لم یبق نعمه 
الا إصابته واشتملت عليه ولهذہ الدقیقة قال والوجه الخ . 


جو ۔ سورة لمدٹر/ لا ۸ 
طفاصب ر4 [المدثر: ۷ علی مُشاق التکالیف ناظر إلی لثاني ویحتمل کوکاڈکیل امنھما ناظراً 
بھو یہ وأذی المٹنرکین فإنه من جملة ما أمرہ ربك وتخصیص اللکر بہ لأنہ ْ 

شق والعنبر عله افضل الصبر؛ لا سیما عند الصدمة الاولی الأمر بالصببر أمر انی 

قولە تعالی : ین افذز 2 ۰چ 

قوله : (فی الصور فاعولٰ من النقر ہمعنی النصویت) فالزائد الأالف والواؤ:' 

قوله: (زاب القرع الڈي مو سبب الصوت) رھنا آریذ التصویت مجازاً ذکر اسم 
السیت واریدے المسبب والنفخ وع من الصوت أطلق عليه لکونہ فرداً منە فلا مجاز مرتین. 

توله: (والفاء لِلسیبیة) لن غسر ذلك الیوم علی الکافرین ویسرہ علی الموخدین بب 
أذاھم وصبرہ عليه السلام ومن معه من المؤمنین قوله کأنه قال اصبر علی علی الخ إشارۃ إلیْ أن ۱ 
العسر والیسر في الخارج وقیل أي لسببیة ما بعدھا لما قبلھا بحسب الوجود الذھنی اما بحشب) _ 
وجودہ الخارجی فمسبب عنەه والصواب أُن یقال أي للدلالة علی أن ما بعدھا مسبپبٔ عمااقہلھا 
في الخارج إذ الاصل أن ندخل إلفاء علی المسبب دون السبب ؟ لم حاصل ما ذکرہ أن عسر ذلك: 
یی غیست اانات غعالی الا ان بالنصبر علی الذی والکمر والاشراك المؤدی إلی اذی 
الموحدین ویژیدہ آن الحکم علیٰ المشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق فسبب العسر کفر الکافرین 


" کما قال: ٭لیوم عسیر علی الکافرین4 [المدثر : ۹ء سو مت شہ بر ٰ 
فما ڈگرۃ المضس ست الت فالفمة: ۱ 


قوله: ٤‏ -ص 09۰9 مان صعب تلقی فيه عاقبة 00 
وأعداؤك غاقبة ضرھم) صبر یعدی بعلی فی الصبر علی الطاعة وعلی البلاء کما فيئ قوله 
تعالی ؛ لوالصابرین علی الباساء4 [البقرة : ۱۷۷] ففي الکلام مسامحة إِذ الْمعنی. اصبر: 
علی صعب کائن من طرف الأعداء ٭ٴفي زمان دعوتھم إلی التوحید وزجرھم عن الشْرك 
العتید والمراد بہالزمان مات نقانناۃ الأذی من الأعداء في زمان دعوتھم م إل الٹوحید 
وزجرھم عن الشرك العتید والمْراد بالزمان زمان مقاساۃة الأذی من الأعذاء في ژمان محمٰول: 
سے سوہ والمحشي حمل الزمان علی زمان الآخرة کما هو الظاھر قال إت علی: ۱ 

ام تعلیلیة والأظھر إلٰی زمان وهٰذا بناء علی آن المراد بالزمان زمان البعث ففي الکلام: _ 
اضطراب في الجملة: ۱ 2 


قولہ ا وَالْفَاءَ لیب کان قال اضر لی زاس نات اف یت اوأعذباؤك. 
عاقبة ضرھم یرید آن:مسیب الصبر ما دل عليه مضمون الکلام الداخل علیہ الفاء لأّ نفئ 'ذْلك'ٌ 
الکلام وفي الکشاف والفاء فی قوله: طفإذا نر4 [المد؛ ُر: ۸] للتسبیب کانه قال: اصبرعلی:۔ 
أفاھم فبین أیدیھم یوم عسیر پُلقون:فیە عاقبة أذاھم وتلقی عاقبة صبرك علیمِ والفاء في. 
سو [المدثر؛: ۹] للجزاء,.. ْ ُ ۱ و ؟ 


کھ 


سور المدٹر/ الایٹانٰ: ۹ء ٠۰‏ 


قولہ تعالی : ملزل بَتبز بی حر لاح الکن خر بر لگا 

قولە: (وإذا ظرف لما دل عليه قوله: ٭طفذلك بوثذِ* [المدٹر : ۹] الأَيْة فإن معناہ 
عسر الأمر علی الکافرین) اختیر إذا مع الماضي لتحقق وقوعه لما دل عليه تَوَل‌دلاله 
التزامیة ولم یجعل ظرفاً لقوله: ٛعسیر [المدٹر: ۹] إذ الفاء في فذلك مائع عنه وکوثٹه 
ظرفاً إما ظرف محضں أو مع الشرطیة لأن البصریین ذھبوا إلی أنه حقیقة في الظرف وقد 
یجیء للشرط بلا سقوط معنی الظرف کما في التوضیح والمعنی عسر الأمر علی الکافرین 
وسھل الأمر علی المؤمنین وقت نفخ الصور والتعییر بالماضي لتحقق وفوعہ وفيه تنبيه علی 
ای عسیراً بمعنی الماضی . 

قولە : (وذلك إشارة إلی وقت النقر) المستفاد من إذا وصیغة البعد للتفخیم . 

قولہ: (وھو مبتدأ خبرہ یوم عسیر) ومحط الفائدۃ باعتبار الصفة فالیوم ھنا اسم 
الظرف لا نفس الظرف وبھذا علم أن جعله إشارۃ إلی وقت النقر لتصحیح الحمل . 

قولہ: (ویومثزٍ بدلە أو ظرف لخبرہ إذ التقدیر فذلك الوقت وقوع یوم عسیر) أو ظرف 
لخبرہ فیلزم کون الزمان ظرفاً للزمان ولدفعه قال إذ التقدیر وذلك الوقت وقوع یوم عسیر 
حیث جعل المظروف مصدراً وھو الوقوع وفیه إشارة إلی أن المراد بالظرف ظرف مستقر 
أی کاتناً ںيه لا ظرف لغو حتی یلزم کون الزمان ظرفاً للزمان قوله وقت وقوع الخ بیان 
حاصل المعنی لا تقدیر فی المبٹي حتی یرد أن المصدر لا یعمل فیما قبله وأما القول بأن 


قوله: فإن معناء عسر الأمر علی الکافرین أي عسر الأمر علیھم وقت النقر في الناقور. 

قوله: ویومثذٍ بدله أي بدل المبتدا الذي هو ذلك وإنما فتح یوم علی ھذا مع أنه في محل 
الرفع لإضافته إلی إذ لآنھا غیر متمکنة . 

قوله: او ظرف لخبرہ إذ التقدیر فذلك الوقت وقوع یوم عسیر یعني من شأن ظروف الزمان 
والمکان المنصوبة بتقدیر فی أُن یکون مظروفاتھا معاني الأفعال وبوم لیس في معنی الفعل فلا 
بنتصب بە یومثذِ إلا بالتاویل فتاویله أن یقدر مصدر مضاف إليه تقدیرہ وقٹ النقر وقوع یوم عسیر 
بومثذٍ فیجوز حمل وقوع ہوم عسیر علی وقت النقر علی سبیل التجوز من باب إسناد الشيء إلٰی 
سببه وأمارته کما قال صاحب الکشاف فی آخر سورۃ الأحقاف لاستواء مؤدي التعلیل والطرف في 
قولك ضربتہ لإساءته وضربته إِذا ساء قال صاحب الکشف فذلك ابتداء وھو إشارۃ إلی المصدر أي 
فذلك النقو فی ذلك الوقت نقر یوم عسیر وعلی الکافرین یتعلق بعسیر لا تیسیر لان ما بعمل فیە 
المضاف إليه لا یقدم علی المضاف علی أنھم قالوا إن غیر في حکم حرف النفي فیجوز ان یعمل 
ما بعدہ فیما قبله وأجازوا أنت زیداً غیر ضارب حملاً علی أنت زیدا لا ضارب وقال أبو الیقاء إذا 
ظرف والعامل ما دل عليه فذلك لأنه إشارۃ إلّی النقر ویومثذِ بدل من إذا وذلك مبتدا والخبر یوم 
عسیر والعامل فیھا ما دل عليه عسیر أي یعسر ولا یعمل فیه نفس عسیر لان الصفة لا یعمل فیما 
قبله أر یخرج علی قول الأخفش وھو أن یکون إذا مہتدأ والخبر فذذلك والفاء زائدة وأما یومئذِ 
فظرف لذلك قال صاحب الفرائد لما کان العسیر الذي جعل صفة الیوم صفة للامر الواقع فیه علی 


۲ سورة المنٹر/ الأیة: ٦‏ 


کرا یزرو اھر امت عر سا رت ا کرت میں ولک رد 
النقر یوم عسیر حال کونە في یُوم القیامة فالظرفیة ظرفیة الکل للجزء +وھو معتینصحیح فلا _ 
حاجة في تصؤیر المعنی إلٰی توسیط لفظ الوقوع فضعیف لن البدلیة تابی عنه زأپ]آنه لا ۱ 
وت رر دہ چھ ‏ بت پ لف ْ 
بہ آھر ممثد . ھ 

قوله: ش-+ فلعےحہرمسایئ لک فمئٹرلے 
فرب ید در ویر تار سور سر یر 
سی بد ےی رر دراو یہ ا پر 
وجهھ دون وجه . 

فولە: (رغر تی مل اأزب) ہنا بطریق مقھرم المخالفة عند المصتقوآما 
رر سیا سور ہز داہن دو ء یکوتہ علی الکافرین فی الاصل 
فی شأن المؤمنین . ۱ س-.0 


قوله تعالی : تدرد گل ؤ8 
قوله: (نزلت في الولید ؛ ئن ای یل من خی اخلاف فیکون اجمااًیکٹر جاحدہ 
وفیه نظر . 


اللاسناد لسانت یک ہف النقر ظرفاً باعتبار أن المراد مته العسیر:علی الکفار 
وقیل لا یمکن جعل قوله وقوع:یوم عسیر خبراً لقوله فذلك ولا بد من تقدیر مضاف إذ الععنی 
زمان النقر یومثِ زمان وقوع یوم عسیر لأنە لا یمکن جعل یومثلِ ظرفاً لما بعدہ لأنه یلزم [عمال 
المصدر الذي هو المضاف إليە فیٔما قبل المضاف وفیه نظر لأن لفظة ذلك إشارۃ إلی نقر الناقور لا ' 
إلی زمان ا جد تی یوم عسیر خبراً ویومثلِ ظرفاً للوقوع وإلیہ أشار صاخب الکشاف 
بقوله لان یوم القیامة اتی ویقع یوم ینقر فی الناقور۔ ۱ 
قولە: سی مر اس وسر تر بی سر 
الإشعار مستفاد من تقدیم المغًمول أعني علی الکاقرین علی العامل وھو یسیر قال ضاحب 
الکشاف فإن قلت فما فائدة قوله : إغیر یسبر4 [المدثر : ٠‏ وعسیپر بغنٔ عنه قلت لما:قال:: 
٭علی الکافرین4 [المدئر : ٠‏ قِقصز ائعسر عليھم قال: لپٛغیر یسیر4 [المدثر: ]٥٠١‏ لیؤذن 
بائه لا یکون علیھم کما یکون علیٰ ألمؤمنین یسیراً مینا لیجمع بین وعید الکافرین وزیادۃ 
غیظهم وبشارة المؤمنین وتسلیتھم ویجوز أن یراد أنە عسیر لا یرجی أن یرجع یسیرا کما پزجی: 
کش :۔العیں عیت أمور الدنیا تم کلامه قوله فقصر العسر علیهم لیس المْرأذِ به القطر 
ااسلادس بل الھراۃ تع ایقام الحسر بھم حیث قال : لإعسیر علی الکافرین؟. 
[المدٹر: ۹ ھذا علی أن'یتعلق علی الکافرین بعسیر وعن بعضھم ونظیرہ فرله تعالی:: 
للا بارہ ولا کریم٭* [الواقعة: ]٤٤:.‏ من حیث إنه تعریض بظل الجنۂ والفرق بین الوجھین 
الحذکوزرینخ قی الکشاف أن قوله تعالی: : فؤغیر یسیر*٭ [المدثر: ]٦١‏ علی الوجھ :الأاول نثہت: 
کہا مایا لالاکرز رعلی انان رن اکر الک الحات ٦ء‏ ...ٹ2 


ہورڈالمنثر/ الایة: ۱۲ ہ۔۔ ہر ..۔۔_ 'ےہےػ_سجےٗے۔..۔ ہے پی۔م_ےمے ‏ سس ۱۳؟ 

قولہ : (ووحیداً حال من الیاء أي ذرنی وحدي معه فإنی أكفیکه؟:أی الواو بمعنی 
مع قوله فإنی أکفیکە وھذا معنی قولہ: طذرنی ومن خلقت44 [المدثر:“11] الخ فھو 
استعارة تمٹیلیة شبه حاله وانتقام أعداء الرسول عليه السلام بالقدرۃ القاھرة وكفّایة آمرہ 
وحدہ بالھیئۂ المنتزعة من شخص ذي شوکۂة وقدرة وإعائة شخص آخر استولی ليه 
عدوہ فقال لە ذرنی ومن عاداك وحدي فإني أکفیکە فذکر اللفظ المرکب الموضوع 
ثلمشبه بە وأرید المشبه ومعنی فإني أکفیکە أکفيیك شرہ إذ الکفایة إنما تتعلق ہالمعاني 
دون الأعیان وتعلقه بھا للمبالعة . 

قولە: (او من التاء أي ومن خلقتهہ وحدي لم یشرکئی في خلقه أحد آو من العائد 
المحذوف أي ومن خلقته فریداً لا مال لە ولا ولد) آو من التاء آخرہ مع قرب لفظاً إذ الأول 
اأفربٍ معلی لأنه صریح فی أنه تعالی یکفي أمرہ وحدہ بخلاف الثاني فإن ذلك منفھم من 
أئه تعالی لما خلقہ وحدہ فھم منە أنە تعالی کاف فی الانتقام منه وحدہ لم یشركلي من باب 
علم أي لم بشاركني قولە أو من العائد المحذوف أي أو حال من العائد المحذوف فإنه 
کالمذکور وجە التأخیر معلوم من البیان السابق وکوںٹ یی الحال محذوفاً خلاف المتبادر لا 
سیما مع صحة کون المذکور ذا حال. 

قولە: (أو ذم فإنه کان ملقبا بہ) أي وحیداً منصوب علی الذم وھو معطوف علی حال 
من الباء فإنہ کان أي قبل نزول هذہ الأیة کما دل عليه کلمة کان فظھر ضعف ما قیل ان 
حدث ھذا اللقب بعد نزول مذہ الاأیة. 

قوله: (فسماہ اللہ تھکما بہ) أيی استھزاء نہ پشعر بأنه لا یستحق لھذا التلقیب حیث 
صدر بالذم. 

قوله: (أو إرادة أنه وحید ولکن فی الشرارۃ) عطف علی تھکما بہ لا دلالة ٹی النظم 
علی ھذہ الزرادة إلا ہمعونة سوی الکلام . 

قولہ: (أو عن آبیە لأنه کان زنیماً) أي دعی لم یعرف نسبته إلی المغبرة وقد مر بیانه 
نی سورة تن قوله تعالی: ولا تطع کل حلاف مھین* [القلم : ]٠١‏ إلی قوله بعد ذلك 
فزنیم* [القلم : ۱۴].۔ 

قوله تعالی : وَجَعََك لم مَالا مَمڈرا لا 

قوله: (مبسوطاً کثیرا) ولما لم یکن.للمال مداوله بالبسط والکثرۃ مجازاً إذ المد یستلزم 
الکثرۃ ذراعاً والمراد ھنا الکٹرۃ عدداً بدون اعتبار النماء سواء کان من شأنه النماء أولا۔ 

قوله: (أو ممدوداً بالنماء وکان لە الزرع والضرع والتجارۃ) ممدوداً بالنماء من مد 


فول٭: وکان له زرع الخ تصحیح للوجه الثانی وھو کون المد بالنماء. 


سر ایمدٹر/ الایتان: ٤٤ ۰۳٢‏ 


الہحو ومدہ بحر آخر ذفٰي اعناقت اض ومدہ نھر آخر قیل:کانلِم الضرع والزرعء 
والتجارۃ ون این عباس رضيٴ الله تعالی عنھما ہو ما کان لە بین مکة والطٔالزْمن صنوف 
الاموال قیل کان لە بستان في الطائف لا ینقطع ثمارہ صیفاً وشتا وفیل کان لەٴالف مثقال 
وقیل أربعة آلاف وقیل تسعۃ آلاف وقیل آلف أآلف فعلم منە أذ من أمواله ما,لم یگؾ۔لہ 
نماء ومنھا ما کان لە نماء فالمٰال الذي لە نماء یکون ممدوداً بأن یکون نماءہ مددا لأصلة 
قوله وکان الزرع الخ بیان ما له تماء ومعنیٰ ممدودا بالنماء زائد بالتماء عرح عڈ الخیٹنٰ 7 
قواہ وزادہ قال تعالی: (رآمددناکم: ابأموال ویٹین 4 [الإسزاء: ]٦‏ أي زدناکم والظاھرِ اه 
حینئلٍ حقیقۂ ویحتمن ان یکون: مجازاً عن المد ضد القصر إذ الاشتراك خلاف خ ۱ 

قولہ نعالی: رین ظا ڑا ٰ 

قوله: 1اث رود مت رفا لایر یس ا متا ا ۱ 
بنعمتہ ولا یحتاج أن یرسلھم في مصالحه لکثرۃ خدمە) أي الشُھوّد جمع شامد بمعنی' 
الحضور والمراد حضورھم مغ أبیھم والغرض التمتع بلقائھم وفائدۃ إخبار حضورھم معه ۱ 
بیان أنە ذو نعمة جسیمة استغنیٰ أبتاؤھم عن الضفر للتجارۃ وکسب العال لعیئی ر٠‏ ۱ 
۱ قوله: (أو في المحافل وُالأندیة لوجاهتھم واعتبارھم قیل کان لە عشرة بنین أو اکٹر 
کلھم رجال فاسلم منھم ثلالة خالد:وعمارۃ وهشام) أو في المحافل الخ وفائدۃ ذلك بیان 
أنھم رئیس القوم کأنیھم وکلمة أو لمنع الخلو دون الجمع وأطلق علی ابنه وھز الولید بت 
الولید أسلم وأما عمارۃ فقتل کافراً إما یوم البدر و في الحبشة علی ید النجاشي والحاصل 
أئه غلط في موضعین ادعاء الإسلام لعمارة وأنه مات کافرا وادعاء کو یہ سس الْلاثۃ ٣‏ 
والولید ؛ بن الولید ممن عدا الثلاثة مع أنە آسلم باتفاق المحدثین۔ 


قوله تعالی : ار کین لا و 
قوله: (وبسطت ‏ ءە الریالة والجاہ العریض) إشارۃ ای ارہ یما قل ا ما ذکر 
اللہ تعالی إنعامه بکٹرة ة الأموال والبنین وکمال التمتع بھما [نما عو بالریاسة بین الله تعالیٰ أنە ْ 
آکرمه بالوجامة وعبر ھنا بالتمھید إذ الأصل في التمھید التسویة والتھیلة وھنا تجوز عن 
بسطة المال والجاہ بمعونة المقام قوش یت اعظار افعال الکن رای ند فرة 
ای آ0 راد بالشول الن مرف الع الفریشن وب پسوو ےج 

قومه وھذا مستفٰاد من التعییز بالتمھید وتأاکیدہ بالمفعول المطلق . . 1 ۱ 
ا قولہه: خی لقب ریحانة قریش والوحید آي باستحقاق الریاسة والتقدم) لن الرْٗحان 
> سس سعو مع بس جوز بە عما یوجب السرور من الرزق لیب رالولد ْ 


٦١٤ 


قولله : ریحائة قریش الريحٌان:یطلق علی الرحمۃ والرزق والراحة فیسیب کثرۃ لرزق می 
الولید ریحائة ., : 


سورۃالمدٹر/الاآًپنان: ۱٦١۰١١‏ . .ہے ہے .ےہ ئے ‏ . ۰ ھ١٦‏ 


الىنجیب قال عليه السلام إنە أي الولد لمن ریحان اللہ والقریش لما افتکا یه سمی ریحانة 
قریش والتاء للوحدة وھو ملصوب بلزع الخافض قوله والوحید عطف عليه قوَله باستحقاق 
الریاسة والتقدم بیان کون جاہه عریضاً وقدم الأموال والبنین لأن حصول الجامبالأاموال 
والآاولاد أیضاً فی الأغلب ۔ 


قوله تعالی : خ بطمم آن آزید یا 

قولہ: (ٹم یطمع) صیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة لغرابته أو للاستمرار. 

قولہ: (علی ما أوتیه وھو استبعاد لطمعه) یعنی کلمة ٹم للاستبعاد مجازاً ولیست 
للتراخی إذ طمعه حال التمھید لا بعدہ فضلا عن البعد بمدۃ والاستبعاد غیر التفاوت الرتبی 
لأنه عد الشيء بعیداً غیر مناسب لما عطف عليه فینزل البعد المعنوي منزلة البعد الزماني 
فی مطلق البعد فاستعیر لە ٹم . 

قوله: (إما لأنه لا مزید علی ما أوتی أو لأنە لا یناسب ما هو عليه من کفران النعم 
ومعاندة المنعم ولذلك قال : ٭ڈکلا إنه٭ [المدثٹر: ]٦١‏ الاَية) إما لأنہ أي الشآن لا مزید 
علی ما أوتی أي بالنسبة إلی حاله بناء علی جري العادة علی ان مثله أوتي بمثل ما أوتي 
ونفی الزیادۃ لذلك وإلا فلا یصح نفی الزیادۃ مع قطع النظر عن العادۂ وبالجملة لو اکتفی 
بقوله آر لأنه لا یناسب الخ لکانْ أسلم من التکلف من کفران النعم فإن هذا یوجب نقصان 
النعم لا سیما إذا ضم إليه معاندۃ المنعم بإشراکه بە وتکذیب رسله وھذا هو الوجه الذي 
هو بوافق العقل والشرع قوله ولذلك قال الخ یژید ما ذکرناہ. 

قوله تعالی : کل نم کان اتا عبدا لیا 

قوله: (فإنه ردع لە عن الطمع ونعلیل للردع) ولما کان هذا تعلیلاً الخ فجعل الوجه 
الآول علة لاستبعاد الطمع لا بعرف له وجه. 

قوله: (علی سبیل الاستثناف بمعاندة آیات المنعم المناسبة لوْزالة الاعمة المانعة عن 
الزیادة) علی سبیل الاستٹناف أي الاستٹناف المعانی کأنە قیل لم زجر عن طلب الزیادۃ علی 
ما أوتی فاجیب بأن حاله یوجب زوال ما أنعم فکیف یصح لە طلب المزید . 

قولهہ: (قیل ما زال بعد نزول الاّیة فی نقصان حاله حتی علك) تآیید لما ذکرہ من ان 
حاله تقتضی زوال ما أنعم الخ عنیداً بمعنی معانداً کما نب عليه بقولہ بمعاندة آبات المنعم 
کائرقیب والعشیر بمعنی المراقب والمعاشر وصیغة المفاعلة للمبالغة والمراد بایاتنا الایات 


قوله: تعلیل للوعید أي تعلیل للوعید المستفاد من کلمة الردع في فکلا إنہ٭ [المدثر: ]۱١‏ 
الاأیة فإنھا دلتِ علی قطع المزید علی ما أوتي الولید وقوله : ٭ٛإنه کان 4 [المدثر : ]٦١‏ الایة تعلیل 
للردع المعنی لیرتدع عن ذلك الطمع لأنه کان لایاتنا عنیداً فإن معاندة آیات المنعم سبب لانسلاب 
النلعمة ومانعة عن الزیادة. 


اہ 


" سور المفر/ لاہ نہ 
العقلیة الدالة علی التوحید مال القدرۃ وصحة النبوة أو:الایات النفلیة ا علی ما ذکی 
و سیر ہس سا مس ۲ 

قوله تعالی: یڈ سو تا ٣‏ ٴ 

قوله: (سأغشیە''' عقبة شاقة 0 0" بیان معن 
٭سارمقہ٭ [المدٹر: ۷ عقبة شاقة المصعد لما طمع الزیادة بین اللہ أنه لە شدائد عظیمة 
بدل حرصہ وطمعہ وما أوتي 'من النعم وأصناف الکرم فإنما مو استدراج زیامَۃ لعقوبتھم ٰ 
وھکذا عادۃہ الله تعالی.مع المجرمین والحمد لل رب العالمین ومعنی ساغشیه ساجعلە لھا 
والعقة الطریق في :الجبل فی الأصل والمراد الدخول فی أمر شدید ولذا قال وھو أي 
سا سأرھقہ مثل أئي استعارۃ تمثیلیة لما یلقی من الشدائد إذ المٹل في الأصل ؛ بمعنی النظیزٴا مثل 
الشبه ثم قیل للقول السا؟ ئر الْمُمثل مضر به بموردہ وھو المراد عنا ولذا ۷[اٌواسی 
فؤإسأصليه سق ر4 [المدثر : ]٦‏ بدل من فسأرمقه صعردا٭ [المدٹر: ۷ شبه الھیٹة 
فاص سر اك الکافر وما آصابه من شدة العذاب والألم الفادح الثقیل مع الحبٰجاب 
بالھیئة المنتزعة من شخٍص وتکلیفه الصعود إلی الجبال الْشاشقّة ۔الصعة سرد و سے 
من المشقة والمضرۃ فذکر ما دُل علی المشبه بھا وآرید المشبھة _ ہی 

قوله: : (وعنہ عليه السلام الصود جبل من تار یصغد فیه سیعین خریفاً ٹم بھوي فیہ 
كذلك ابدا) وعنہ وم کر ہد وو رت وہ ہی ا 
مبالغة والخبر الشریف من آخبار سی رت فالحمل علی الاستعازٰۃ المذکورۃ ٰ 
أبلغ من الحمل علی اُتھا 7 لعقبة من النار والمراد ہالخریف الستة بطریَق ذکر الجزء ٰ 
وإرادةۃ الکل عن الزمخشری أ ن الخریف آخر السلة فیە تتم الثمار وتدرك ولھذا بمي, خریفا. 
کالانسان إذا ہلغ آخر عمرہ فإله قد بخرف ومرادہ بقوله فيه تتم الثمار أُنہ بذلٹ کانه العام 
کلھا لأنه یتم ٴما یتعلق بتلك العام وھذا لمزید التوضیح وألا یکفي علاقة الکلیة والجزئیۂة 
فی صحة المجاز إذا:غات الکل بفوتە ؛ ہے رو شس بہت 
واعترض عليه بعدم المتاسبة نین الخرف وعو فساد العقل واختراف: الثمار بمعنی اقتطافھا 
والجواب أنه سمی به آخر السْنة تشیبھا لە بآخر العمر الذي من شأئه أن یقع:فیە البخرف 
والکل تکلف لما مر من کفایة الجزثیة وأیضاً لا یرام وجه التسمیة في المنقولاتِ غایة الام _ 
یطلب المناسبة عند بعض وما نقل . عن الزمخشري إن سلم صحتہ فبیان أنە مناسب لآخر 
العمر فی عروض الخرف مطلقاً ون کان بیتھما فرق من وجه علی أُن اختراف الثمار شاب 
الخرف بمعتی قسادِ العقل لفِساذ الطراوة بالاختراف وھذا أیضاً بناء علی أن ابتدام السنة _ 
الشتاء وأھل النجوم یعتبرونۂ من الربیع ٹم یھوي من الباب الثاني أي یسقط کذلك أي 
سبعین عاما ا ابدا أي إلی غیر المتناھي في الصعود والسقوط قوله تصعد بصیغة المجھول من 


, ما من الأفعال آر التفعیل‎ )١( 
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التفعیل قال في القاموس یقال صعد في الجبل وعليه تصعیداً ولا یقال'تمعد في الجبل 
مخففأً ہل صعدہ وھذا خلاف المتعارف من لزوم المخفف وتعدی المشدد ؤقبا بالھکس 
نظیرہ کب فأکب کما مر في سورۃ الملك نائب فاعل یصعد مصدرہ أي یفعل التضّعید أو 
صاحب جھنم ویژؤیدہ قوله ثم یھوي قوله جبل من النار إما حقیقة أو تشبیھاً أي کجبلؾ 
التار ولعله من قبیل الاکتفاء لو قیل إن الزمھریر کذلك الصعود جہل من زمھریر وبرد شدید 
یصعد فيه سبعین خریفاً الخ والل أعلم ٹم الصعود إما مختص بالولید کما هو مقتضی 
السوق آو عام لە ولمن هو مثله في الاستکیار وإیذاء رسول الملك الجبار . 

قولہ تعالی: الہ نگر در یا 

قوله: (تعلیل للوعید) هو قولہ ٭ساأرهقہ صعودا4 [المدثر: ۱۷] وبدخل فيه کفرہ 
بالرسول عليه السلام . 

قولە : (أو بیان للعناد) أی جملة مفسرۃ لا محل لھا من الإعراب فیکون فٛسارمقه 
صعوداًچ [المدثر: ۱۷] اعتراضأً بینھما اخرہ لأن المصدرۃ بأن متعارفة في التعلیل وکرتھا 
تفسیریة خلاف المتعارف . 

قوله: (والمعنی فکر فیما تخیل طعناً فی القرآن) والمعنی أي علی الاحتمالین فیما 
تخیل أي ٹوھم صلة فکر قوله طعناً في القرآت إشارۃ إلی أن المراد بآیاتنا القران ولا یتافي 
عموم الآّبات إِلی الأدلة العقلیة کما مر وتخصیص القرآن بالذکر لان الفکر المڈذکور مختص 
بە وھذا یژید في الجملة کون قولە والمعنی علی الاحتمال الأخیر لکن العموم هو الاولی . 

قولہ: (ظوقدر* [المدثر : ۱۸] فی نفسه ما یقولە فیہ) توضیح قوله تعالی : ٭وقدر٭4 


قولە : أو بیان للعناد والجملة علی الوجھین واردۃ علی سبیل الاستثناف جواباً للسؤال عن علة 
الوعید و عن بیان عناد الولید کان قائلاً قال لم لا یزاد فقال إنه عاند آیات المنعم وکفر بذلك نعمته 
والکافر لا یستحق المزید وفی الکشاف ویجوز أن یکون کلمة الردع متبوعة بقوله: ظسارمقہ صعودا4 
[المدئر : ۱۷] رداً لزعمه أن الجنة لم تخلق إلا لە وإخباراً بائه من آشد أھل النار عذاباً ریعلل ذلك 
بعنادہ ویکون قولہ: لٛإنه فک رہ4 [المدثر: ۱۸] بدلاآ من قولہ: ٭إنه کات لایاتنا عنیداچ4 [المدثر : ]٦٦‏ 
بیان لکٹە عنادہ ومعناہ فکر ماذا یقول فی القرآن تم کلام الکشاف ومعنی کلا علی ھذا الوجه حقاً أي 
حقاً إنه کاذب في أن الجنة ما خلقت إلا لي واإنی فٛمأرمقہ صعودا* [المدثر: ۱۷] الایة لڑکان لاباتنا 
عنیداً4 [المدثر : ]٣١‏ وذلك بأئه فکر وقدر قال الزجاح ٭کلا٭ [المدٹر: ]٦١‏ ردع وتنبه فتقول کلا 
لمن قال لك شیناً تنکرہ أي ارتدع عن ھذا وتنبيه علی الخطاً فیه وقال ابن الحاجب وقد یکون بمعنی 
گار سیل ٹرائع سو ام او کاپ فشرند قال الخلیل وسیبویە والأخفش کلا ردع وزجر 
روي عن مقاتل بن سلمان کل شيء ۂ فی القرآن من کلا فھو رد علی الکلام الاول إلا بعضه روی ابن 
الأنباری عن المفسرین معناھا حقاً وحکی عن الکسائي أ٘یضاً وعن الفراء ھيی حرف رد بمٹزلة نعم ولا 
فی الاکتفاء وإن جعلتھا صلة لم تقف علیھا کقولك کلا ورب الكعبة تھا بمنزلة قولك أي ورب الکعبة 
تال الله تعائی ٭ل٭کلا والقمر [المدثر: .]۳۲٢‏ 


۸ . ۱ ٴ سورة المدٹر)الاية: ۹ 


[المدٹر: ۸ والفرق آنہ فگر فیما توھمہ من کونہ سحرآ آو شعر لی لک ولا سبیل 
إلی الطعن فيه سوی کونە سخرا وأنه عليه السلا ع ساحر کما نبه علیہ المصض'نقوله روي آنه_ 
مز پالنبي علیہ السلام الخ فقدر في نفسہ ما یقول فيه من کونە سحراًثم قال؛باللبان بعد 
.إحضارہ بالجنات فان یں و وإنما جعل اللسان دلیلاً علےه : 


قولە تعالی : ۸0818 ٣‏ ِ ۔۔ 

موله: (تعجیب من تقدیرہ اہٹھزاء پہ) تججیب من تقدیزہ أی بعد قکرہ ولام یڈکرہ 
لذکرہ أولاً أو لان التعجیب مُٔن تقدیر ما یقوله في شأن القرآن إِذ الفکر وسیلة المہ وٰذا دم 
علی قدر استھزاء مفعول لە للثعجیب أي الکلام فی صورٰة التعجیب لن الْٰتنجیب یکو 

لحسنه ولا حسن ھنا لکن صّور بصورته ذریعة إلیٰ التھکم والاستھزاء آشاز به إلی أُن قتل 
دعاء عليه بالقتل وہذا إنما :قیل فی مقام التحجیب والاستعظام فیکون ثناء :عليه بطریق 
التھکم والاستھزاء فإنه وإن کان في حقه دعاء بالڑھلاك لکنە یستعمل کنایة عن الاستعظام ۱ 
"من حیث إن الفعل إذا ارتقی: أقصی درجات الکمال یلزمه ان یحسد فاعله ویقول الحاسد : 
ني حقه قتل کما أشار إليه المصنف وھذا لا یلائم قوله قي سورۃ عبس دعإء علية باشنع 
الدعوات وتعجیب من إفراطه في الکفران والتعجیب منە مستفاد من قوٰله ما اکفزہ 
فالماسب ھنا ان یقال دعاء مُليه بأشنع الدعوات وتعجیب من تقدیرہ ملفھم ٴمن کی فَإہ 
قد پستعمل في التعجب والعجب في شأنه تعالی حمل علیٰ التعجیب فلا تغغل: ٰ 

- کوله: (او لأنه آصابِ اقضی ما یمکن أن یقال علیة من قولھم قثله اللہ ما اشجٰہ أي _ 
بلغ فی الشجاعة مبلغاً یحق بأن یحسد ویدعو عليه حاسدہ بذلك) أر لائم عطف علٰی_ 
استھزاء فغيه تعجیب حقیقة إوفي الکشاف تعجیب من تقدیرہ وإصابتہ المخُزومیة الغرض 
الذي کان ینتحبہ قریش وعدلْ عنہ المصنف فقال أو لأنہ آصاب الخ ففھم مٹہ أن |صٔابته في 
نفس الامر ولا یخفی فسادہ وقیل في توجیهھ.أي تعجیب واستعظام لقوۃ خاطرہ في نفس 
الأمر علی معنی أنە لا یمکن القدخ في أمرہو اپ سید ہت رضفورہد پو و 
ھذا القائل انتھی وضعفہ لا یخفی''. .ا ٴ ْ 
قوله بھی ان ران سی موی را ےن فاتی قومہ وقال لقد سمعتُ 
.من محمد آثفاً کلاماً ما هو من کلام الإنس والجن إِن لە لحلاوۃ وإن عليه لطلاوة) إِن لە عليْۃ: 


قولهہ: وع ا قا رش لی ورقفت سر سذ اه یکر 
وأغدق الشنخز أي کثر ماؤہ من الغدق بفتح الین المعجمة والدال وھر المطر ألکبار القطر کڈا 
فی الٹھایة قال الجومری الخدق الماء الکٹیر وقد غدقت عین الماء أيٍ غزرت قال الطیلٰي لعل 
ہذا التشبيه بنظر إلی قوله تعالی ہیمست جا ا ابر وت رتا 


)١(‏ ۴202027 با خر ری عتاحم کما آرفخا 
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لحلاوۃ أي نوغ حلاوۃ لکمال بلاغته وحسن انتظامه أيى حلاوۃ معنوَبْة تشبه الحلاوۃ 
الحسیة فیکون الحلاوۃ مستعارۃ لھا وبھڈا یظھر وجه کونە علة لما لم يک من کلام 
الإنس والجن لطلاوۃ مثلث الطاء الرونق والحسن وکل منھما داع إلی القبول فضّلاً عن 
اجتماعھما اختار عنا لفطة علی تنبیھاً علی أن الروئق استعلی عليه وفيه بیان مبالعْتدكي 
ذلك وفی الأول اختار اللام لیفید الاختصاص ولو عکس أو اختبر علی أو اللام فیھما 
لکان لە وجه . 

قوله: (وإن أعلاہ لمثمر) یعني بە النظم الکریم علی ئشبیهھه ہما علی الریاض 
والأڈشجار من الأوراق والاثمار فی الطراوۃ والنضارۃ ومیلان النفوس إليه. 

ثولە: (وإن أسفله لمغدق) اي إشارتہ العلیة وھو المراد بالبطن فی الخبر اللطیف إن 
لکل آیة ظھراً وبطتاً فالمراد بأعلاہ ظاھرہ ولو عکس لا یضر المقصود إذ المراد الأعلی 
والأسفل المعنویبن قوله لمغدق أي ذا غدق أي ماء کثیر خصه بالذکر لأئہ سہب المعاش 
والسعة وعزۃ وجودہ عند العرب وھذا إفراط في المدح کاد ان یکون مژمناً بە لکن سبقه 
الشقاوۃ وغلبه الغوایة وحرم من السعادۃ۔ 

قوله: (وأنه لیعلو ولا یعلی) لا یعلو علی کل کلام منثور آو منظوم لکونه في ذروۃ 
العلیاء من البلاغة ولائطواله الحکم الاعتقادیة والعلمیة ولا یعلی لما ذکرنا ذکرہ مع انفھامہ 
للتنبيه علی أنه عال علی کل کلام مطلقاً کما بشعر بە حذف مفعوله ویحتمل أن یکون 
استعارة تمثیلیة بتشییه القرآن بالریاض . 

قوله: (فقالت قریش صبأً الولید فقال ابن أخیه أبو جھل أنا اکفیکموہ) صبأ بالھمزۃ 
ومعناہ خرج من دینە إلی آخر آنا آکفیکموہ تقدیم المسند إليه للحصر والخطاب للقریش 
القائلین لە صباأً الولید والضمیر الغائب للولید وحاصله أنا اُردہ وأمنعه عن میلە إلی اتباع 
القرآن کما یشعر بە الإغراق في الثناء عليه فخاف قریش أن یؤمن بالقرآن وبؤمن بسبب 
إیمائه جم غفیر من فریش . 

قوله: (فقعد إليه حزیناً وکلمه ہما أحماہ فقام فنادامم فثال تزعمون ان محمدا 


فی السماء تؤتي أکلھا کل حین بإذن ربھاہ4 [إبراھیم: ٢۲ء ]٢٢‏ استعار الولید الشجرۃ للقرآن 
علی الاستعارۃ التمثیلیة والمکنیة فجعل له إلا علی الین هو الفرع ورشحه بقوله لمثمر وأثبت 
له الأسفل الذي ھو الأصل ورشحء بقوله المغدق ترشیح وکنی بقوله لمغدق عن کونھا ثابتاً 
اأصلھا ریان فرعھا وتمم معتی ترشیح المثمر بقوله لحلاوۃ وتمم المغدق بقوله لطلاوۃ فقوله إن 
له لحلاوۃ وإن عليه لطلاوۃ لتمھید الاستعارة وترشیحھا وفَولەه وإنه یعلو ولا یعلی کالخاتمة 
للمجموع والزبدة والغایة . 

قوله : صیا الولید یقال صبا فلان إذا خرج من دین إلی دین غیرہ وکانوا یسمون من یدخل 
فی الإسلام مصبواً لأنھم کانوا لا یھمزون فأبدلوا من الھمزة واواً ویسمون المسلمین الصباۃ بغیر 
ھمز کأنه جمع الصابي غیر مھموز کقاض وقضاۃ وغاز وغزاۃ. 


۰۳۰ 7 ۱ , _ سور اس لية: ٣ ٠۰‏ 
یں وی سد یں بی کووس مر ا کا 
الدم والحرارة الخریزیة یستلزم الإحماء أي جعله حمیماً ذا حرارة فقام أي عقبئ: ذلك 
من مجلسهە لآأچل التداء فائہ فی ال القیام أُعم لا وأدخل قولا فنادی قزیشاً لقِایۃ 
٦‏ سی دا رغبة وت تب فقال ہہ أن: قال : ہہ إلا 2 
برسر ان الا رشن اترڈ کٌََ 

قوله: (وتقشولون إنهہ کامن فھل راصح کھت ر تفر اھ تاغر فیل را سی 
ہے ہے سج شر ہے مر و وت 
الأمور الثلاثة أي ما رأینا نہ یجُنق فقولکم ھذا المٰذکور في شأنه باطل. 

کے (فقال : ما ہو إلإ ساحر) أي بن عد ٹپ چے لواقع نہیں 


قوله: ما رأیئموہ یفرق بین الرجل وأ٘هلۃ وولدہ ومواليه ففرحوا بقوله: تقو 
متمجہین منہ) أما رأیتموہ یفرق والاستفھام للإنکار أي قد رأیتموہ وھل ھذا إلا پالسحر: کما 
هو المعروف بین الأنام من انا السحر یفرق بە بین المرہ وزوجه وغیرہ ومذا دیسه أخفی: 
من ذہیب الٹمل فإنه عليه السلام لما:دعامم إلٰی الإیمان آمنوا به فبسبب إیماٹھم وٹع الفركَة 
بین الرجل وأ ہس یں یتو یس جو ہی بی سی وا 
ساحرا یکون فا ألقی إلینا سحُراً ولذا قلت إن أعلاہ لمٹمر لمثمر الخ وھذا مرادہ ولذلك فرحوا. 
فتفرقوا متعجبین وإلا لکان بین کلامیهە تنافر فلا یکون باعثاً لفرحھم إلا بملاحظة ذلكٍٰ فان 
سار سور یر ہے مت سی راو وت یں ہو 
اللہ ففرحوا قاتلھم اللہ آئی یصرقون. ٴ 


رہ می یق کِتئثر گا 
توله: (تکریر للمبالغة) في التعجیب منە إما استھزاء أو حقیقة. 
قوله: (و! ٹم للدلالة علیٴآن الثاني آبلغ من الأولی وفیما بعد على اصلھا) دلابة علی 
تر تج ارت نرہ رن تس 
تسود پر ںا سو س لا یہ سی سےو 
نی القتل لا بل قتل:بأشدہ وأبلٰغہ ولذا ساغ العطف فیہ مع أنه تاکید انٹھی . وعطف التاکید 
جائز عند النحاة وإن لم یجوزہ رباب المعاني والقائل أشار إلیٰ آنه مغایر لة:في الجملة, 
باعتبار قید فی وکرنه'تاکیدا باعتبار زج رج رچ ‏ ریت لبخاري ۔ 


قولھ : و ایدو ار داشرا ری اسیو مین کیا 
ہے کچ مت پ پا ۱ 


سورڈ:الملثر/الآّیات: ٢۲۔٢۲‏ سے۔مم۔مےےےمسررہ8 س.۔ بڑع ٦1۹۹.‏ 


نوہ تعالی : تر ا 

ثولە: (أبي فی أمر لقرآن مرة بعد آخری) أشار إلی نظر ہمعنی فکر وِلْذاقالِ مرة بعد 
خری کر تاج سای و سید ا ا او ماک ین 
ونیە علی أن ثم للتراخي الزماني . 

قوله تعالی : خر عیس ور رتا 

رید رق رجید لغات عل ات رد داونلااآ سے رس نت 
یجد فیه طعناً وھذا لا یلائم'' قوله فیما مر وھو آو لأنه آصاب أقصی ما مکن الخ . 

قولە: (أو نظر إلی 7 اللہ علبه السلام وقطب فی وجھھه) وھو الاولی لسلامتہ عن 
اشکال فحیئئذِ النظر ہمعنی الرؤیة ولٰذا عديٍ بإلی وقطب فی وجھه أي تغیر وجھه لرؤیتہ 
ماود الام املق لھا کی متا فرت جا سری افشہاللة متا کان ایی سک لی وچو 
تمکن المظروف فی الظرف فمعنی قطب'''' ح أي حصل القطب في وجھھ . 

قوله: (اتباع لعیس) أي مؤکد لە مع مغایرۃ معناہ بحسب الوصف قال المص في قوله 
تعالی : ل٭ووجوہ یومئدٍ باسرۃ4 (القیامة: ]٢‏ شدیدۃ العبوس فبالنظر إلی تغایرہ یصح 
العطف وبالنظر إلی اتحاد أصل معناھما یکون تأکیدا کما مر فی قولە: اٹم قتل کیف 
قدر4 [المدثر: ]٠٢‏ فاحفظ هذا فإنه ینفعك فی مواضع کثیرۃ اتباع من الافتعال وبھڈا یظھر 
آن ھذا من التواہم المصطلحة وعدم صحة عطف التاکید في التأکید المحض لا تغایر بینھما 
أصلاً وأیضاً عدم الصحة في اصطلاح أھل المعاني وأما النحویون فقد جوزوہ. 

قوله تعالی : نم ار واسنکر ڑکا 

قولە: (عن الحق آو الرسول عليه السلام) عن الحق ناظر إلی الوجه الأول أو الرسول 
علی الوجه الثاني أي آدبر عن نفس الرسول أو عن اتباعه . 

قولہ : (واستکبر عن اتباعہ) عطف العلة علی المعلول إذ الإدبار عن الحق والاعراض 
عن قہوله إنما هو بسبب استکبارہ عن اتباع الحق . 

قولہ تعالی : کمال إِن ھذا لا بر پر تا 

قولە: (یروی وبتعلم والفاء للدلالة علی أنە لما خطرت مذہ الکلمة بہاله تفوہ بھا من 
غیر تلبث وتفکر) یروی ویتعلم أي أخذہ من الغیر کشجرۃ باہل ومرادہ الطعن بن ما صدر 
منە من السحر بالتعلم من الغیر ولیس من تلقاء نفسه وصیغة المضارع ذحکایة الحال 
الماضیة أو للاستمرار لأنه ہبصدد التعلم بعد قوله علی زعمه من غیر تلبث أي من غیر 


)١(‏ إلا أن یقال إِن أقصی ما پیمکن أنَ یقال الخ کاذئے محذوز إلما قال عناداً واستکباراً ولذا لم یکن مسروراأً 
باستخراج ما قال حتی تعیس وشدد في التعیس . 
)٢(‏ القطب جمع بین العین لإصابة الکراة. 


ور المدٹر/ الآیات کی -۲۸ 


و 


توقف وفي نسخة من غیز تبث أي من غیر توقفٴآیضاً وتذکر خلف تل وُذہ بات 
اق سار قد ا ای سای ا چوس بر اون و ۱ 
نتائظ ا والقرآن سحرأ وما ذکرہ اولا فایطال زعم قریش ومذا لا ینافي 9 ْ ْ 

سس سے پھر سیت ْ 


قوله تعالی : إن هَذا تل نر پیا ْ ٦‏ 
قوله: (إن ما الآیۃ کأٰاکید للجملة الارلی) 2ھھ7 لان معتاهبًا المطبقی 
مختلف لکن لما کان المقصود نفی کون کلام اللہ تعالی کان کالتاکید . 7 
قولهہ: : ڈولڈلك لم یعطّفَ علیھا) آي لِکونہ کالتاکید لم یعطف علیینا نظراً إلی 
کوٹھا کالتاکید ولو عطف علیھا نظراً إلی أنھما متغایران معنی لکان لە له وجه إذ اللکعا _ 
مبنیة علی الڑرادة کما عفر في قوله: ۷7۳ ۲ زرل 
٭وبسر*٭ [المدثر: .٢‏ 


قوله تعالی: ےھ 


قولە: ےت مہ مات 0 ماد 
لما یلقی من الشدائد و إِسم:جبل من النار لأن سقر یشتمل کلاّ مُٹھما ولذا لم یمٰطف ٰ 
وإنما فیل ساصليه دونِ سادخلء لان الإاصلاء الإدخال ني النار للإحراق والصلی 
اتی در سام حرعا والدخول و ری جا و( ٣‏ 
للمرور إلی الجنة علی روایة . ۱ ۱ 
قوله تغالی : ا اک اھ فر لک ۱ ج ۱ 
ٴ قوله: (تفخیم لیٍاٹھ)) اي تھویل لە إذ الاَفھام لیس علی حقیقفہ بل علی 
المجاز کانه لفخامة شانھا| خفي جنسه فیسبأال عنە بما سقر قولہ: ظوما ادر ك4 ۱ 
[المدثر: نک سراء گان فعل' تثعجب و۶ سو آو 0م والمراد 2 


!ما مطلق النار آو درکتۂ چیہ یت 


قوله تعالی : دض 16ھ ٴ 

قوله: (وثوله: لا ت تبقی :ولا درک [المدٹر : ۸ ہیٛان لذنك او ٦‏ 0+ 
والعامل فیھا معنی التعظیم) ت0 لذلك أى بیان لتفخیم اتا أي جملة مستأنفة ا ٴ 
سؤال مقذر ولا اختیر الفصل تل ان حال تفید البیان المذکور أیضاأ والعامئل: فیا بعنی 
التعظیم أي معنی الفعل وھو التعظیم المستفاد من الاستفھام أي اسٹعظم سقر :حال کونھا . 
لا تبقي ولا تذر [المدثر: ۲۸] فیکون سقر فاعلا في المعنی أو المفعول مغل ھذا زید 
قائمأ أي أشیر أو نبە زیداً قائما:فذو الحال مفعول معنی وإن کان مبتدأ لفظاً ولتکلفہ آخرہ. . 


سورۂ العدٹر/ الاآیتان ! ۹ ٴ؛م۳ .ےت . ...ہہ ہگ ۔ مم ؟؟ھ 


قوله: (والمعنی لا تبقي علی شيء یلقی فیھا ولا تدعه حتی تھلْکم) لا تبقي علی 
شيء أي لا تترحم علی شيء الخ ہل تعلذبه فالإسناد مجازي قوله ولا تدعةجمٹی تستریح 
بصرف العذاب عنه ہل تہالغ في تعذیبه حتی تھلکه فإذا أھلکته أعید جلوداً غیرى,وھکذا 
إلی غیر النھایة ومعنی الڑھلاك إحراق جلودھم کما في قوله تعالی : الإکلما نضجت 
جلودھم بدلناھم جلوداً غیرھاہ [النساء: .]٤٤‏ 

تولہ تمالی : اس نتر (ڑڑیا 

قولەہ: (مسودة لأعالي الجلد) أي لواحة بمعنی مسودة اسم فاعل من التفعیل قوله 
أعالی الجلد معئی البشر لہ جمع بشرة وھي ظامر جلد الإنسان وقد یطابق ویراد بھ 
الانسان لکن المراد منا ظاعر جلد الإنسان وجمع الأعالي لان البشر جمع کما عرفت قیل 
تلفح الجلد لفحۂ فتدعہ أشد سواداً من اللیل وھذا أول الحال وما سبق من آتھا لا تبقي 
ولا تذر4 [المدثر: ۲۸] ٹانی الحال فلا عنافاة والواو لا تقتضی الترتیب . 

قولە: (أو لائحة للناس) علی ان لواحة اسم فاعل من لاح یلوح إذا ظھر وإن 
البشر بمعٹی الناس کما عرفته کقولە تعالی : ٭لٹرون الجحیم ثم لترونھا عین الیقین 4 
[التکاثر: ٦ء‏ ۷] وفی مذا الوقت رأتھم أیضاً وعن ھذا قال تعالی: ۱ إذا رأتھم من 
مکان بعید سمعوا لھا تغیظاً وزفیراچ [الفرقان: ]۱١‏ وفی المعنی الاول هي من لوحت 
الشمس إذا اسودٹ وتغیرت وصیغة المبالغۂ لإفاد: المیالغة فی التسوبد وفي النظھور 
اخر ھذا الاحتمال لأنه لا بلائم ما قبله فإله مسوق لبیان کیفیة عذاب السقر والظھور 
قہل التعذیب قیل تلوح لھم من مسیرۃ خمسمائة عام والاولی عدم التعیین لعدم تعلق 
الغرض بە والمعنی تلوح لھم أقصی ما یمکن الظھور . 

قوله: (وقرئٹ بالنصب علی الاختصاص) فیکون منصوباً باخص آو أعني کما في 
نظائرہ ولم یتعرض لکونە حالاً مؤکدة من ضمیر تبقي أو تذر أو من سقر لآن فیه تکلفا إذ 
هي لیس مقارنة لعاملھا في الأولین ولاحتیاجھا إلی التاویل في الثالث مثل کون لا تبقي 
حالا من سفر کماھر. 

قولہ تعالی: عََا َتمَة عَشر لا 

قولەہ: (ملکاً أو صنفاً من الملائكة) ملکاً فالمعدود إفراد وھو الظامر المتبادر ولذا 
قدمہ ورجحه أو صنفاً من الملائکة فالمعدود صنف ولا یعلم عدد کل صنف إلا اللہ تعالی 


قوله: والمعنی لا تبقي علی شيء یلقی فیھا ولا تدعه حتی تھلکه وفي الکشاف لا تبقي شیا 
یلقی فیھا أملکتہ وإذا ملك لم تذرہ عالکاً حتی یعاد آو لا یبقی علی شيء ولا تدعه من الھلال بل 
کل ما یلقی فیھا ملك لا محالة تم کلامه ومعنی لا تبقی علی شيء لا ترحمه فإن أبقی إذا عدي 


دی سورة الم( الایة: 7 


ولذا لم یتعرض لە المصنف: ری شر سد تے 
الإنسان المقید بکونە آبیض فلیعتبر مثل ذلك في الملك ودون تفصیلھا خرط القتاٍخ: ٰ 
قوله: (یلون أمرعا) أصلہ رو حذف الواو فصار بلیون فاعل سے 2 بلقون 

اُملھا فیھا: ویسلطون علی املھاء: 

ْ قوله: (والمخصضص لٰهٰذا العدد) ھذا مأخوذ من التفسیر کے رک ان عاد 
علمه إلی اش تعالی فإن العقول الیشریة قاصرۃ عن إدراك أمثاله کذا قیل ولوٰ قیل بعٹل 
یکیو وس وت وم سض ہو جکسیت 
والاسٹثناس تما في وہ بیو ری سوب وت سے 
المذکورة في اکثر المواضع فلیتامل . ٰ 

قوله؛ (إن اختلال النقفوٰش البشریة فِي النظز والعمل بسبب القوی الحبوانیة الائنتی 
عشرة) في النظر أي إِدراك الحکمة النظریة والاعتقادات الحقة والعمل أي الحکمة 7٠‏ 
والأعمال الصالحة والقوی البْٰحیوائیة ما بختص بالحیوان وھي قسمان علی ما ہین فی 
موضعه مذرکۂه وفاعلة قالمدرکة الحواس الخمس الظامرۃ والباطنة وھی عند الحَکماء 
ووافقھم بعض من المتکلمین وھي عشرۃ والقوۃ الفاعلیة القوة القضییة والشهویة:وھما باعثة 
والقوة ة المحرکة وبھما یتم اثنتاعشر.. ٣‏ ٰ ُ 

قولہ : (والطیعىۃة السبع آر وپہے سو 07 الگفار زکل 

صنف یعذپ ہترك الاعتقاد والژقرار والعمل أنواعاً من العذاب یناسبھا وعلیٰ کل نوع ملك 
أو صنف یتولاء وواحد؟ لعمصاة الأمة یعذبون فیھا بترك العمل نوعاً بناسبه وبتولاہ ملك آو 
صنف) والطبیعیة أي القوی التي لا تہخفد تختص بالحیوان بل توجد في النبات أیضاٴسبع ٹلاٹ: 
مخدومة وھی الخاذیة والتامیة والمہولدة وأربع خادمة وھی الجاذبة والھہاضمة والدافعة 
والماسکة والمصورۃة مندرجة فٰي المولدة فلما کانت منشأ الآنات هو ھذہ الصنعة عنشر لا 
جرم کان عدد:الزبائیة کذلك وآرادٴ باختلال النفوس فساد النظر والعقائد فإذا فٰذت العقائد 


قوله: بسبب القوی الحیوائیٰة الائتی عشرۃ والطبیعیة السبع ما القویٴ الحیوانیة الاثنتي عشرة 

فھي القوی الخمس الظاعرة والجُمس الباطنة والشھوۃ والغضب ومجموعھا اثنا عشر وأما.القوی, 
الطےعة السبع فھي الْجادَىة والماسکة والھاضمة راو والعاذبة والتامیة 2۵0ھ وم سمعة: 
فالمجموع تسعة عشر کذا قال الاغام۔ ْ "0٦‏ 

قوله: وکل صنف یعذب ہتر1 الاعتقاد ۔والإقرار والعمل أنواعاً من العذاب بعني آن:الامل 
کل واحدة من الست ثلائۂ ثة أنواع,من العذاب نوع علی ترەع الاعتقاد ونوع علی تركد الاقراز ونرغ: 
علی ترك العمل فیضرب اكثلاثة ]لی الستة یرثقي إلی ثمانیة عشر نوعاً وواحدة من جھنم لعصاة 
المؤمنین یعذبرن فبھا بنوع واحدِ من العذاب غلی تر ٴالعمل فیصیر أنواع العذاب بغلك الْمٌےة: 
ہک ہے ہو برتود ہ پوت رو 
وجل: رس سک جو ۰] مؤلاء الملائکۃ . ٴ 


سورۂالعلٹر/الَپة: ٣۳ز-٥.+.‏ ...سس تھے م. ..- 9ة 
بطلت الأعمال أو إن لجھنم سبع درکات یعذب بترك الاعتقاد فیضرب ھذہالثلاثة في الستة 
یصیر ثمانیة عشر وہانضمام ما للموحدین العصاۃ یصیر تسعة عشر نوعاً من الغقیاب وعلی 
کل نوع من الأنواع ملك أو صنف بتولاہ فیکون عدد الملك ثمانیة عشر وبانضحامملك 
بتولی عصاۃ الموحدین یصیر عددہ تسعة عشر وھذا إنما یتم علی قول من قال إن الکفاز 
یخاطبون بالفروع دون من أنکرہ وأیضاً مذا إنما یتم إذا کان عذاب الکفار والعصاۃ في 
جھنم بالملك وھو مطلوب البیان بل [نھم معذبون بإحراق النار بدون حاجة إلی إیصال 
الاحراق بواسطة الملك قوله ملك أو صنف لف ونشر علی التفسیرین للعدد السابق . 

قولہ: (آو آن الساعات أربعة وعشرون خحملة منھا مصروفة فی الصلوات) وظاھرہ أنہ 
سس تائترختین ا کائر جا رلتا ار را اف سعل تی الا اتا 
ببرکة الصلاة الشاملة لمن لم یصل فلا یلزم اختصاص العدد بالمصلین وھذا کما تری لان 
الساعات المذکورۃ حدثت باصطلاح أھل النجوم وأبضاً خمسة لیست مصروفۃ إلی الصلاة 
بتمامھا ولذا قدم الأول مع أنە ہناء علی أصول الفلاسفة فلا یلیق تفسیر کلام اللہ تعالی 
بمثله لأنه یمکن أُن یقال إن ھذا وإن کان مبنیاً علی أصل الفلاسفة لكنه اعتبر مع إثبات 
الفاعل المختار وکون ھذہ القوی سببأ عادیأً لا یبعد کل البعد بل هذا مذھبھم في التحقیق 
وإن کان ظاھر کلامھم نفي الفاعل المختار فحینثلِ یکون ھذا وجھا قویا بالنسبة إلی 
الإأآخیرین وإن کان الأولی إحاله علمه إلی اللہ تعالی کما مر. 

قوله: (فتبقی تسعة عشر قد تصرف فیما یؤاخذ بە بأنواع من العذاب یتولاھا الزبانیة) 
بأنواع متعلق بقوله یڑاخذ وفوله یتولاھا الزبانیة صفة أنواغ والیاء في قوله بە للسببیة أي 
بسبب الذڈنوب صغیرۃ أو کبیرۃ والزبائیة جمع زینیة کعقوبة من الزبن وھو الدفع سیجيء في 
أواخر سورۃ اقرأً توضیحھا. 

قولە: (وقریء تسعة عشر ہسکون العین کرامة توالي الحرکات فیما هو کاسم واحد) 
روعاً للتخفہف وھو لغة فیه کراعة توالی الحرکات وإن کانت الفتحات . 

قوله: (وتسعة أعشر جمع عشر کیمین وأیمین أي تسعة کل عشیر جمع) جمع عشیر 
بمعنی معاشر تسعة کل تسعة بالرفع مضاف إلی کل بالتنوین وقیل وھو مضاف إلی عشیر 
وجمع بمعنی جماعة بدل من عشیر وقیل عشیر مضاف إللی جمع . 


تسعون والعشیر بمعنی العشر قدل علی أن النقباء تسعة کذا نقل عن صاحب الکشاف قال ابن جني 
تسعة عشر بسکون العین قراءة أبی حفص وطلحۂة وقرأً أنس بن عالك تسعة أعشر أما القراءة 
بسکون العین لأجل کثرۃ الحرکاٹ فإن الاسمین جعلا کالاسم الواحد فلم یوقف علی الأول 
فیحتاج إلی الابتداء بالٹاني فلما اأمکن ذلك فیه سکن تخفیفاً وجعل ذلك أمارة لقوۃ الاتصال ولا 
یجوز ذلك مم اثني عشر وقال ابن جعفر تسعة أعشر لا وجه لە إلا أن یعني تسعة أعشر جمع 
العشیر وھم الاأصدقاء . 


اھ " سورة المذٹ لایڈ: ۳۱ 
توله: (والمراد نقیھم) فتریس ری ریت ْ 

۱ گوله : جیونں سر سو مکی ہس رہ 

جیار نوم رواب سیردت جو وی س7 ْ 


ٹول 9 لن آء ات تر رکاج کل مق ئک رازہ زا سور 
ایی اروا الہب ورواد الین امام کا ملا تاب آلیَ أرا التب الو وَلیقول آزدَ ن ریم تن 
ْ ا راد ام اك امک بل من کہ زی من ناد ر از وک لاد 12 
قولہ: (لیخالفوا ‏ : جٹس االمعذبین فلا یرقوا لھم) خالفا جس المعذبین من الج 
والانس فلا یاخذھم ما بأخذ المجائنس من الرأَفة والرقة. آ8 ۱ ۱ 
نت قولەہ: ولا بستروحوا إلیھم) بقال استروج بمعنی وجد راحة آی لا پستزیحوا 
ہال رکون إلیھم . ۱ ٰ .و 
ولە: (ولأتھم آقوی الناس پاساً واشدھم غصباً ل تعالی) . وعن کی زاحد 
منھم یدفع بالدفعة الواحدة اکثر من ربیعة ومعضر وعن بے یں ف0 و ذ ۱ 
۔الثقلین یسوق أحدھم الامة وعلی رقبته جبل فیرمي بھم إلی النار. ۱ 
قوله: سز ارانروں سای ماب نہد سی س فی مار بد 
منکم أن ببطشنوا برجل منھم فنزلت توله: وما جعلنا غدتھم4 [المدٹر : )]۳٣‏ أي اوما 
جعلنا عددھم أی العدة بمعنی العدد والمستثنی منه محذوف وھو العدد ا اقتضی 
فتنتھم والمسٹٹنی منه مطلق العدہ والمستثنی العدد الموصوف بأئه اقتضی فتنتھٔم الخ وھذا _ 
الاقتضاء بناء علی زعمھم لا في 'نفس الأمر فاندغغ الڑإشکال بأنه یلزم حصر السٌيء فی نفسه 
لما عرفت من التغایر بین المستثنی والمستثنی منە والدفع الإ٘شکال أیضا بانْ الجعل 
المذکور کونە للفتنة لا یلیق بالحکمة لما ظھر أن جعله للفتنة بناء علی زعامھم الفاسد لا ٰ 
في نفس الأمر ونظائرہ کثیرة وحاصبل المعنی وما جعلٹا عددھم إِلا کان عاقبۃٍ جعلْنا فتنة 
لھم والاکٹرون حملوہ علی ظاھرہ والأولی ما ذکرتاء وإن لم یکن ظاھرہ مخالفاً لمذھبنا. 
فوله: (وما جعلتا عددھم إِلا العدد الذڈي اقتعضی فتنٹھم وھو انتسعة عشرِ فعبر بالإٹر 
خی لس رسلا :ا ھشاا1 ا نذا ری 


ا ۷ توشع فة مز لا جال لا لد لی مر کامی من عقرین پرآعد بی 


رت مسر بس 8۳ ۹89+8" +0 


وت اج ۷ یھھٹووڈچویووچووجھووھوگچسوککس_ او نے رر 
عن المؤثر وھو جعل عددھم تسعة عشر تنبیھاً علی أنه أي الأثر لا ینفك غزق۔المؤئر بالنسبة 
إلیھم فذکرہ کذکرہ للتلازم بیٹھما ولم یعکس لفوات التنبيه المذکور والإشکال؟بان |فضاءہ 
إليه فی الجملة کاف في صحة التجوز فکیف یحصل منە التلیيه المذکور مدفوغتَآنه بناء 
علی التبادر إذ المتہادر الإفضاء بالجملة ولذا قال تنبیھاً الخ کأنه قیل وعذا آمر ظاھر معلوم 
والتعبیر المذدکور للتنبيه علی ذلك . 

قوله: (وافتتائھم بە استقلالھم لە واستھزاؤھم بە واستبعادھم ان یتولی ھذا العدہ 
القلیل تعذیب اکٹر الثقلین) وافتتانھم بە دون غیرعھم استقلالھم أي عدھم قلیلاً فوله 
واستھزاؤھم عطف المعلول علی العلة واستبعادھم أن یتولی ھذا العدد القلیل وھو تسعة 
عشر لذھولھم من أن عددھم وإن کان قلیلاً کما لکنە کثئیر جداً کیفاً لما روی من ان واحدا 
منھم یدفع بالدفعة الواحدة أکثر من ربیعة ومضر وھذا یؤید ما ذکرناہ من أن کوٹ الجعل 
المذکور لافتتانھم إنما هو باعتقادھم الفاسد والزعم الکاسد فولھم أن یتولی مذا العدد 
القلیل تعذیب أکثر الثقلین بناء علی الفرض والتقدیر فان أکثرھم ینکرون البعث حتی روي 
ان الولید کان بقول إن محمداً إن کان صادقاً فما خلقت الجنة الألی . 

قوله: (ولعل المراد بالجعل الجعل بالقول لیحسن تعلیله بقوله: ڈلیستیتن4 
[المدٹر : ۴۱] الأّبة) أی جعل هھنا بمعنی صیر والتصییر یکون ثارۃ بالفعل کقوله جعلت 
الفضة خاتماً وتارة بالقول کقولە تعالی: ڈلل٘وجعلوا الملائکة الذین عم عباد الرحمن إناا4 
[الزخرف: ۱۹] أي سموھم إناثاً وتارۃ بالاعتقاد کذا صرح بە المصلف في قولە تعالی : 
فالذي جعل لکم الأرض فراشاہ٭ [البقرة: ]۲٢‏ وآشار بقوله الجعل بالقول إلی أنه بمعنی 
التسمیة والحکم عليھم بألھم تسعة عشر فالمعنی ولعل المراد الجعل بالقول لا الجعل 
الفعلي لا لعدم الجعل المعلي فإنه متحقق لا محالة حیث قال تعالی: ٭علیھا تسعة عشر 4 
[المدٹر : ]٠۰‏ وہین المصنف وجھه بل العلل الأربع تتاسب الجعل بالقول أي الحکم علیھا 
بأنھم تسعة عشر إذ لا یطلع علیھا إلا بالإخبار فإن الافتتان إنما یتحقق بالإخبار وصیفة 


ویفتتن بھا من لا یژمن بالل وبحکمتە ویعترض ولا بد من إذعان المؤمن لخفاء وجه الحکكمة عله 
کائە قیل : ولقد جملنا عدتھم4 [المدئر: ]۳٣‏ عدۃ شاتھا أن یفتن بھا لأجل استیقان المؤمنین 
وازدیاد إبماٹھم وحیرة الکافرین واستیفان أھل الکتاب لآن عدتھم تسعة عشر في التوراۃ والانجیل 
فإذا سمعوا في القرآن مثل ما وجد فی کتابھم أیقنوا أنه منزل من الل . 

قوله: ولعل المراد الجعل بالقول فالمعنی ما قلنا إِنْ عدتھم تسعة عشرأ لا لیسمعوہ ویکتسہوا 
بہ الیقین بنبوۃ محمد پل وصدق القرآن لما رأوا ذلك موافقاً لما فی کتابھم وإنما قال المراد الجعل 
بالقول لن الجعل بمعنی الفعل ما لم یخبروا بہ ولم بسمعوہ لا یکون سبباً لاکتسابھم الیقین فإن 
أحد أسباب العلم سماع القول والفرق بین الجعل بالقول والجعل بالفعل مثل الفرق بین قولك 
جعلت وصف زید أحمر وہین جعلت وصفه الحمرة فإن الأول جعل بالقول معناہ وصفته بالحمرۂ 
والوصف یکون بالقول أي قلت زید أحمر والثانی جعل بالفعل معثاہ صیرتہ وکوئته أحمر . 


۸ سورة المڈٹر/ الایة: ۳۱ 


الترجی إما لعادۂ العظماء من نے برا الحکم لی بی اط والٹہجی أو لامکان 
إرادة الجعل الفعلي ولذا قال لیحسنٰ تعلیله الخ ولم یقل لیجوز لن الشَيء ء کا‌یسند إلیٗ 
السیب البعید یسند إلی السبب القریب لکن الثاني أوئی ولذا قال لیحسن الخ 'وأنت حسم اج 
صحة ترتب المسببات علی الأمنباب البعیدۃ إذا کان السبب البعید معلوعاً وکونہ مَعَلوً 
بالنسبة إلی الکفار محل تأمل فلا تغفل وإنما آخرج الفتنة عن ظاہرھا حیث فسرھا بالافتتان 
لیضح متعلق قولہ : ٭٭لیستیشن٭ [المدٹر: ]۳٣‏ بجعلنا إذ سی مسج العدد 
الذي تسبب لافتتاتھم وھو الصعة عشر: ‏ 
ات قولە.: (اي لیکٹسبوا الیقین سیت تا رض وت راوا تلق 
موافقاً لما ئي کتابھم) لیکنسبوا الیقین السین للطلب وطلبه کسبە وفیه تنبیه علی أن الیقین 
ہی سو تو سی بب ہو ہی بت 
مالم یکسبوہ ٭وإذا کسبوہ وقبلوہ یکون معتبراًء 

قولە: (بالایمان بہ) متعلق بیزذاد وأشار بە إلی أن المراد زیادة الایمان بزیادۃ ات النوی 
به فلا إشکال أصلاً: ۱( - 
لت فقولہ: یوق اش سیردا یوین یوب 
اُھل الکتاب زاد إِيمٰانھم کیفأا لما علموا ان إیمانھم لما رآوا ذلك موافقاً لما: في کٹابھم ٰ 
فحینئذٔ پتظاھر الأدلة وبکٹرۃ الأدلة یزداد الڑیمان کیفاً وشدة وھذا کر رت 
سر رت سی یں تپ روا و لمنع الخلو فقط قوله 

في ذلك أي في کونە من اللہ تعالی . ۱ ٰ 

قوله: او تو وف را راس سای تتھ تر سیا نید ۱ 
حیثما عراہ شبكة) أي وعو تاکید الخ کالتاکید في تقریر ما قبله فھو تشبیہ بلیٍغ آو وھو ناکید 
لغوي لا اصطلاحي لآنہ بتکریر اللفظ الڈول وبألفاظ مخصوصۂ وھتا لیس کللك ویعبارۃ 
أخری التأکید الاصطلاحي مخّتص بالمفرد وتاکید الجملة بمنزلة التاکید فلا یضرہ المعطف 
وحاصلە أُن المطلوب إذا کان غامضاأً دقیق الحجة کثیر الشبه فإذا اجتھذ الإنسانِ فيه 
وحصل لە الیقین فربما غفل غٰن مقدمة من مقدمات دلیله الدقیق فیعرض لە الْشك فثبوت 
الیقین في بعض الأحوال لا یناف طریان الارتیاب بعد ذلك الیقین فالغرض بن قولۂ ولا 
پرتاب إنِ هذا الیقین لا یقبل الارٹیاب اُصلا وفی الکشاف ظاھرہ تفی الارتیاب وإثبات 
اتوحا حت نل اھ زاس تر ات اتی ری اھ کا اع ری ٰ 
لوصفھم بسکون النفس وٹلج:الصدر انتھی فما قیل إِن ثبوت الیقین في بعض الأحوال لا ۱ 
ینافيی طربان الارتیاب بعد ذلك الیقین لا یلائم ما في الکشاف علی أن الیقین ا لا یحتمل 
النقیض أصلاً لا حالاً ولا مآلا فثبوت الیقین ینافي طریان الشك والارتباب بلا ارتیاب قولہ 
ونفی الخ یعني أن المتیقن في أمر قد یعتریه شبھة لذھوله عن مقدمة من ممقدنات دلیله أو 
لطریان ما بٹتوھم کونه معارضاً فی أول وھلة والمقصود من قوله ولا یرتاب أن هذا:الیٔقین 


لا یقبل الارتیاب أصلاً لتعاضد الأدلة کذا قیل ویرد عليه أن الڈھول عنَامِقدمات الدلیل 
ممکن وأن تعاضد الأدله فلا فرق بین یقین ویقین فی إمکان الذھول عن مقدمة:عن مقدمات 
لأدلة وأیضاً هذا لا یلائم ما مر من أن الیقین ما لا یحتمل النقیض أصلا لا حالانولا مآلا 
وقد صرح بە العلماء برمتھم واعتراء الشبھة احتمال النقیض مالا فلا بد من التوفیق بین 
الکلامین فالأاولی ما فی الکشاف من المذکور آنفاً وقوله ولآن فيه تعریضاً بحال من عداهم 
کأنه قال ولبخالف حالھم حال الشاکین المرتابین من أھل النفاق والکفر والمصنف عدل 
عنه إلی ما ذکرہ والہ أعلم بصحته قوله حیثما عراہ شبهة إما للظرفیة آو للتعلیل . 

قولە: (ف٭لولیقول الڈذین4 [المدثر: ۳۱]) الآیة أعید اللام لطول العھد أو لاژٍشارۃ إلی 
الفرق بین العلتین ہل بین العلل قإن قول المناققین لیس غرضا من جعل الزبانیة تسعة عشر 
بخلاف الأول فإنھا فی صورة الغرض فالجعل المذکور سبب لھذا القول ویترتب عليه 
ولیس فی صورۃ الغرض وأفعال اللہ تعالی غیر معللة بالأغراض بالمعنی المشھور بل هي 
معللة بالحکم والمصالح رھذا مراد المحققین بقولھم إِن أفعال اللہ معللة بالأغراض لا 
بالمعنی الحقیقی للغرضض''' فإنه محال وجعل المعلل کون العدد المذکور فتنة الکافرین لان 
ما ذکر فی کتابھم کون العدد المذکور فتنة لھم لا جعل العدد المذکور وحدہ. 

قولەہ: (شك أو ثفاق) أشار بە إلی أن المرض مستعار لھما کما فصل في أُول البقرۃ 
وقد جوز ھناك کون المرض حقیقة فی النفاق أیضاً ولم یعمم إلی الکفر مع أنە مرض أیضاً 
لقوله تعالی : لوالکافرون** [المدئر: ]۳٣‏ الخ. 

قوله: (فتکون الایة إخباراً بمکة عما سیکون في المدینة بعد الھجرۃ الجازمون في 
التکذیب) فتکرن إخباراً ھذا ناظر إلی قولە آر نفاق ودفع إشکال بأن النفاق حدث في 
المدینۂ بعد الھجرة والسورة مکیة فکیف یصح إرادة النفاق وجعل الکافرون مقابلین للذین 
فی قلوبھم مرض إِذ المراد الجازمون في التکذیب کما صرح یه نصحیحاً للمقابلة وھو أنە 
فوق المرض ادعاء وکون المنافقین اأخبث من الکافرین المجاھرین وھم المراد ھنا لضمھم 
الخدعة إلی الکفر . 

فوله: (أي شيء آراد) معنی مجموع ماذا علی أُن مجموعه اسم استفھام اختارہ 
المص هنا أو ما استفھامیة وذا اسم موصول. 

قوله: (بھڈا العدہ المستغرب استغراب المٹل) نب بە علی أن المثٹل عنا استعارۃ لھذا 
العدد لأئه مشابہ له فی الغرابة فذکر المٹل وأرید العدد المذکور أی تسعة عشر. 


قوله: فیکون إخباراً بمکة عما سیکون في المدبنة ھذا ہمہ وف سس 
ب۔ال ویقال السورة مکیة ولم یکن في عکة تفاق وإنما حدث قي المدینة . 


)١(‏ ولك آن تقول إن اللام فیھما للعاقبة مع الفرق المذکور بیٹھما. 


قذولهہ: ول میعن ۔سہواہعل مضروا ای دوب مرك رد مل ای 
رك تقدم رجلا وتؤخر آخری لکن ھذا بناہ علی حسبانھم وظنھم:الفاسد والوك)!لأاول مبلیٰ _ 
علی ما فی نفس الأمر فلا منافاة وجاصنل الکلام علی الوجھ الاول إنکاز أنه من عند اللَالإنہ لو 
کان من عند اللہ لما جاءٴکذلك وحاصل الثاني آلە من عند الله لکن مراد الله لیس بظاف ر٥‏ 
جعله مثلا لشیء آخر کسائر الأمثال مثلاً شبه عدد الزبانیة في الکٹرۃ بعدد تسعة عشز بناء علیٌ 
أن العرب یعبروٴن بە عن عدد کثیر داً فذکر ما هو الموضوع للمشبہ بە وأرید المشبْه وهذا غایة 
توجیہ کلامھم ولا یخفی ما فیہ ولا مرضه والوجه الأول ھو المعولِ وھذا بناء غلیٰ فرض کون ۱ 
القرآن کلام اللہ تعالی فلا |شکال بأٹھم ینکرون القرآن فکیف یصح ذلك مُنھم . ۰ 

قوله: زمشل ذلك المدکور من الإضلال والھدی یضل الکافرین وبھدي المؤمٰتین) 
افنارت× الی ان ذلك إشارۃ إِلیْ المذکور قبله من معنی الاضلال والھدایة فحذف الٰمصدر 
وأقیم وصفہ مقامهہ إذ التقدیر ضل الل الخ [ضلالاً وعدایة مٹل ما مر من المذکور قبله ثم 
قدم ذلك الوصف علی الفعل آما اللاھتمام أو للقصر قوله: : یضل الکافرین لصرف اختیارهم _ 
إلی جانب الضلال ویھدي المْؤمٹین لصرف إرادتھم الجزئیة إلٰی جانب الھذی بالتامل فی 
الّیات والنظر الصحیح فی الدلائل الواضحات فاشار إلی أن من یشاء الکافر في الأول 
والمؤمن في الثاني, لکن إرادة لل تابعة پوسست سی مت ے ت 
لکثرتھم کما وإن کان الثاني اکٹر کیفاً: 

قفوله: ضوح افالعل دا لاق سی ال مو تاص عادی اد 
وإنما فسرہ به لیفید الحصر قوله جموع خلقه تفسیر اٹجنود أي المراد باللجنود مُطلق : 
مخلوقاتہ من الاعیان والإعراض بحیث لا یشذ مئھم فرد فالعلم باحوالھا 0 علی ۱ 
حقیقتھا فی نفس الأمر مختص بالل تعالی۔_ ٰ ٴ 

قوله: (إذ لا سبیل لأحدِْ من المخلوقات :إلی حصر الممکناتِ لاطااع علی حقانتا 


قوله: 0ھ 6 9 پٰٰٔ ‏ ٰ 
فإنه علی ذلك استعارۃ مصرحة حیث شبه العدد المستغرب بحقیقة المثل في الاستغراپ فأطلیٰ لفظ ْ 
المشبه بە علی المشبه وفي الکشاف ھُو استعارۃ من المٹل المضروب لأنه مما غربٔ من الکلام 
وبدع استغراباً منھم لھذا العدد واستبداعاً لە والمعنی أيٍ شيء أراد اللہ بھذا العدد الٰعجیب وأي 
ہے نو و سور شی مہ رد تپ وہ 
من عند اللہ وآنه لو کان من عند اللہ لما جاء بھذا العدد الناقص . ۱ ْ 
ْ قول٭: مثل ذلك نوز نآ الکاف في ٭کذلك4 [المدٹر : ٣۱‏ نصب وذلك إشارۃ ۱ 
إلی ما قبله من معنی الإضلال والھدی. -- ج_ج 

قوله: سر تام سای جال کر سی الو الصتی کر 
بعضھا علی عقد کامل من عقود الأعداد وبعضھا علی عدد ناقص وما فی اختصاص کل جند بعددہ 
من الحکمة إلا هو ولا سبیل لأحد إلی معرفة ذلك کما لا یعرف الحکمة فی أعداد الینموات 


سورۃ المدٹر/ الاَیڈ: ٣۹ےے‏ ؤےےےسہہ۔۔ىىےسجيپعس‌سهےے ا ے فائئمےے ے٢ ٦۳‏ 


وصفاتھا) بیان حصر علمھا بە تعالی علی وج مخصوص کما ذکرہ لآناثقَلین والملائکة 
یعلمون بعض جنودہ لکن لا علی الوجہە المخصوص بل ہوجه ما. 

قولہ: (وما یبوجب اختصاص کل منھا بما بخصہ من کم)''' وھو العدد ومن جَلقذلك 
کون عدد الزبانیة تسعة عشر نبه به علی أن قوله: ٭٭وما یعلم جنود ربك٭ [المدئر: 291۳۱ 
لاستقلالھم لە أي وما یعلم أحد ما یوجب اختصاص ائزبانیة بھذا العدد والحکمة فيه أي وإن 
عددھم وإن کان قلیلاً کما لکنە کثیر کیفاً کما مر مراراً من أن واحداً منھم یرمي ربیعة ومضر 
دفعة واحدة وبھذا علم ارتباطه بما قبله لکنە ذکرہ علی وجه العمرم لدخول عدد الزبائیة دخولا 
أولیاً وھو أبلغ البیان وأوضح البرھان وقیل والمعنی ھب أن ھؤلاء تسعة عشر إلا آن لکل واحد 
من الأعوان والجنود ھا لا یعلم عددہ إلا اللہ تعالی انتھی. ومعنی ھب سلمنا ولا یخفی عدم 
حسنه ھنا لہ مقطوع بە وکون لکل واحد أعوان غیر معلوم . 

قوله: (وکیف واعتبار ونبة) وکیف من حرارۃ وبرودة وحلاوة ومرارۃ إلی غیر ذلك 
مما لا یخفی واعتبار أي کل ما یعتبر فٔي الأشیاء من الأمور الطاریة علیھا!'' ونسبة أي نسة 
بعض الأشیاء بہعضی بالطول والقصر والحسن والقبح ولا یعلم کته ثلك النسبة إلا اللہ تعالی 
وقس عليه ما عدا ذلك ٭روما عی4 (وعا سقر أو عدة الخزنة آو السورة). 

قوله : (إلا نذکرۃ لھم) أي ٹذکرۃ لھم عذاب الل تعالی قدمه لشدۃ ملاثمته لما قبله أو 
تذکرۃ لھم عدة الخزنة قدرۃ اللہ تعالی حیث تولی العدد القلیل کما تعذیب اکٹر الثقلین لکٹرته 
کیفاً أر تذکرة لھم السورۃ الکریمة أنواع الحکم وأصناف المصلحة وتمام القدرة وکمال العلم 
وغیر ذُلك مما لا یکاد أن یحصی لکن کونھا تذکرۃ لمن تذکر من أولی الالباب ولذا قال کلا 
وفسرہ المصنف بأنه رد لمن آنکرھا أي سقر أو عدۃ الخزنة آو السورۃة أي إنکارھا بإنکار 
القیامة أو بإتکار أن یتولی العدد القلیل الخ أو بإنکار کونھا کلام اللہ تعالی۔ 


قولہ تعالی: کلَا لمت لگا 
قولہ: (ردع لمن آنکرھا أو إ[نکار لن یتذکروا بھا) فلا تناقض لما قلنا من ان کونھا ذکری 


والأارضین وأیام السنة والشھور وائبروج وائکواکب وأعداد الحدود والکفارات والصلوات ٹفي 
الشریعة گوما بعلم جنود ربك 4 [المدٹر: ]١۱‏ لفرط کٹرتھا ۶إ إلا مو4 (المدئر: ]١٣‏ فلا یعز 
عليه تتمیم الخزئة عشرین ولکن في العدد الخاص حکمۃة لا تعلموتھا وھو یعلمھا. 

قوله: ردع لمن أنکرما أو إنکار لأن یتذکروا بھا أي ردع لمن أنکر سقر أو عدۃ الخزنۃ أو 
السورۃ أنھا من عند الله تعالی أو إنکار لان یتذکر المنکرون بھا۔ 


إلا اللہ تعالی. 
(۲) کالصحة والمرض والشباب والشیب والعلم والحلم وغیر ذلك. 


۲ 


سوْروالمدٹر/ الات : پٹ 
لأولي الألباب وغیرھم لکونھٔ کالبھائم لا یتذکرون فانکر اللہ تذکرھم بھَالکو نم مختومي 
القلوب فلا یکون من جملة البشر لانتفاء خواص البشر فیھم ألا یری إلی قوله تعالیة: طفما لھم ٰ 
عن التذکرۃ معرضین٭ [المدثز: ۹۰)] کما سیجيء ہس سیر سی تہ تج 
۱ خر والقاھر نہ مجاز ِء الرٛعٴستارم گار واإکار کار لوقوع فیکون بسنی :لی ۱ 

قوله تعالی: 07 دس لات : 

قتوله ا ادبر کقبل بمعنی اقیل) قیل والمعروف فیە المزید ولکن الثلاثٹي حن ھنا: ۱ 

قوله: (وقرا نافع وحموٰۃ ویعقوب وخفص إذ ادبر علی المضي) لن إذْ ظرف لما 
ىضی فھي المتامبة للفعل الماضی واذا لدستقبل فدخرھا علی الستقبل ہو یناپ لہ 
لکن دخولھا علی الماضي لتحثّقه. 

فوله تعالی : اشن با لیئر یا 

فوله : رای اأضاء) صار 7 ضیاء. 

قوله: (انھا) أي سقر جؤاب ہہ سم 

قوله تعالی : ر> نج لم کا ۱ 

قوله: (ڑلااحدی البلایا العی ا سرت رھو البلایا: محذوف . اس 

قوله: (أي البلایا الکبر کثبرة وسقر واحدۃ مٹھا) کثیرة أي تلك البلایا مع کونھا کبیرۃ 
عظیمة کثیرۃ وسقر واحدۃ منه وغذا حاصل قوله: فإتھا لإحدی الکبر4 [المدثر : ]٥٣‏ واختارہ 
المص وحاصلہ ان ما یحل بھم یر متناھیة والسقر واحدۃ تھا کنیا مز کوٹھا کیں!* از 

قوله : (وإنما جمغ کبری علی کبر الحاقاً لھا بفعلة تنزیلاً للألف منزلة التاء کما الحقت' 
اوہ ڈومسطت س ات ان ن القیای کیاری مثل حبلی حبالی ولا وجمع علئ| 


قوله: إذ الما ھی فان إذ موضوعة للمضي بخلاف إذا فإنه للمستقیل ۔ ۱ 


ے قولە: وسقر واحدة تھا ومعٹی کوتھا واحدةمتھا تھا من بٹھن واحدۃ کی الظم لا نظی. 
بی سا احد الرجال وھ إحدی السا 


قُولہ: الع لہ بضْ اق رسکون المین ھا جم علی فمل یغم اق وی مین 
ہے وو وم سد اوت سا ۱ 


(١)‏ کھوھ ھی ہد تاس تر سنحقشہ 0 0ە+' 
توضیحه في قولە تمالی : ڈلیکونن آھدی من إحدی الأمم [فاطر: ]٦٤‏ وفي التیسیر إنھا أي سقر لإحدی: 
درکات النار السبع وھي جھنم وإظی والحطمة والسقر والسعیر والجحیم والھاویة وما اختارہ الْمصنف أنسب: ٰ 
سور ع وودسد جو روج -۔ 


سورۂ المدثر/ الایۃة : ۳٦٣‏ ۲)۳ 


فعل إلحاقاً لھا بفعله تنزیلاً للألف أي لألف التأئیث منزلة ثاء التائیثٹ فجمع وی علی کہر کما 
جمع فعلة علی فعل کما ألحقت قاصعاء ہالمد حجر للیرہوع پدخله بقاصعة لم من ان آلف 
التائیٹ نزلت منزلة تاء التأئیٹ فی الدلالة علی التائیٹ وھذا البیان لان الجمم الذي عو مقتضی 
اللفظ لما لم یسمع من العرب احتاجوا إلی ھذا التمحل أو الجمع الذي هو القیاس وإن یع 
لکن بعض اللفظ قد یجمع علی خلاف القیاس فینوا وجھه بمٹل ھذا الوجھ . 

قوله: (والجملة جواب القسم) وکون المقسم بە ھذہ الأمور مفوض علمه إليه تعالی 
لکن ہیں الأأمور مناسبة ظاھرۃ وکون المقسم به متعدداً للمبالغة في نحقق المقسم عليه 
وتقدیم القمر لأنه نیر ولأن آکثٹر العبادات والمعاملات منوطة بحرکتە وقید اللیل بوقت 
الادبار أي الانصراف وذعاب ظلامه أو إقبال ظلامه وقید الصبح بالاسفار لآنھما وقتا 
حدوٹث آمر عظیم ومتیمن ۔ 

قولہ: (أو تعلیل لکلا والقسم معترض للتأکید) أي لکلا مع ملاحظة ما یردع عنہ لانه 
حرف لا یعلل وحدہ والقسم أي مع جوابه المحذوف جملة معترضة إذ القسم وحلہ لا 
بکون معترضاً وھذا إن کان ٭کلا4 [المدثر : ]٣٢‏ ردعاً لمن أنکرھا وإن کان إنکاراً من اللہ 
تعالی إنکاراً ونفیاً لأن یتذکروا بھا تعین أُن تکون جواب القسم إِذ حینئلِ لم یسبق إنکار من 
الغبر حتی یکون الجملة المؤکدة جواباً له وتعلیلا لە. 

تولہ تعالی : ئا نکر ڈیا 

قولە: (تمییز اي لإحدی الکبر إنذاراً) علی أنه مصدر کما نبە عليه بقوله أي لاحدی الکبر 
إنذاراً أی تمییز عن نسبة إحدی الکبر إلی اسم إن وھذا علی مسلك المصنف في معنی ٭إنھا 
لاحدی الکبر٭ [المدثر : ]٥٣‏ إذ المعنی حینلِ ینسب إحدی الکبر إلی السقر إنذاراً للبشر . 

قولە: (أو حال عما دلت عليه الجملة أي کبرت منذرة وقریء بالرفع خبراً انی أو خبرأ 
لمحذوف) أو حال عما دلت أي أو حال من نائب فاعل فی جملة المذکورۃ أشار إليه بقوله أي 
إ[حدی الکبر وھی السقر أو کبرت السقر منذرۃ عذا علی أن نذیراً فعیل بمعتی مفعل وغیە مقال 
للشیخین ولذا آخرہ وأیضاً التذکیر بحتاج إلی التاویل بالعذاب أو محل العذاب وأیضا إسناد 
الڑنڈار إلیھا مجاز ولم یلتفت إلی کونە حالاً من ضمیر أنھا آو المنوي في |حدی الکبر إِذ الحال 
من المبتداأً مختلف غیه وکون المتوي فی إحدی الکبر مما لا یعرف وجھه. 


قوله: والجملة جواب القسم مذا علی أن یکون کلا ردعاً لمن ینکر أن یکون إحدی الکبر 
نذیراً لأن الکلام المژکد بالقسم وان واللام یکون مع المنکر . 

قوله: أر تعلیل لکلا فیکون کلا بمعنی حقاً أي حقاً آن لیس سفر إلا ذکری للبشر لاتھا 
لاحدی الکبر فیکون القسم معترضاً بین التعلیل والمعلل تأکیداً وجواہہ محذوفاً والتقدیر آنھا حق 
آر إِن کوٹھا ذکری حق۔ 


ہس ہہ سسسسسسستہ سولوآالمدٹر/ الاپتان: ۳۷ ۳۸ 
قولہ تعالی: اک مرو ا 
الجار اعد وقبل الیدل مچرور تب الجار: ۱ ۱ 
جن (أي نذیرً للمتمکنین من السیق إلی بی رتا عنہ) أولہ إ اذ -- 
7 07 تلمتقی 4 [القرة: ]٢‏ أي المشارقین بالتقوی 7- از تار علی 
المعاصي سوی الکفر لم ببعد .. ؛ : 
ا قولە: او فی مانھر ار رکرو سی تر نمی کاء تلیؤمن 
ومن شاء فلیکفر4 [الکھف: :۲۹]) .لکن اللام في ٭لمن شاء٭ [المدثر : ۳۷] بأبی عنه. 
فی الجملة ولذا آخرہ وإنما کان في معتی قوله الخ لان ھذا خبر وذاك آمر للتھدید ٹکن' 
المزاد بھذا القول إنشاء ید بی شس بد فیکون طت مور ہی کہ 
نھما تھدیدا. 
قوله تعالی: بی نا کین ول تا ۱ ْ 
قولە: نہواصہ لا کیل کشہہ ہبود رص او نمو 
نے کی تو رہ بر پچ جو وہ 
ٰ للمفعول مجازاً للمبالخة . ْ ٰ ٴ 
قوله: ء) ‏ 
اأطلق للمرھون مجازاً مشھوراً ملحقاً بالحقیقة ولو کانت صفة لقیل رھین کما قیل في سورة 
الطور ٭کل امرٰئ بما کب زھین4: [الطور: )١‏ لآنه حینثلِ یکون فعیلا بمعنی مفغول 
ولا یلحقه العاء لأنه یستوي فيه المذکر والمؤنثٹ والقول بأنە یجوز ان یکون من النوادر 
نظیرہ إذا کان بمعنی الفاعل فی قوله تعالی 1ا ےت ار 


قوله: یی "و ت.ھ0 7 
استضعفوا لمن آمن منھم4 [الأغراف: ٥‏ فعلی ھذا یکون ان بتقدم أو یتاخر مفعول شاء قال: 
الطیبي رحمہ اللہ فإن قلت مفعولٴ شاہ وآراد یحذف في الکلام الفصبح اللھم إلا أنٰ یکؤن فیە غرابقِ 
فأاي غرابة فیه حتی ذکر في مذا الوجه ذون الوجه الثاني قلت إن التقدیر والل إتھا لإحدئ الکبر 
نذبر للمکلفین المختارین المتمکنین من فعل الطاعة والمعصیة فکنی عن ذلك بقوله: الین شا 
منکم أن یتقدم أو یتأخر٭ [المدٹر: ۷۰ وقوله: لکل نفس بما کسبت رھینة4 [المدثر: کر 
ہے تی ے وس یہ سو بی یف جس سی کمن شاء 
فلیؤمن ومن شاء فلیکفر4 [الکھب : ۹] شاھد عليه. ٰ 

قوله: ولر کائت صنقة لقیلِ رمین لان فملاً بمعنی مفمول بستوی آيہ المڈکر والمونٹ نیو 
سز رس ارس اید سی عم 


سورۃالملثر/الاآبتان: ۳۹ ہ٠‏ ہ-حص ‏ ہس ..ہ ہے م..۔- ۹ڈ 
[الأأعراف: ]٤٥‏ سخیف جداآً فإن حلە إذا کان عمکناً علی وجه یوافق الْقْؾَاس فما الداعي 
إلی التزام اوجه النادر والظاھر أُن الرھینة وکذا الشتیمة اسما مصدر کائن بمعکی المفعول 
کما ئبە عليه الزمخشري فقال وإنما هي اسم بمعنی الرھن کالشتیمة بمعنی الپ فالتاء 
للنقل من الوصفیة إلی الاسمیة فلا إشکال بأن کون الشتیمة وکذا الرمیئة مصدرا لا یسانحدہ 
اللغة فالأولی أن تجعلا اسماً کما فعله جار اللہ وغیرہ لما عرفت من أن مراد المصنف 

قولہ تعالی : ال اتب الین (ٹا 

قوله: (فإنھم فکوا رقابھم ہما أحسنوا من أعمالھم) کما یخلص الرامن رھمنه بأداء 
الحق کما فی الکشاف فالکلام استعارة تمثیلیة فإن نفس المکلف کالمحبوسة الکائنة عند 
ا وتخلیعھا إنما هو بأداء المکلف تلك التکالیف کما وجبت وإلا بقی نفسه مرھونة 
محبوسة تحت قھر اللہ تعالی فتھلك ھلاکأً سرمدیاً کما هلك المرھون ولم یصله إلی الراھن 
إِذا لم یؤد حق المرتھن. 

قوله: (وقیل ھم الملائکة أو الأطفال) فحینئذِ یکون الاسلغثناء منقطعا منقطعاً والاصل ان 
یکون متصلا کما في الأول فان الذبن أحسنوا أعمالھم أصحاب 2 اُصحاب المتزلة 
الرفیعة أو الذین یؤتون صحائف أعمالھم بإیمانھم أو أصحاب الیمن والبرکة وأاصحاب 
الشمال وھم الذین لم یفکوا رقابھم لعدم إحسان الأعمال ھم الموصوفون بضد ما ذکر من 
أصحاب المنزلة الدلیة مرضه لن الکلام فی المکلف بتکالیف شاقة وھم لیسوا کذلك آما 
الأأطفال فظاھر وأما الملالکة فإنھم وإن کانوا مکلفین بنوع التکلیف لکنھم لیسوا مکلفین 
بأنواع التکالیف من الأوامر وائنواھی وأیضاً بقی أحوال السعداء من الٹقلین مھملة مع آن 
الکلام مسوق لببان أحوالھما من فك الرقاب وأیضاً لا یلائم ما بعدہ إذ التساؤل المذکور لا 
جم والأطفال . 


قوله: ورس ماوق سے و الله تعالی هذا منفھم من تنکیر 
جنات والجمع لانقسام الآحاد إلی الآاحاد . 


قولہ: (وھی حال من أصحاب الیمین أو ضمیرھم في قولە: ۶یساءلون [المدثر: ]٠٤‏ 


قوله: فإنھم فکوا رقابھم ہما أحسنوا وفي الکشاف والمعنی کل نفس بکسبھا عند اللہ غیر 
مفکوك إلا أصحاب الیمین فمإِنھم فکوا عن القید رقابھم ما أطابوہ من کسبھم کما بخلص الراھن 
ھئی۔ بأداء الحق . 

قوله: لا یکتنہ وصفھا معنی التعظیم مستفاد من التنکیر . 


اد ۱ ۱ ۱ سور المدٹر/ الابتان: ٤ء‏ د 


دہ یں وہ مر پور ہا سی اتی نوہ 


قوله تعالی: تر لنٹریڈ لگا 


قفولە: سس میسر ہیں ۴٣‏ 
شخص أٌولی من کونہ مار ون اط لھرآاسائل احد بالاشرۃ وا کا ۱ 
المسؤول جماعة. ۱ ۱ 


فولە: (ار یسالون غیرمُم عن حالھم کفولھم تداعیناہ أي دعوْناہ) والظاھر ا ذلك ٴ 
الغیر الملائکة وھذا خلاف الظاعر ولذا اخرہ فالتفاعل حینثلٍ بمعنی الثلاثي یذ لکشب ]ا ٰ 
في الفاعل أو فی الفعل قوله تداعیناہ ٭ الخ إشارۃ إلی ما ذکرناء. 0.۰۳ 

قوله تعالی : وف ہو ٰ ہك 

قوله: (وقولة : (ماسلککم في سقر [الملٹر: 71س وا ھا بیز 
المسؤولین والمجرمین أجابوا بھا) بجوابہ أي مع قولھم : 'لإلم نك من المصلین4[المدثر کرک 
حکایة لما جری أشار به إلی اتصاله بما قبله أي ھذا من .ئوله: (نا سلککم ٹی ۔نقر4 
[المدثر: ]٢‏ مع جوابە وھو طاإلم نك من المصلین4 [المدثر : ٤٣۰‏ وفع حکایة لما جریٰ بین' 
المؤمنین المسؤولین والمجرمين اي لما سالوا أصحابھم من المؤعنین أو غیرھم من الملائکة 
مثلاً عن حال المجرمین قال المسژولین للسائلین نحن سألنا المجرمین عن حالھم وقلنا لھم ما 
أي سلککم آدخلکم في سقر ففي جھنم فقالوا لنا في الجواب لم نبك* [المدٹر: ]٤٤‏ الخ 
إشارة إلی الجواب لا نفس الجوٴاب إذ السؤال عن السببِ فجوابہ و ترکنا الصلاۃ وکف آنفسنا: _ 
عن أداٹھا رعن ہو نس رر ہے لان الأعدامء الازلیة لا تصلح علة لِإْلك 


تک ٹول : یں علق آؤاعتان سار ارم 6 سالب اتصافرسے ات : 
ہضور درو ویسسشوہ غیت جو ہج 
یتاسفون علی فوات ما ینقع۔ ً ۱ کہ 
قوله: 88 ۰ 
المسؤولون من أصحاب الیمین: للسائلین من اصحاب الیمین حکایة قول المجرمین لھمحین 
سالومم عن حالھم یعني لما سأال أصحاب الیمین بعضھم بعضأ عن احوال المجرمین أجاب ٰ 
المسوولرن السَائلین بنا سالناھم عن أحوالھم وقلنا لھم فٛما سلککم في سفر'قالوا لم بك من 
المصلین٭* [المدثر: :١٤‏ ۳٣٢]|وإنما‏ صرفه إلی الحکایة ولم یجعلە بیاناً للسؤال المذکور کما 
هو الظاھر لعدم مطابقته لە فإله إنما یطابقه لو قیل ما سلکھم أو قیل یسالون الٔمجرمین او 
پ وبھ رر یلپ کیو وپ بی پوت 
یصل إلی الحکایة ویمکن أن یقال یجوز أن پکون بیااً للٹساؤل والمعتی بتساء لوب المجرمین 
عن حالھم بقولھم سو جح .7٢‏ 


و0۷11 سا ' سوچگٹیگکسڈ کچھ دو وچوس وو 


فالسہب کف النفس عن ذلك باختیارہ فعلی عذا التقدیر یکوت فی النظم الْکْژیم:ایجاز الحذف 
آکٹر من جملة کما هو عادة النٹزیل الحکیم وسلك ھنا متعد ہمعنی ادخل. 

قوله تعالی : تار تل یت الین یکا 

ٹول: (طلم نك من المصلین٭4 [المدثر : ]٦٣‏ الصلاۃ الواجبة) ٭الم نك من 
المصلین٭ [المدثر: ]٤٤‏ أبلغ من لم نصل لدلائته علی الدوام وکذا ما بعدہ لکن الکلام 


علی الدوام فی النفی دون نفي الدوام قدم الصلاةۃ لأنھا أفضل القربات وآأن المراد بھما 


قوله تعالی : وَلر ا تیم اشک لها 

قولہ: (ما یجب إعطاؤہ) إشارۃ إلی أن المراد بالإطعام الإعطاء مطلقاً مجازا بذکر 
الجزء وارادۃ الکل وجه التخصیص أن معظم المرام الاکل والاإطعام . 

قولە : (وفيه دلیل علی أن الکفار مخاطبون بالفروع) قد مر ھذا مرارً وفی التوضیح 
الکذفار مخاطبون بالڑیمان والعقوبات والعاملات إجماعاً وأما العبادات فھم مخاطبون في 
حق المڑاخلۃ اتفاقاً أ٘ضاً لقوله تعالی: ھا سلککم غفي سقر* [المدثر: ]٤٤‏ الآیات وأما 
نی حق وجوب الأداء فمختلف فيە قال العراقیون من مشایخنا نعم وقال مشایخ دیارنا لا 
وما ذکر في التوضیح مذھب ائمٹنا الحنفیة وعند الشافعي وھم مخاطبیون بالفروع وکلام 
المصنف بناء عليه والکلام علی وجه الشبع في کتب الاأصول وأما المنکرون لە فیقولون 
معنی للولم نك من المصلین4 [المدثر: ]٦٤‏ ولم نعتقد وجوب الصلاة ولا الزکوۃ ولا 
غیرھما ولا خلاف فی المژاخلۃ فی الآخرۃ علی ترك الاعتقاد ویؤژیدہ وقوعہ فيی جنب 
نولہ: ٭رکنا نکذب4 [المدثر: ]٤٤‏ الاآیة وھذا وإن کان عو خلاف الظاھر لکن لە مساغ 
بھذہ القرینة فلا یعد حمله علی ھذا المعنی کل البعد . 

قوله تعالی : وَسثنً مس مََ الَضِینَ (یلا 

قوله: (نشرع في الباطل مع الشارعین فیه) أي الخوض شاع في ہذا المعنی وإن کان 
أصله الدخول فی البحار والأتھار فصار حقیقة عرفیة ویمکن حمله علی الاستعارۃ وعذا 
مثل قولھم إن اھ سم آرافاظی الارلے رھ یعیتا تام اوتاضر 


7 وت 
ول : (اخرہ لتعظیمه أي وکنا بعد ذلك کلە مکذبین بالقیامة) فإن المعظم قد یژخر 


قوله: نشرع في الباطل عن بعضھم الخوض اسم غالب في الشروع کالخلود في إقامة لا 
انقطاع لها وکذلك قولھم کلمة یذکرك غالب فی الشر وعليه قوله تعائی: لافتی یذکرمم*4 
[الأنیاء: ٦٦]۔‏ 


۸ ۔ 


۱ سوَرنالیدٹر/ الات : 7۷| 
للامنتغراب ای الہ أر فیٴ الذم کقولہ تعالی: ہام کان من الذین اماک [البلد : ۷ 
الأیة وکقوله تعالی : عتل بعذ ذلك زنیم4 [القلم : ۳٣‏ فالمعنیٰ عنا وترك الفّلاۃ زالزکاۃ 
ورس وس وت و ردب یں رم ور د رسرا ای ٢‏ 
الترقي :من الادنی إلٰی الأعلی ولو نظر إلی أُنه نه أعظم الذنوب وفساد القوة النظریة فقدم لكان 
من باب الٹنزل وکلاھما طریقان مستقیمان أو آخرہ لان ترك الصلاۃ وغیرما أمارۃ'علی 
تکذیب یوم الذین کما أن التکذیبٰ المذکور سبب لکف النفس عن الأعمال الصالحة 
و یھ امو رککھیووا کو جو فو 


قوله تعالی : ع نت ال لیا ۱ ْ . 
قوله: (للموت ومقدمائہ)فان لحاقہ منین لکل حي مخلوق فالمراد تیقن لوقہ والیقین 
بمعنی المتیقن واکتفی بالموت في.آخر سورۃ الحجر وھو الاولی ثم تقدیم مقدماتہ آحری وحتی _ 
بمعنی إلی والاتیان مستعار للحصّول ولا مفھوم الغایة هنا لفوات وقتِ الذکر . !.ج : 


قولہ نال کا ا تم سس عَتَعَةُ اشََْیَ (للا ۱ ٰ 

تولہ: (لو شغعوا لھم جُمَیعاً) تبیہ فيه إشارۃ لی أن اللام فی الشافعین للاستغراق :إذ لا ۔ 
عھد ونبه بلو علی أن لا ششاعة ولو فرض وقوعه في کل شافع لا ینفع أي لا یقبل 

بد می مہ می بے سو تہ ۱ 


ا ود سس 


قوله تعالی : ناک می ارز مرسن لیا ۱ کھَو 

قولہ: (طنما لھم4 [المیثر: )]٦۹‏ مبتدا 075" .7 
الحقیقة متوجەہ اإلیھا یو ای تی :سیت لاخراغیر ون اک ة الاستفھام للنکار الوقوعي: ۱ 
أي لا سبب لە أصلاً والفاء للسببیة لأن إعراضھم عن التذکرة سبب للسوال عن سیبە 'وعن _ 
مو ہس سی یس نی ہو سم ری کر ۱ 
ذکر من التفعیل کالٹڈکیں ‏ ----- ٰ ٰ 9.٦‏ 

قوله : (اي معرضین عن:التذکیر ؛ ۷۶ھ " ۱ 
سی لگا مبالغة لأنه مذکر 0[ خر الا ؤسائر 0 الدیئیة والدنیویة دی س 
ن السنة والاجماع والقیاس . : ۱ 


قوله تعالی : کر خر پیر غِ جن ا ٰ ٰ ٰ ۰ 
قوله: (کأتھم حمر) و وہیوں متداخلة و مترادفة وفیه مبالغة في تقبیح شاٹھم _ 
وبیان فرط إعراضھم وھذا التشییە إما تشبیہ ۹۳۴ ٰ9 "7ھ" ٰ 


قوله: سردم رفارقم عن انضاع الذکر بحمر نافرة). 


قفوله: شبھھم في اِعراضیم الخ قال صاحب الکشاف وقي تۂ شبھھم بالحمر نلمةاظامرۃ 


سورۃ المدئر/ الأپاٹ : ۵۱ ے۳ھ۵ .مم .... ___ .ے._. ں مہ سس  .‏ )۳۹٭6 


ول تعالی : قرّ بن قَسورَغ لیا 
(فرت من قسورة أي أسد) فی إعراضھم یمیل إلی الثاني قوله عن استماع الذکِر معنی 

الاعراض عن التذکیر والمراد بالذکر القرآن قوله نافرۃ إشارۃ إلی أن مستنفرۃ بمعنی القلاٹی 
ال کپ رو ہو چو یسیو ج شت 
جروس سر ارس ایی رہوش یں اس رتا 
وقیل المراد الحمار الوحشی لأنه موصرف بالتفار لا سیما من الأسد وفیە نظر . 

قوله: (فعولة من القسر وهو القھر وقرآ نافع وابن عامر مستنفرن ہفتح الفاء) فعولة من 
القسر وھو القھر والأسد علم فی الفھر والخلبة قوله بفتح الفاء والمعنی حمر مستثفرۃ أي 
مذعورۃ کأنھا طلب منھا النفار لتخویفھا القائد . 


قُوله تعالی : بی ٹیڈ ٹک انی ینہع اك بق محْم مُتشَر لا 


قوله: (قراطیس) أي المراد بالصحف رات ہے قرطاس وعو ورق فسر 
الصحف بالقراطیس إٔڈ الصحف هي التي یکتب فیھا من ورق أو کاغد أو غیرھما۔ 

قولە: (تنشر وتقرأ) أشار بە إلی أن المراد بکونھا منشوروۃ أن تفتح لتقرً وھذا کقولەه 
تعائی حکایة عنھم: ٭ولن نؤمن لرقيیك حتی تنزل علینا کتاباً نقرؤہ4 [الإسراء: ۹۳] الایة 
قوله تعائی: طبل یرید کل امری4 [المدثر : ]٦٥‏ معطوف علی محذوف أي لا یؤمنون ولا 
یطیعون بل یرید صیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار۔ 

قوله: (وذلك أنھم قالوا للكبی عليه السلام لن نتبعك حتی تأتي کلا منا بکتاب من 
السماء یه من اللہ إلی فلان أن اتبع محمدا) نبە بە علی أن المراد من الصحف الصحف 
النازلة من السماء لأنە النافع ٹھم علی زعمھم ولما مر من قوله تعالی: ٭احتی تنزل علینا 
کتابا4 [الإسراء: ۹۳] الخ . 


قولہ تعای : کا بک لا یساثوت الَرا لیا 


قوله: (ردع عن اقتراحھم الآبات) ا يٍ المعجزات الدالة علی نبوۃ الّنبی عليه السلام 
وفی الکشاف ردع عن تلك الإرادة وعن اقتراح الابات والمصنف أشار إلی أُن تلك الرادة 
داخلة فی الایاٹ دخولاً أولباً فلا حاجة إلٰی ذکرھا صریحاً۔ 


رتھجین لحالھم ؛ بین کما فی قولہ: فلکمٹل الحمار یحمل أسفارائچ [الجمعة: ]٥‏ وشھادة علیھم 
بالبله وقلة العقل , 

قولە: أي أسد بقال لیوث قساور وعي فعولة من القسورة وفي وزئه الحیدرة من آسماء 
الأسد وفي الکشاف والقسورۃ جماعة الرماۃ الذین یتصیدونھا . 


۱ سورکالمدٹر/ الّیات: ۵٤‏ 2+7 
قوله: (یل 'لأ بخانون الآخرۃ4 [المدٹر: ۰ی کم برقدع ان فلك بل لا 
یحاون الآخرۃ لأنھم لا یؤمنون بھا وھذا هو المراد. ١‏ 
فولە: (فلذلك اعرضوا:عن التذکرۃ) 'اشارۃ لی ارباطہ یما قبلہ واعراضھم َف عل: 
لحدم خوفھم من الآخرۃ ففيه شائبة الدور فلا تغفل ۔ ۱ : 
قوله: : (لا لاستاع اپتاء الصحفب) یعنی یرون آٹھم اعرضوا عنھا لامتتاع ما طبر فردہ 
سم سر بس ہہ بن ری دک سس ہو 
قوله تعالی: سپ یرہ ْ 
لع ہر من امراضیم دا فکر: ٰ 
قوله تعالی : کمن شا کر ٦‏ تپ" 
قوله: و ہر اس تس سا تی 


کم عو المشھور قرلہ ذکرہ ان شاء لهتعالی یف ذکر سو مخ 


قوله تعالی : کی لت اُنْ دشباہ ال آنڈ ای رن صا ٴ 

قوله: سی یور ان ما تشازرن لآ شاء 4 [لإنشان ۳۴۳ 
أو مشیٹٹھم أيَ المفعول المذکور إما ذکرھم وھو الظامر المتبادر أو مشیكئة :العبد 'وھذا 
مذھب الأشاعرة من أُن إرادۃ العبّد الجزئیة مخلوقة لە تعالی موجودة في الخارج' بمشیئة الإ ' 
تعالٰی فلزم الجبر المتو سط المؤدی الین الجبر المحضی وأما عند إمامنا ۳ منصور فرادة ۱ 
العبد لیست بمشیئة الله تعالیٰ ولا یخلقه لأنھا لیست بموجودۃ في الخارج پل هي آئن ٠<‏ 
ہاو وی تچ شہی۔ سو یہر تو وت 0 
الخالی فھي من العبد وھی مدار الثواب والعقاب ولا یلزم ان یکون العبد خالقاً لھا ما مر 
من اُنھا لیست بموجودۃ في الخارج والخلق إنما یکون فیما هو موجود فی الٰخارج ومن 
آراد الاستقصاء فلیراجع إلی المقدمات الاربع کہ سپ وی وی 
تعالی: ٭وما تشاؤون إلا أن یشاء اللہ 4 [الإنسان: .]٣۰‏ 

قوله: رص سو سس نل 
نمس سر بب سی شوہمرب ا سس 
القسر والإلجاء خروج عن الظاطر مع ان حمل النصوص علی ظواھرھا واجب حسبما اأُمکن . 


ہے 


قوله: ذکرھم ار مشیتھم قال صاحب الکشاف إلا أن ضرعخرطلی ااذکر ویلجٹھنم إلیہٗ لأنھم ٰ 
مطبوع علی ملوبھم قال الإمام إِنهُ تعالیٰ نفی الذکر مطلقاً واسٹثنی عله حال المشیئة المطلقة فبلزم ۱ 
آنه متی خلصت المشیثة یحصل الذکر فحیث لم یحصل نیب ہیر رت 
وتخصیص المشیلة بالمشیثة القسریة ترك للظاعر, ۱ 


سوراالملثر/الای٦: ۹٦‏ .سس ہہےلےہ ےس سسسس سس سس نچ ہم [٤ةڈۂە‏ 

قولە: (وقرآ نافع تذکرون بالتاء) أي علی الالتفات من الغیبة إلی الحَط٘اب . 

قولە: (وقریء بھما مشددا) قراءة شاذۃ. 

قوله: (حقیق بأن یتقی عقابہ) معنی الأھل ہآن یتقي عقابه أشار بە إلی ان الٹتری 
مصدر مبنی للمفعول قوله عقابه إشارۃ إلی أن الکلام علی منوال صفة جرت علی غیز 
ما ھی لە. 

قوله: (حقیق بأن یغفر عبادہ سیما المتقین منھم عن التبي لٌ من قرأً سورة المدلٹر 
أعطاہ الله عشر حسنات بعدہ من صدق بمحمد وکذب بە بمكة) حقیق بأن یغفر فالمغفرۃ 
مصدر معلوم وإعادۃ الأھل للامتمام بشأنه وتنبیھاً علی المغایرۃ إذ التقوی صفة المتقین کما 
أشار إليه بقوله سیما المتقین الخ وإن کان الإتقاء من عقابہ صفته تعالی وضمن بغفر معنی 
یکرم فلذا عداہ بنفسه وا رواء موضوع الحمد لل علی حسن توفیقه لإتمام ما یتعلق بالمدثر 
والصلاة والسلام علی أفضل البشر وعلی آله وأصحابه الذین نقلوا عنه عليه السلام الحدیث 
والخبر مت وقت الصبح من یوم الأحد في شھر ربیع الآخر في سنة ۱۱۹۲. 


قول٭: حقیق بان بتقی عقابه روي عن الترمذي واین ماجه والدارميی عن ان ان رسول 
اللہ ا قال في مذہ الآیة ٥قال‏ اللہ تعالی أنا أھل أن یتفی فمن اتقاني ولم یجعل معي لھا فانا 
أھل أن أغفر لەہ وا أعلم بمعانی کلامه تمت السورۃ الحمد ل آاولا رآخرأ بك اأعتصم 
وأستعین اللھم ونشرع . 


۱ قوله: (سورة القیامة يِكیة واّبھا تسم وٹلالون) مکیڈ ای , بالاتفاق فولَه ْ 
بت اوت سر ہو دسا ا بمت ‏ واختارہ المصف بس ا " 
الرحمن الرحیم لە العون وبە بستعین, ۱ 


قوله تمالی: لا یم پیر آلیعد ھا 
قوله: (ادخال لا النافیة عِلی نعل نعل القسم للناکید شائع في کلامھم کما قال ائرق القییٰ: ' 
لا وایسيینك ابہئ الاسري لایبسدمتے الأاقسمم انی أفسز) ٘ 
ادخال لا النافیة کونھاٴنافیة معناھا بحسب الوضع وإن کان زائدة هنا للتاکید کما . 
صرح بە فإن مما کان لتاکید فعل إلقسم تکون ضلة للتأکید قوله فعل القسم إما إشارة إلی أنْ 
زیادته مع القسم کما قیل وھر ضعیف لان لا في قوله لثلا یعلم زائدۃ أو إشارَۃ إلیٰ زیادتۂ 
ھنا وھو الظاھر فإنھا تزاد مطلقاً سواء کان مع القسم أو غیرہ وسراء کان في ابتداء و ۱ 
أو وسعطله وما قیل من ان زیادتھا فی وسط الکلام فمردود بأنه سمع زیادتھا في أوائل : 
القصائد کثیرا من الموثوق بھ وقدم کون لا غیر زائدۃ ورجحه فی قوله تعالیٰ: فلا ۔اقسم . 
بمواقع النجوم* [الواقعة : زوس سے ا سیت چھور وا 


سورة القیامة _ 
مکیة وآیھا تسع وثلائون 
بہ۔۔لۃاعت 


٣‏ قوله: ریو ریز یراب واہ تر سی ابی با 
ھہذہ خمسة أقوال اون ول اور ل لة الخای قول ارہ لا ایل للفۓ القالت قرن 
الفراء لا رد لإنکار المشرکین البعث الرابعم أصله لأقسم ! ٹم أشبع نظھر من الإشباع الف وعنذہ اللام ۔ 
ہی التاکید في الاغلب وقد یفارقه والخامس ان لأ نفي للانسام لأن البْ٘اس یؤکدون 
إخبارھم بنفي القسم کما یڑکڈونھا بالقسم فإن ذکر ٹرك القسم یقوم مقام القسم وفی الکشافِ ۔ 
وقالرا إِنھا صلة مثلھا فی طلتلا یعلم أھل الکتاب4 [الحدید: ۹ واعتزضوا عليه بأنھا نا تزآد 
رس 70 مم 


٦٢ 


سور؟ الشیامة/ الآیة: ١‏ او ا 


فی أول الکلام لتاکید القسم ابنة العامري منادی حذف منه حرف التداء أَْؿَاَابنة العامری لا 
یدعي القوم أئي آفر أي لا أفر من الحرب وعدم فراري مشتھر بین القوم حتی'لا,پدعی من 
الادعاء ذلك احد منھم في شأني لتکذیبھم ایاہ وردھم قوله لا یدعي الخ جواب القم. 

فوله: ىہ سی یہ فلا أقسم ہموائع النجوم [الواقعة: ]۷٢‏ وَقوَا 
تنبل لائسم ؛ بغیر الألف بعد اللام وکڈا روي عن البزي) وقد مر الکلام أي فی احتمالات 
الأول أن لا باقیة علی النفي فھي إما لنفي الکلام السابق ذکرہ قبل القسم وھو ھنا إنکار 
البعث أي لیس الأمر کما زعموا واقسم بیوم القیامة تأکیداً للنفی المذکور والجملة وإت 
کانت في ابعداء الکلام لکن السورۃ المتقدمة اعتبر اتصال السورة المؤخرۃ بھا حتی یرام 
بیان مناسبة هہذہ السورة أي آولھا بآخر السورۃ المتقدمة وقد التزمه الإمام فی الاکٹر 
والاحتمال الٹاني أن لا منا وفی مثله لنفی القسم أي لا أقسم لظھور الأمر فلا حاجة إلی 
القسم والمعنی ھنا: گلا أقسم بیوم القیامة ولا بالنفس اللوامةچ [القیامة: ]٢ ١١‏ علی 
اثبات هذا المطلوب فإن هذا المطلب أجل وأعظم من أن یقسم عليه فیکون تفخیم شان 
المقسم عليه وئس عليه أمثاله والاحتمال الثالث ان أصله لام ابتداء دخلت علی اقسم أي 
لا قسم فاشبع فتحۂ لام الابتداء ویژؤیدہ قراءة قنبل وروایة عن البزي کما ذکرہ المصنف 
لکن الکلام حینئذٍ یکون جملة اسمیة حذف مبتدؤھا أي لا قسم لن لام الابتداء لا یدخل 
إلا علی الجملة الاسمیة ویرد عليه أ سر ایدید دای بر در 
التقدیر والل لأقسم فیکون قسماً علی قسم فیکون رکیکا ولأنە یغضي إلی التسلسل إلا 
ر ‏ دیسرس 
والتسلسل غیر بین ولا مبین ولو سلم أنه آمر اعتباري ینقطع باعتبار المعتبر . 


والاعتراضش صحیح لأنھا لم تقع مزیدة إلا فی وسط الکلام ولکن الجواب غیر سدید أُلا تری إلی 
امریء القیس کیف زادھا فی مستھل قصیدته والوجه أن یقال ھی للتفي والمعنی فی ذلك أنه لا 
یقسم بالشيء إلا إعظاماً لە یدل عليه قوله تعالی: طفلا أقسم بمواقع النجوم وإنه لقسم لو تعلمون 
عظیم 4 [الواقعة: ٢۷ء‏ ۷] فکأنه بادخال حرف النفي بقول إت إعظامي لە بإقسامي بە کلا إعظام 
یعني أله بستأاھل فوق ذلك وقیل إت لا نفی لکلام ورد لە قبل القسم کأنھم أُنکروا البعث فقیل لا 
أي لیس الأمر کما ذکرتم ٹم قیل لە: للأقم بیوم القیامة4 [القیامة : ]١‏ قال الإمام ٹي هذا الوجه 
الأخیر إشکال لن عادة حرف النفي وفي قوله: ٭8رلا أقسم بالنفس اللوامة٭ [القیامة: ]٢‏ یقدح 
فیه والأصح هو الوجهە الآاول وعلی ھذا القول وقع اختیار أبيی مسلم وبمکن تقریرہ بأن یقال کانه 
تعالی یقول لا أقسم بھذہ الأشیاء علی إلبات ھذا المطلرب فإنه آجل وأعظم من أن یقسم عليه 
بھذہ الأشیاء والغخرض تعظیم المقسم عليه أو یقال لا أقسم بھذہ الأشیاء علی إثبات المطلوب فإنه 
اظھر واجلی أن یحاول إمُباته ہمٹل عذا ائقسم وقال أبو البقاء لا رد لکلام مقدر لآانھم قالوا آنت 
مفتر علی اللہ فی قولك تبعث فقال لا ثم ابتدأً فقال: هاقسم٭ [القیامة : ]٢‏ وھذا کثیر می الشعر 
فان واو العطف تأتي فی مبادي القصائد کثیراً یقدر هناك کلام یعطف عليه . 


٤ا‏ _ مے..ٴ' .ت؛.ےہ۔۔.. ہ9۱۲ .۔..... _۔ اہ سوذڈالقیامالایة: ۷ 
قوله تعالی : رہ نی یں الد لگا 0۳" 
قر لا (ولا أقسم بالنفس اللوامة4 [القیامة: ٢‏ بالنغس المتقیة ال یلوم الّفوسلٴ 

المقصرة غٰي الئقوی یوم القیامة علیٰ تقصیرهن) اعید لا أقسم تنبیھاً علی آنه قسم امستقل 

علی حیاله وأنه قسم آخر بمغایرۃ المقسم به قوله بالنفس المتقیة قید بالمتقیة لان الْقَسم 
بشيء إشعار بأنه لە شرافة وفخامة والنفوس الفاجرۃ لیسٹ کذلك قولۂ تلوم الٹموسن 

المقصرۃ أي ٴالمفعول المحذوف هو النفس العاصیة الکافرۃ إن أرید بالتغوی الٔمرتبة الأولی . 

وھی التبرء ء عن الشرك المخلد فی النار أو النمُس المؤمنة: العاصٰیة إِن أرید بالٹقوی' اليْرَنَف 

ہی وہ یر ری جس شوہ اس ۱ 

والظاھر أن المراد هو الأول :قوله یوم القیامة إشارۃ إلی ارتباطہ بما قبله وإلی الجامع بین 

المتعاطفین فحیئثذِ صیقة المہٰالغة لکٹرة المفعول کما حیث قال تلوم النفوس قولہ بالتفس ‏ 
متعلق بلا أقسم وتلوم تنبیه علی ان اللوامة : یت .ےدوت ہہ جو 
اسم موصول لکونه بمعنی الحدوث. ٰ ٰ 

۱ قوله: او العي تلوم نفسھا آبدا وإِن اجتھدت في الطاعة) فیکون لفاعل والْمفعول 

متحدین ذاتاً والتغایر بالاعتباز ولعل لُھذا آخرہ قوله بدا مستفاد من صیغة المَالمٰة والمبالمٰة 

آفي الکیف فاقوا یستلزم الشدة ویعلم لوم النشوس المقصرۃ أثفسہا بطریق الأولویة: ٰ 
قوله : (أو النٹفس المطٔظمثنة اللائمة للنفس الامارة) تفسیر آخر والفرق أن - 
رن لی امت رک اھ مال ھی بای در انار سس ا 
من النفسض المقصرۃ إن آرید بالمقضرۃ الکافرۃ وإلا فھي مساویة لھا۔ ٰ ۱ 
قوله: : (ار پالجٹس) الٹامل ذلتقیة والفاجرۃ آخرہ لما فیە من جعل الفارۃ فا بھا۔ 
والإقسام یقتضي الإعظام هو غیر مناسب لھا ولڈا لم بتحرض لھا المصنف وحدھا 
وتعرض للجنس لن الإقسام بە یجوز باعتبار بعض افرادہ وھو النفس سال سم 
والقول بأن القسم بھا مع قطم النظر عن صفاتھا لأتھا من حبث ي شریفۃ لأنھا: ہمعٔی 

ٴ الروح وھي من عظیم آمر الله تعالی ضعیف لانە یقتضي جواز سی مت ور 

یتعرض لھا واللوم: یلٰاسب الففاجرۃ ولو صح الإقسام بھا بھذا الاعتباز لتعرضنٰ لھا. 

قولە : (لما روي أنه عليه السلام قال لیس من نفس برة ولا فاجرۃ إلا یں 

القیامة إن عملت خیراً قالت کَفٍ لم آزدد وإن عملت شرا قالٹ لیتي کنتِ قصرث) اي 

علی الطاعات ۔ ٰ ْ ْ ٴ 

وه : ارس انتا روح مضہ وچ اما لا اہ اك 

لم تزل تلوم أي نفسھا وفي نسخة تتلوم بالتشدید للمبالغة في اللوم لان ضیغة التفعل قد 
- تکون للمبالة والکمال لأنه اہی رب و ء بمعنی التربص والانتظار أیضناً وهُما 
مذکوران فی الأساس کما قیل والظاھر ان هذا اللوم في الدنیا والآنخرۃ أو في.الدنیا ِقط إإِن 


سورۃ القابۂ/ الاہا: ۴ __ مسسیہرج تپ خٹشتے۔ےےرمے.۔ہ 7ہ مم ے۵٤8‏ 


خص النفس المتقیة أو المطمئلہ بغیر الأنبیاء علیھم السلام آخرہ لأن اَلْعُبوم هو الظاھر 
ولالہ لا ٹرینڈ علی العھد وضمھا إلی یوم القیامة کالصریح في العموم . 

قولہ: (وضمھا إلی یوم القیامة لان المقصود من اقامٹھا مجازاتھا) جواب فلا مقدر 
أي العمطف یقتضی المناسبة والجامع فما هو فآشار إلی الجواب بأنھا دار الجزاء والجن 
مجزبة فیھا والجامع خیلی لأنه إذا ذکر دار الجزاء خطر لکان النفس المجزیة خیراً کان أوٗ 
شر وعلم منہ وجه تقدیم یوم القیامة والتعبیر بیوم القیامة إذ القیام للجزاء فھذا أبلغ من یوم 
الدین قال تعالی : ٭ابوم یقوم الناس لرب العالمین4 (المطففین : .]٦٦٤‏ 


قولہ تعالی : اسب الضا ائن تع عظامم لیا 

توله: (یعني الجنس وإسناد الفعل إلیھم لان فیھم من یحسب) یعني الجنس أي 
الاستغراق قولە لآن فیھم من پحسب وھو کاف في (ستاد القعل إلی الجلس مجاز بإسٹاد ما 
للبعض إلی الکل وھذا جار فی النفس اللوامة إذا رید بھا الجنس کما نبھنا عليه فلا یلزم 
الاقسام علی النفس الفاجرة حتی یحتاج إلی الاعتذار عنه والمصنف آشار بذکرہ ھنا إلی 
جریانه عئاك کما هو عادته وإن کان الأولی عکسە . 

قوله: (أو الذي نزل فيه وھو عدي بن أبی ربیعة سأل رسول اللہ ٹل عن آمر القیامة 
فآخبرہ بە فقیل لو عابنت ذلك الیوم لم آصدتك) الذي نزل فيه أي فی شآنه فاللام للعھد 
وھو عدي بن ربیعة قیل ھذا تحریف من الکائب فالصواب عدي بن أبي ربیعة لکن حکمه 
عام لان سبب الخصوص لا ینافی العموم ولذا جوز الجنس ورجحه وینکشف منە وجە آخر 
وھو کون المراد منکري البعث بل ھو الاولی لان إسناد ما للبعض إلی الجمیع فیە کلام ھل 
یصح ذلك مطلقاً أو یشترط فيه کثرۃ من صدر عنه أو رضي الباقین نحو قتل بنو فلان 
والقاتل واحد منھم مع رضی الباقین وقد مر الکلام فی قوله تعالی: ٭ویقول الانسان آئذا 
ما مت لسوف أخرج حیآ4 [مریم: ]٦٦‏ من سورة مریم۔ 

قولہ : (او یجمع اللہ س می الپمزة للاستفھام الانکاريی الوفوعيی والواور عطف 
علی مقدر أي آیرید اللہ ویجمع مثلا ھذہ العظام الحاضرۃة عندہ أي ھذہ العظام البالیة وٰي 
بعض النسخ أو ہجمم اللہ باو الحاطفة بسکون الواو ونصب ہجمع أي ئن أصدقك إلا أن 
یجمع اللہ أو إلی أن یجمع اش مذہ العظام وأشامدھا کذلك أي في مذہ النشأۃ حتی 
٘صدقك فی إخبارك الئشأة الآخری وھذا مرادہ خذله اللہ تعالی وھذا محال في ھذہ وکذا 
اللشاء الأخری محال علی زعمه. 


قولہ: وإسناد الفعل إليه لأن فیھم من یحسب یعنی ھذا من باب إسناد فعل البعض إلی الکل 
کما فی بنو فلان قتلوا زیداً والقاتل واحد منھم . 

قوله: أر الڈذي نزل فیه هو عدي بن ربیعة هو عطف علی الجنس قفعلی ھذا تکون اللام في 
الانسان للعھد فوله: فلأٔیحسب الانسان 4 [القیامة: ۴] الاأیة دلیل جواب القسم أي لتبعثن . 


اج ؛ةض>. ۹ ٠‏ ٠ث‏ ۱ .۔.۔ ئں۔ ‏ . .: و سینڈدود ٤:‏ 


قوله: (ہعد تفرقھا وقریء أن لن تجمع عظامه علی الہناء للعفعول):بعد تفرقھا ان 
الجمع لا یتصور إ لات تو رو سے وہ سس ود کٹ 


ٹبلی قادرین گ4 القیامة : ۴ الایة وقریء أُنْ لن تع بالتاء الفو قائیة. . 


قوله تعالی: یر طخ و 


قوله: رس نیہ اتی بی کیا اش ری ساردا رک کید 
بکبار العظام) سلامیاتہ*'' جمع سلامی بوزن حباری قوله رضم بعضھا إلی: بعض أي مع 


ضم الخ تفسیر أُن نسوي مع ان یجمٰع قوله کما کانت من تتمة التفسیر ولاإشازة إِلیهٴبمدل 
عن ان تجمع إلی آت نسوي مع صفرعا إشارۃ إلی آن بنا ما صغر من العظام قوله ولطامتھا 


لازم للصغخر قوله فکیف بکبار العظام فان جمعھپا معلوم ظ دی الأولویة (منبھرم ٦‏ 


النصس ولذا اختیر الٰہنان دون العکس دوہ مطلق اافظام والمراد بالقدرۃ الٰجمع بالفعل . 
ا قولە : (او لعل أن نسٰي بنانہ4 [القیامة: ٤‏ الڈی هو أطرالہ فکیف بغیرهاً) ا 


البنان ما صغر من اعظم الأطراف فبین الکلام بإرادة کل واجد منھما إما الضعٰر رعوان 


الأطراف وحدھا ولو بین بإرادذة المجموع من حیث :المجموع لکان أبلغ لکن نبَہ بە علیٰ أن 
الواحد منھما .یکی فی الالزا فکیف نا آزید إلمجمیع اذ کل متھما یتحفي مَنفریة الج 
وثْبوتہ للمجموع بالأولویة . ۱ 
قوله: الو نز لال افش سیل رثات ال من قاعل 


الکل اتا مت لی فناقال : ہلئ نجمعھا لأن بلی ایجاب لما ذکر بعد النفي فمعناہ لا ۰ 
محالة بلی نجمعھا والحال مؤژکدۃ اد ااچجتار مد از تخضری جواز کا عو 


الفعلیة ومن شرط وقوعجھا بعد 'الجملة الاسمیة جعلھا حالاً دائمة. 


قوله: لی نجممھا ار للا کلنة پلی' آرجبتِ ما بعد فی رھو الجنع' : 
فُوله: بجمع سلامیاتہ السلامیات ۔بالضم عظام الأصابع جمع سلامة دهي ۸01 


الأأصابع وقیل واحدہ وجمعه سواء ویخمع السلامة علی سلامیات وهیٰ التي بین کل مفصلین من ٰ 
رس یں کرد حور جا حم ہا چا چہدہ 14 


ال وجھین من المَالغة فا ا ما آفادہ الآخر نان 


قوله: 90 :0ص "۸ ْ 
اوت 0ی راڑگ اکر انز اہ کی کو لگا ول سی سے من 
سیا التزقی وأشار إليه بقوله إفکیف بغیرھا وذکر صاحب الکشاف وجھا آخر غير الو جھیں . 
لمذکورین حیٹ قال وقیل معناہ بل نجممھا ونحن قادرون علی ا نسوی اصابع ندیہ ووجایہ ي 


)١(‏ وفیه تتبيە علی أن البنان مفرد اللفظ مجموع المعنی کالتعر._ 


سورۂ القیاءۃ/الأیة: ٭* ۔-_..ہ.س9ٗ٢۶ ٥9‏ _._ے_ ہہ۔.+. .×× ںةےہس رر . 8۹ء6 


قوله: (وقریء بالرفع أي نحن قادرون) الظامر أن المعٹی بلی بِلٌإنیجن قادرون رلا 
یحتاج إلی تقدیر نجمعھا ولو قدر وجعل نحن قادرون حالا یلزم أن یکون الشَملۂ الاسمبة 
حالاً بغیر واو وھو ضعیف۔ 

قولہ تعالی : بَا يد ال بت آاۂ (ا 

قوله : سشریہ الإنسان فیجوز ان یکون استفھاماً وأن یکون إیجاباً لجواز 
أن یکون الإضراب عن المستفھم أو عن الاستفھام) عطف علی أیحسب منا إذا کان 
الإاضراب عن المستفھم فیکون إیجاباً قوله فیجوز أن یکون استفھاماً تفریعه علی ما ذکر 
باعتہار ان المعطوف مع حرف العطف محذوف أي عطف علی أیحسب أو علی یحسب 
ہقرینة ما بعدہ فذکر ما بعدہ علی النشر المشوش تقل عن أبي حیان أنھا للاضراب الانتقالي 
ہلا إبطال عن فولە: نجمعھا قادرین إلی ما عليه الإنسان انتھی وھذا مراد المصنف أیضاً إِذ 
نو بر میں بش رس و سر لات ھی 
جرم أن بل ھنا للاضراب الانتقالي وإنما اظھر الانسان لکمال التقرر!'' وإن أرید بالانسان 
السائق عدی بن أبيی ربیعة فذکر اللانسان في بابہ. 


توله: (لیدوم علی فجورہ فیما یستقبله من الزمان) ولٰذا قیل بل یرید الاإنسان الخ 
ولم یقل بل لیفجر الخ وإنما أوله بالدوام لأئھم فاجرون حالا فالمراد إرادۃ دوام 
الفجور فی المستقیل ودوام المفجور فجوز فلا مجاز فی ڈلیفجر*4 [القیامة : ]٥‏ والمراد 
الدوام لاہ الال گرالمیے لاوس آماتہیخازاً لأئه اسم مکان ولا معنی لە بل 
المراد الزمان الذي هو فی الإمام لنك مستقیل بکسر باء المستقبل وقد یعتبر المستقبل 
الخلف کما فی قولە تعالی : طیعلم ما بین أیدیھم وما خلفھم٭ [البقرة: ]٣٥٢‏ علی 


نجعلھا مستویة شیثاً واحداً کخف البعیر وحافر الحمار لا مفرق بیٹھا فلا یمکنە أن یعمل بھا شیاً 
مما یعمل بأاصابعه المفرفة ذات المفاصل والأنامل من فنون الأعمال والبسط والقبض والثاني لما 
ید من الحوائج إلی ھنا کلامه فعلی ھذا الوجه یکون قادرین حالا موبخة علی اسلوب قوله 
" تعالی: فاقل نعم وأنتم داخرون4 [الصافات: 1۸] في جواب قوله تعالی: طائذا متنا وکنا تراباًہ 
[المومنون: ۸۲] الایة , 

قولە: فیجوز أن یکون استفھاماً وأن یکون إیجاباً فإن قدر أنه معطوف علی ٣‏ اأیحب 4 
[القیامة : ]٣‏ ہالھمزۃة لا یکون استفھاماً بل یکون إیجاباً وإن اعتبر أنه عطف علی ما دخل عليه 
الھمزة أعني ایحسب یکوت استفھاماً مثله والمعنی بل أیرید . 

قول٭: لیدوم علی فجورہ معنی الدوام مستفاد من لیفجر* [القیامة : ٥‏ مقرونامع صریح 
لفظ الڑنسان فإنه للجنس یعني من شأن الإنسان ذلك وجبلته تقتضی الشھوات إلا من عصمہ اللہ 
تعالی کقوله تعالی: زین للناس حب الشھوات4 [آل عمران: ]٤١‏ الآبة ولذلك کرر لفظ الإنسان. 


. وائه تشنیع بأنه لیس بلائق بالإنسانیة إذ مقتضاء الطاعة‎ )١( 


۱ - ۲ 2791  ً۰کک۱سا‎ 00 


وجه واللام في 'ائیفج ر4 [القیامة : ٥‏ زائدة فیکون مفعول: یرید آ کل شکرت 
المعنی بل یرپد آلڑإنسان شھوٰۃ ردیة لیفجر الخ کما مر في نظائرہ کقوله تعاٰی ظووما 


کان الله لیعذبھم*4 [الأنفال : ]۳٣:‏ وقولە تعالی: فیرید اللہ لیبین لک م4 (السنلی "مد 


ورضمیر إعامہ للڑإنسان کما هو الظامر ورکونه لیوم القیامة بعید ۔ 


قوله تعالی : کل ئا لن ڑا 


ےت قولە.: زیسا2 ایر انقیانتا سی رکرو اپسماتاآز اسبراء سال سن سل 
لأله استثناف بپاني کأنه قیل لم یرید الدوام علی المجور فاجیب بانہ یسال الخ وحاصلد _ 


لائه باق علی إنکار البعث أو حال تفید ما افادہ الاستثناف وکونە تفسیراً أو بدلا من 
لیئٹجر بدل الاشتمال ضعیفب قوله یان خہر مقدم ریوم الْقَامة ستدا ما خر لان یوم 
القیامة :اسم ظرف لا ظرف . ۱ 


قوله تعالٰی: ای آکۂ ڑا ۱ 


قولە: (تحیر فزعاً من پرق الرجل إذا نظر إلی البرق فدهش بصرہ وقر نافع 7> 


وھو لقة فیه) تحیر فزعا معتی:مجازي لە لزم له کما نبه عليه بقوله من برق الرجل إذا نظر 


لی البرق فدھهعش بصرہ أی فداعش بصرہ من کمال تلالؤہ وشدۃ ضیائه قال تعالی : لیکاطٔ 


البرق یخطف أبصارمم* [الیٔقرۃ: ]۲٢٢‏ قال الجوعري برق السیف وغیرہ ببزق من:باب 


نصر بروقاً أي تلاٰلا والاسم البریق وبرق البصر بکسر الراء یبرق برقاً إذا تحیر فلم بظرق؛ 


فإذا قلت برق البصر بفتح الراہ فإنك تعني بریقە إذا شخص انتھی قوله فزعا ھڈا حال:حال 
اأصحابِ البصر فإسنادہ إليه مجاز کقوله تعالی : ٭٭أبصارھا خاشع ة4 [النازعات :' ۹].. <--- 

قوله: ای فرری یس قرب کلقضرصب) ارس الین فطل مور 
سے سر ر وو ہر و وش ہج 
حقیقباً من شدۃ شخوصہ وھو فتح عینه من غیر أن تطرق . : : 


قوله: : (وقریء بلق البصر من بلق الباب أي انفتح) بلق البصر أي مور 


وھذا مآل کون برق من البریق ولم یلتفت إلی کونە بمعنیٰ ہے جک پوت 
الموافی للفراءة الأولی ہمہی بت 

قوله تعالی : وت ت۳ ۲ 

قوله : (رسپ توزز رر سل رہ ففَرلن از راب یم 

قوله تعالی: تی اتا اکر ڑگ 
: قوله فی ڈذھاب الضوء) فالجمع مجاز عنه ولم تنگ ذھاب ضوء شس و ٦‏ 
پوت لے سی سوا سس شر وا مین 

فیه أ٘یضاً ولم یعکس لأنه ا کے الترقيی ۱ ا‫ 


سورڈالقاۃ/ الاةڈ: ۹ ےہ مہہ ہے .... _ ٤)۹‏ 


قوله: (أو الطلوع من المغرب ولا یناقیه الخسوف فإتہ مستعار لْلتحاق) أو الطلوع 
من المغرب فحینثٍ الجمع علی ظاعرہ ولا ینافیه أي جمعھما الخسوف فإأتلامستعار أي 
حینثٍ للمحاق بتثلیث المیم والخسوف حیلثذِ عبارۃ عن استتارہ لا عبارة عن ذعاتٍ نورہ 
بالمرة کما فی الوجہ الأول ولا یتمشی ھذا الوجه إذا ذکر ذھاب ضوء الشمس وحدمَاٴفلا 
حاجة إلی أن یقال یجوز أن یکون الخسوف في وسط الشھر والجمع في آخرہ لآنہ مع أَنه 
بناء علی اصطلاح أھل الھیئة لا یناسب المقام لن المراد بالخسوف ذھاب ضوثەه بالکلیة 
علامة للساعة . 

قوله : (ولمن حمل ذلك علی آمارات الموت أن یفسر الخسوف بذھاب ضوءہ البصر) 
ولمن حمل ذلك أي برق البصر علی شخوصۂهہ عند الئزع والاحتضار لأنه ینکشف لە الأمر 
حیثلِ فیعلم حقیة ما أُخبر بە فیفتح بصرہ ان یفسر الخسوف ہذھاب ضوءہ البصر والقمر 
بالبصر لأنہ هو المناسب لە. 

قولە: (والجمع باستتباع الروح الحاسة في الذھاب) والجمع أي فسر جمع الشمس 
والقمر باستتباع الروح الذي کالشمس حاسة البصر التی کالقمر علی طریق الاستعارۃ فإن 
نور البصر بسبب الروح ونور القمر بسبب الشمس کما ذھب إليہ اصحاب الھیئة قوله في 
الذھاب أي ذعاب الروح بزھوقھا وذھاب الإإحساس للحاسة بذھاب الخ . 

قوله: (آو بوصوله إلی من کان یقتبس منە نور العقل من سکان القدس) آر بوصوله 
أي الروح ولتأویل الروح بالمذکور جعل الضمیر مذکراً فوله من سکان القدس متعلق 
بنقتبجس علی أنه بدل من فوله منه قوله أو بوصوله عطف علی قوله باستتباع الروح أي فله 
ان یفسر الجمع بوصول الروح إلی من کان یقتبس الروح نور العقل أي نور الإدراله والمراد 
بسکان القدس الأرواح المقدسة أي المنزمة عن النقائص المبعدة عن نور الآنوار فالقمو 
مستعار للروح والشمس لسکان الملا الأعلی لأنھم یقتبسون منھم اقتباس القمر من الشمس 


قوله: ولا یتافيه الخسوف فإته مستعار للمحاق ھذا جواب لما عسی پسال ویقال إن سہب 
الخسوف حیلولة الأرض بین القمر وبین الشمس وعند اجتماع القمر مم الشمسی فی الطلوع من 
المغرب لا یوجد سبب الخسوف فکیف یثصور الخسوف عند اجتماعہ مع الشمس والجواپ أن 
الخسوف استعیر للمحاق أي لذامب النور منه والمحاق من محفقه یمحقہ أي. أبطله ومحاہ أو ھو 
ثلاث لیال في آخر الشھر یصیر القمر فبھن ناقص النور غایة النقصان بل لا یبقی نورہ قي آخر 
اللیلة غيی وجھهە المقابل لئا فأشبه حال حین اجتماعه مع الشمس في الطلوع من المغرب في ذھاب 
نورہ حال انضافه وقت الحیلولّة فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبه بە في المشبه علی طریقة 
الاستعارۃ المصرحة ویلزمه تشبیه ذھاب نورہ بالانخساف فعبر ہالخسف عن ذھابِ الئور۔ 

قوله: أو بوصولە إلی سن کان یقتیس منه النور فیکون من ہاب الاستعارةۃ حیث شبه الروح 
بالقمر وسکان القدس بالشمس فکما أن القمر یستقید النور من الشمس کذلك الروح یسٹفید ور 
العقل من سکان عالم القدس وشبہ اجتماع الروح مع القدیسین باجتماع القمر مع الٰشمس۔ 


وھیسسھیھبیٹٹٹٹفنٹیھٹ سواہ ای ۲ 7 


خر ھذاالاحتمال اموسی مسر رعررتع تر ت بالتامَلٌ الاخزی رط 
وجوہ الٰضعف مخالفتہ لقاعجدۃ الشرع في استفادة القمر نورہ من الع بُوالاستعارة . 
مبئیة عليه وتشبیە الروح بالقمر لیس بمتعارف بل المتعارف تشبیھھا الات والعقل ٣‏ 
ابالقمر فی ازدیادہ وانتقاصه وأ٘یضا الکلام لبیان علامة یوم القیامة وارتباطة؟ًھذا 
الاحتمال بما قبله من حیث إن معناہ إذا جاءت مقدمٰات الموت ینکشف الأمر الله 
ویرتدع عن السؤال والاستھزاء وھذا مع بعدہ عن المرام لا یفید إذ الارتداع:عن السا 
حینثل لا بنفعم وبالجملة لما قال منکر البعٹ أیان یوم القیامة استھزاء ردہ اللہ تعالی با۵ 
۱ وقته لا یجلیە لأحد وإن بباہ لا بلائم الحکمة فالمناسب ببیان أمارائه وعلامتة فشرغ _ 
بیان بعض أشراطه فقال: ٭فإذا برق البصر* [القیامة: ۷] الایة اہم گا 
لنظم الجلیل وما ذکرم البعض عدول عن الٹھج المستقیم ۔ ْ ۱ 1 ۱ 
قوله: (وتذکیر الفعل لتقدمه وتغلیب المعطوف) وھو جمع مع أن الم مُؤنٹ 
التقدمه علی الفاعل هو المصحح لتذکیر الفعل ووجوب الٹآنیٹ إذا تآخر الفعل وأسند اف 
ضمیرہ قوله وتغلیب المعطوف وو مم المصحح وھذا مما لا حاجة إليه لکنە 
"ذکرہ للتقوبہة فالمراذ بالتغلیب امعناہ اللنوي أْيٍ روعي جانب المعطوف فذکر الْمُعل مغ کونة ۱ 
مقدماً علی الفاعل سواء کان وجھاً مستقلاً أر لا والاغتعراض عليه والجواب عنه سا لإ٘ 
ائزیت تحتہ فان الأمر فیه سھلا۔ نس رش کپ كڈ٘ 


قوله تعالی : کول اسان 0 ن الف لیا ٴ ۱ َ“ 
قوله: (آي الفرار بقوله قول ابس من وجدانه المتمنی) أي یقول الانسان ذلكثٰ مٹل 
قول الًیس من وجدانه متعلق| بالیس المتمنی مفعول وجدانہ المقول محذوف أي قرعاا ۱ 
اارمطی بل ای سای سر ۷ زی کنا یو مات مد رای بی رغناہ و نگ 
لأئه ایقن أن 'لا فرار ولکن لکمال دھشته اختلط عقله فیْقوله واظھر الإنسان لماا حر مِنْ 
سیئر ہیر سے و سوب ہس سو ی ۔ 
الإنسائیة فاھلك نفسَه وتمنی مُا لا یمکن نیاله. 

قوله: ا(رتریء الکسر وھو المکان) آي بکسر القاہ علی آله ود ف0 
یفر من الباب الٹاني باون تل کر فی 


قوله تعالی : اھ 8۹.۰.۰ ۱ ٠‏ ۱ 
قوله: ا مس شا یر سے ۱ 
سریمہم ہو یں سی سو سو وی عو و کا 
مث ےم سے ا 

۱ قوله: اویفایسر سر رھز تہ ہت 
ہس سس ا وہ س سا سمجھ 


سور القبامة/ الاَبتان : ۷۳ ۳٣‏ نے حربےہ‫ٍٴ.-. لج رر ہے لی ے-_ ؟٭ڈ؟ 


الکشاف کل ما التجأت إليه من جبل أو غیرہ وتخلصت بە فھو وزر وبحتمل ان یکون مرادہ 
ان الوزر حقیقة في الجبل ومجاز في غیرہ وبھذا الاعتبار قال کل ما التجأت إلیْم وھذا هو 
الملائم لکلام المصنف ۔ 

قوله : (واشتقاقهہ من الوزر وهو الثقل) ولما کان الجبل ثقیلا أطلق عليه الوزر والْماد 
بالاشتقاق الاخذ وو یجري فی الجوامد. 

قول تعالی: إل رب تر 2یا 

قولە : (إليه وحدہ استقرار العباد) إشارۃ إلی الحصر المستفاد من تقدیم المعمول علی 
عامله استقرار العباد أي المستقر مصدر میمي وقیل الحصر مستفاد من تقدیم الخبر لا 
مستفاد من تقدیم معمول المصدر بناء علی جواز تقدیم معمولە إذا کان ظرفاً ومعنی کون 
استقرارھم إليه تعالی کنایة عن أنه لا ملجا غیرہ. 

قوله: (أو إلی حکمە استقرار أمرھم) بتقدیر المضاف في ڈإلی ربك 4 [القیامة: ]٦١‏ 
استقرار أمرهھم أي المستقر مصدر أبضاً واللام عورض عن المضاف إليه وھو العباد بتقدیر 
المضاف أي الأمر وهذا مآل الوجه الأول وتفصیله والفرق بالإجمال والتفصیل . 

قولە : (أو إلی مشیئته موضع قرارھم یدخل من یشاء الجنة ومن یشاء النار) أي 
المستقر اسم مکان بتقدیر المضاف أبضاً وھو المشیئة ھنا أخرہ لآن الأول هو الملائم 
لفولھم أین المفر أي الفرار ولقوله: ٭کلا لا وزر٭ [القیامة : ]۱١‏ وھو مقرھم بعد 
الحشر وھر دار الخلود ولذا قال یدخل من پشاء الجنة من السعداء ویدخل من یشاء 
النار من الاشقیاء وھذا وإن کان عتعیناً بالوعد فی الدنیا لکن الدخول بالڑرادة إذ لا 
ورجوب کما لا یجاب نعم فيه نوع ركاکة ولعل لھذا آخرہ الاولی موضع استقرارھم لکن 
نب بە علی أن الاستفعال بمعنی الثلاثي وفي قوله من پشاء الجنة الخ إشارۃ إلی أن 
الإانسان فی یقول الإنسان عام للابرار والاشرار فحیلئذِ یکون إسناد القول إلٰی الجنس 
باعتبار بعضس أفرادہ والقول ہأنھم یقولون جمیعا أین المفر لکمال شدۃ الھول ضعیف إِذ 
الشتداء علی بِهْجَة اوضرور:: 

قوله تعالی : پڑا اشن بود یما قدم وآخر لا 

قوله : (ینبأً الانسان) فصله عما قبله وأظھر الانسان لاستفلاله والظاعر أُن الانباء 
بالفعل فإنه أقری من الإخبار بالقول وإن کان مجازاً. 

قوله: (یما قدم من عمل عمله وہما آخر منه) في حیانه قبل مماته والإنباء بالجزاء 
خیراً کان أو شراً وبما آخر منە أي من عمل لم یعملە والإخبار به عدم الجزاء فیکون 
متحسراً أبداً مذا فی عمل الخیر وھذا أي إطلاق ما آخر علی ترك العمل مجاز مشھور 
ملحق بالحقیقة وإن عمم إلی عمل الشر فالإخبار ہہ عدم الجزاء فیکون مسروراً بسرور 
سرمدي وکذا الکلام می عمل القبیح وجوداً وعدماً باللسبة إلی الکفار . 


٤۲‏ سورة الأیابة/ الا : ون 


قوله: وم رر مو ای سار یر 
راو فور ہے ای رسای وا سو کی و پوس بر 
سنة سئثة أحدٹھا وعمل بھا فإئه یٹاب أو یژڑاخذ بالسببیة إلی یوم القیامة لا بالمِاکیرة مثلاً ۔ 
من سن القتل بغیر حق فوزر القتل الڈي فعل بعدہ عليه بالسببیة لا وزر القنل قالسببیة ال 
نفسه لا فعل غیرہ فلا إشکال بقوله تعالی : ط الا تزر وازرۃ وزر أخری 4چ لت ۳)۸) وت 
وکذا الکلام في عمل الخیر وقد مر توضیحہ في تلك الایة ونحوھا. ۱ 

فولەه: شی ہس سی سم رھ اپ 
۲ خرہ فخلفه لورٹتہ آو لمن أوٴصی لە أو لوقفہ والکل عمل خیر ثیاب عليه قولہ أو ہما قدم 
من عمله في حیاتہ في ثلائين مثلاً وآخرہ في حیاته وأیضاً في ارہبعین فحیل لا مجاز ومٔا 
اقدم من الوجوہ الأربعة فباعتبار المتبادر من اللقظ ثم فثم وظھر أن ھذا البین أنْ الإنباء عام 
دسیدس بت وی مو ریو بت عم ےہ بس 
الحال من آسوء المقال.-: ۱ 


قوله تعالی : 0001 ٰ 
قوله: (حجة بینة علیٰ أعمالھا) تفسیر بصیرۃ إذْ موصوفھا حجة بمعونة المقام 
والبصیرة الإدراك بالقلب فیکون بینة مجازاً علی أعمالھا حسنة أو سیئة . : 

قولہ: (لأنه شامد بھاٴوصنھا بالبضارة علی المجاز) میں جات 
أعضاژہ السنتھم وأیدیھم وأزجلھم وصغھا بالبصارة أى یس بالعین علٰی المجاز فی 
االآسناد لان وصف جزئه وھزؤ هو العین وھذا غیز ا ذکرناہ:من معنی البصیرةۃ گوس 
جعلھا: مؤنٹ بصیر بتاویل الإنسان بالشی''' ولا فلا وجہ قاائیث ۱ 
۱ قٹوله گہرس یوسسشی سئومیہ و سرت 
اطلاق العین علی الإنسان علٰی التشبيه البلیغ قوله علی نفسه ہصیرۃ کما في الاول والمراد 
'علی أعمالھا بتقدیر المضافٴکما نببه عليه بقوله حجة بینة علی أعمالھا ویحتمل علیٰ ھذا 
االوجه ان یکون الإنسان مبتدأ'ٴوبصیرة مبتداً جا سر سی ور ری نے 
والعائد من الجملة إلی المبتد الاو کور شارت 


قولہ: سج تر سض سو بر 
الحجة بالبصارۃ مجازاً حیث شیہ الححة بشخص ذي بضارۃ فاثبت لھا لازم المشبه به وھو البصارة 
تخیبلاً کما رصف الأیاٹ بالإبصار في تولہ تعالی : (فلما جاءتھم آیاتنا مبصرۃ4 [النمل: ]١۳‏ 
اوالتجوز فيه إنما هو علی مذھبٰ صاحب الکشاف فی الاستعارة بالکنایة یة والسکاکي في الدخزیل و 
وی سرت کو یو ود یس وت ا 


ز١(‏ وفیل التاء للمبالعة وقیل المراد:جوارح إنسان بصیرة . 


سورۂ البامق الأیق: ١١‏ ___ہ_ے.___ہ۔ہے..__._...۔ . گے .. ۔_ ح۵٤‏ 


توله: (فلا یحتاج إلی الإنباء) إشارة إلی ارتباطه ہما قبله وأن کلمة بَلل۔للترقي أي بنا 
الإانسان باعماله ہل هو بومثٍ عارف بکیفیة أحواله شامد علی نفسه ومع أنه ل)جاجة إليه 
الإنہاء متحقق ولذا جعل ہل للترفی . 

قوله تعالی : ور اَل مَعَاِي ()ا 

قوله: (ولو جاء بکل ما یمکن أن یعتذر به) ھذہ الجملة حال من فاعل ینبأ الإانسان 
أو من المسٹکن فی بصیرۃ أيٍ هو بصیرۃ علی أعمال نفسه بالشھادۃ المقبولة ولو فرض 
اعتذارہ بکل مغدرة أو ینب بأاعماله ولو اعتذر الخ فإن الاعتذار لا نفع له بعد ظھور الحق 
ظھوراً باھراً وإنما قلنا ولو فرض اعتذارہ لأنه لا یؤذن فیعتذرون أي لا اعتذارأً لھم کما 
سیجيء في أواخر والمرسلات في قوله ولو جاء |شارۃ إلی أن الالقاء مستعار للمجيء حیث 
شبه المجیء بالعذر بالقاء الدلو ٹی الیٹر للاستسقاء به فیکون فیه تشبیه بسببه للماء المروی 
للعطش کذا قیل وفیه تأمل لأن الإلقاء هو الطرح مطلقاً لا طرح الدلو في الیثر بخصوصهہ 
إلا أن یتمحل ویقال إنه بمعونة المقام لآفادۂ التشبیه المذکور من تشبیه العذر بالماء إن کان 
بروخردا قرلا: 

فوله: (جمع معذار ورشقشیق العذر) رشغو القیاس ولٰذا قد مه أو جمع معذرۂ علی غیر 
قیاس إذ القیاس معاذر بغیر باء نظیرہ المناکیر جمع المنکر وھذا ون خالف القیاس لکنه 
موافق للاستعمال فلا یناي الفصاحۂ . ۱ : 

قولہ: (او جمع معذرة علی غیر القیاس کالمتاکیر في المنکر فان قیاسه معاذر) ولا 
بقال إنە علی وفق القیاس والیاء تولدت من اشباع الکسرۃ لن الاشباع لیس متعارفاً في غیر 
البیت مع أنە یرتفع الآمان وأیضاً لا نجد غیر القیاس الڈي صرح بە الائمة بنحو نمل بمٹل 
ھذا التعسف . 

قوله: (وذلك أولی) أي کونه جمع معذار اولی لما مر من أنه علی القیاس أنسب 
بالفصاحة ثم قال قال وفيه نظر لآأن کون المعذار بمعنی العذر لم یسمع من الثقاۃ بل 
المسموع کونە ہمعنی الستر والآولویة فرع الثبوت إلا أنْ یقال إن اَصل معناہ الستر للعذر 
لائه من جملة المستوربن فالمعنی حینئثذِ ولو آآرخی مستورہ. 


ثولە: فلا یحتاج إلی الإنباء فلفظ ہل للترقي من البیان إلی العیان والمعنی أنە ینب الإنسان 
باعماله وإن لم ینب ففیه ما یغني عن الإنباء لأئه شامد علبھا بما عملت لان جوارحه تنطق بذلك 
طإبوم تشھد علیھم آلسنتھم وأبدیھم وأرجلھم بما کانوا یعملون4 [النور: .]۲٤‏ 

قوله: ولو جاء بکل ما یمکن أن یعتذر بە معنی الکلیة مستفاد من جمع المصدر الدال 
علی الانواع . 

فوله: وذلك أولی أي کونه جمع معذرۂۃ أولی من کونە معذار لن مجيء معذار بمعنی عذر 
فی استعمال العرب غیر معلوم . 


۱ ۱۹۔٦ سَفرَۃ التامة/ الآیات ؛‎ ٥٤ 


قولە: (وفیه نظر) إشارۃ لی السؤال والجواب معاً: 

قوله تعالی : مر بو سك ینب بژۃ لا 

(یا محمد بالقرآن ہل أن ینم وحیہ). .--- 
ٰ قوله : (لتاخلبہ علی عجمل مخافة أن یتفلت مثك) تبه بہ علی ا الباء لتدیة وکا ۱ 
الشعبي عجل بەہ من حبه إباہ وھذا ھو.الاولی بمنصب النبوۃ ة لکن الٹھي بلا تحْْرك بە یلائم 
ما ذکرہ المصنف قولہ إن اعلینا4 [القیامۃ: : ۹ الخ یناسب ما اختارہ المص قوله قبل ۔ 


کو مو لتعنجل بہ4 [القیامة: و یں فان قبل ا 
یقضی إليیك وحیه4 [طە: 8-0 


فوله تعالی : ات 
(فيی صدرك؛): 9۹93 ۱ ۱ 
قوله: (وإلبات قراءتہ في لسانك وھو تعلیل للٹھی) ات لِنہالت 
قوله فی صدركک لآئه مقر الجمغ والحفظ ومنشأ إثبات قراءنہ في اللسان ولٰذا یم وت ْ 


قوله تعالی : ون ان ا 5ل لا ٣‏ 

قوله: (بلسان جبریل علیيك فیْه تنبيه علی أن الإسناد مجاز۔ للتعظیم . : ۱ 

فو رہ وکرر فدٰحنی برسخ ٹي فعنكہ آشار لی آن لآ مصتر لا بجی 
من کلام الله نعالی 1 وعلیٰ السنة اشفرھدی سی اللغوی بقرینة ة فإذا قرآنا: ال 
وا سر ام اس راو یت میں ریو نشی ارچ 
علینا جمعه٭4 [القیامة 07 لانه پاتضمام الکسپ . 


قوله تعالی : کت انم لا 

قوله: انا یکل لہ من ایت تفلا من یر والمنی ىا لی عبد 
لکونه مجملاً محتملاً لمعانِ کثیرة أو لغیر ذلك کما فصل في أصول الفقھ. ِ 

قوله : (وھو دلیل علی :جواز تاخیر البیان عن وقت الخطاب) إن آرید. بیان لنھری 
والتفسیر فیجوز تأخیرہ عن وقت الخطاب اتفاقاً لقوله تعالی: : فائم إن: غلینا بیانہ4 


قولہ: وفیه نظر أي في کون المعأذیر جمع معذرۃ نظر لخروجه عن قائون الْجمْمُ فالأوثی ما 
وس دی سوہ وت سو کوٹ یوعد 
الأاضل فيه معحاذر فحصلت الیاء بإ٘شباع الکسرۃ وکذا المناکیر أصلە المناکر . .0 
قوله: ومُو تعلیل للٹھي أي قوله: طٛإن علینا جمعہ٭ [القیامة: ۷ ال ابۃ تعلیْل لقولہ عو 
وجل : لا تحرك بہ لسانك 4 [القیامة: ]۱١‏ إما لانه مقدر باللام الجازۃ واما لأئه 03 
رس ۱ 7 


سورۃالقیامة الایة: ۱۹ _ہ ہہ م.. .ہہ لوعہ۔م ‏ - 469 


[القیامة : ۱۷] وبیان التغییر لا یصح متراخیاً إلا عند ابن عباس رضلالله تعالی عنھما 
واختلف فی التخصیص بالکلام المستقل فعند الشافعي یصح متراخیاتوٰعندنا لا بل 
یکون نسخا کڈا فی التوضیح وھذا الأخیر هو مراد المصنف وتمام البحثفي فن 
الاأاصول قوله عن وقث الخطاب لن التاخیر من وقت الحاجة لا بجوز انفاقَللانہ 
تکلیف بما لا یطاق ونقل عن الآمدي أنه قال پجوز ان براد بالبیان الإظھار لا بیان 
المجمل ویژیدہ أن المراد - جمیع القرآن والمجمل بعضه وما ذکرہ الآمدي هو المرري 
عن ابن سان رش ماق ود بد تھی مر ئل امھ و سی 
فالمراد بیان التقریر والتفسیر کما نقلناہ عن التوضیح فلا بتم الاستدلال ہھذہ الایة علی 
جواز تأخیر بیان المجمل عن وقت الخطاب . 


قولە: (ومو اعتراض بؤکد التوبیخ علی حب العجلة لان العجلة إذا کائت مذمومة 
فیما هو امم الأمور وأصل الدین فکیف بھا في غیرہ) دفع اشکال آوردہ بعض الزنادقة 
خذلھم اللہ ثعالی حیث أنکر مناسبته لما قبله وما بعدہ وقال إن مذا القرآن قد غیر وبدل 
فزید عليه ونقص وأشار المصنف إلی ردہ ببیان المناسبة بوجوہ الاول أله کلام معترض بین 
ما قبله وما بعدہ تأکیداً لما تضمناہ من التوبیخ علی العجلة والعجلة في الثاني ظاعر وأما في 
قوله بل یرید الإنسان الخ فلأنہ*'' من شدة حرصھم علی استیفاء الشھوات العاجلة والعجلة 
فیە حتی لم ینظروا إلی ما دل علی صحة البعث ووقوعه فالعجله إذا کانت مذمومة فیما هو 
اَم الأآمور وھو الأخذ بالوحی حیث قال تعالی : للا تحرك به لسانك لتعجل بە٭ 
[القیامة : ]٦١‏ فکیف لا تکون مذمومة فی غیر المھم وھو العجلة في حب الشھوات 
الحاجلة فاتضح فائد: الاعتراض المصطلح وھو التوبیخ علی ما جبل عليه الإنسان من 
المجلة قال تعالی : 'لخلق الإنسان من عجل4 [الانبیاء: ۳۷] وھو أبلغ من قولہ: ٭*وکان 
الانسان عجو لاہ [الاسراء: ]۱١‏ فالمناسب لە السعی فی العمل بخلافھا وھو التأنی ولو 
کان من أمر الدین والحجلۃ استرخاش سس الاقا مکی کک ۱ 

قوله: (أو یذکر ما اتفق في آٹناء نزول ھذہ الّبات) والمراد بالڈیات الآأیات الناطِمَة 
بإنکار الیعث فی هلہ السورۃ الکریمة فلما عجل عليه السلام في تلقیھا عن جہریل عليه 
السلام فقیل لە لا تحرك بە لسانك لتعجل بە بە نھیأً لە عما صدر فی تلقی هذہ الایات وھذا 
کثیر للمعلم حین التعلیم إذا التفت إِلی الیمین والشمال مثلا لا تلتفت إلی یمینك ویسارك ٹم 
شرع إ |ئی تقریر الدرس وھذا کثیر أیضاً فی المحاورات وقدماء الزنادقة لزیادة عٹوهم واختلاط 
عقولھم لم یفھموا ذلك فالمناسبة بھذا الاعتبار واضحة وإن سلم ان لا مناسبة بین أُجزاء 
الکلام الموحی بە وھذا استطراد واعتراض بالمعنی اللغوي لا بالمعنی الاصطلاحی بخلاف 
الوجه الأول فإنه اعتراض بالمعنی الاصطلاحی کما عرفته غایة الأمر أن الاعتراض هنا 
مستعمل مرۃ فی المعنی الاصطلاحي کما قي المعطوف عليه وآخری في المعنی اللوي کما 


اھ َو القیام/الّبتان: ٦ ٠‏ 


فی المعطرف ولا ضیر نہ ِا قامت قریة علیہ آخر لان خلاف الظام می ایکن الاقراضر 
بالمعنی المضطلح و وا تخصیص الکلام بھقہ الّیات بعید إذ الظاھر العموم یھر من قولہ 
تعالی فی لہ : ولا تعجل بالقرآن فبل أن یقضی إليك وحبہ4 [طہ : +۵٥1‏ وو 

قوله: (وقیل الخطاب مُع الإنسان المذکور والمعنی آأنە یڑل کتابه ٹیعلجلج لیکن 
سرعة قراءتہ خوفاً فیقال لە لا تحرك بہ لسانك لتعجل یه فإِن علیتا بمقتضی الوعد جمع ما 
فی من أعمالك وقراءتہ ٭فإذا قرآناہ فاتبع قرآنہ 4 [القیامة: ۱۸] بالإقرار والتامل فيه ٹم إن ْ 
علیٹا بیان أمرہ بالجزاء عليه) وقیل الخطاب بقوله: لا تحرك ب4 ۔[القیامة: ]٦٦١‏ للانسان 
افي قوله: اأیحسب الڑآنسان [القیامة: ]٣‏ ولذا قال فیما مر لا تحرك یا مُحمدہ ہہ ای _ 
بالقرآن احترازاً عن ھذا الاحتمال الضعیف والمعنی أنه بڑتی کتابہ المستفاد من قوله ینب 
الإنسان الخ فیتلجلج أي فبتردد في الکلام قولہ جمع ما فٰیە بتقدیر المضاف مُرضه مُم أن 
سو او وو می وس وو اس و ہے 
القول کما أشار إلپ بقوله فیقال لہ لا تحرٰك4 [القیامة: ٦‏ الخ 

قوله تعالی : بی بے پیا 7 
ٰ قولہ: رع للرسول ا عن ماد الملة لو اسان من الاخدار دع الد اس 
علی الاحتمالین أشار إ روپ چس رو رر ری 
الضعیف فی مثله. کک ک 
قوله: تفر راز طبل تحبون٭ [القیامۂ : ۰]الغخ) ترقی فی فحری الکلام 
أي لا ترندعون عن عادة العاجلة فإہل تحبون العاجلة4 [القیاعة: س"٭ 
۔تذرون الآخرۃ الخطاب لبني آذم المفھومین من سوق الکلام. 
تولہ تالی: مرکم ایر (لا 
قولە: (ئمسیم للخطاپ إشباراً بن بني آەم مطبوعون علی الاستمجال) آئی:علی 
العجلة والسین لافادۃ کمال الْعَجلة لن ما وجد بالطلب یوجد علی وجہ أتم ؤإلا فلا طلبٰ 
بل کأنہ طلب من نفسه العجلة قول تعمیم للخطاب الخ لکن عام خص منہ البعشن وھم _ 
الذین لم یذروا الآخرۃ آو إسناد ما للبعض وھم الکفرۃ إلی الکِل إسناداً مجازیا. ۳ 

قولہ: (رإن کان الخطابِ للإنسان والمراد بە الجنس) ولا بد من التوجیہ المذکواز من 
الدخصیص آأو ابو 6م 


قولہ: لج لسا بن اللجلجة لعلجلج اقرد تی انام بقال عق بج 
والیاطل لجلج . ٰ 
ات قولم: زوع لٹرسول عیٰمادة المجلۃ متا علی آن یکون الخطاب قي 9ل تحركً ب؛4 
[القیامة: ]1٦‏ للرسول ال وقوللہ آو للاإنسان عن الاغترار بالعاخل علی أن بکوت للاسان,' -' 


سور القیامة/ الآیتان: ٢۲ء‏ ۲۳ .ہس ___ ______۔_.._. _ .. . ہچ مم ۷۸٭8؛) 


قوله: (فجمع الضمیر للمعنی مع أن المرجع وھو الإنسان مفرد للمعنیٰ)حیث أرید به 
الجنس أي الاستغراق بواسطہ اللام. 

قوله: (ویؤیدہ قراءة ابن کثیر وابن عامر والبصریین بالباء یھما) إذ الظاغل‌أن 
یرجع ضمیر الغائب إلی المذکور سابقاً وإن جاز رجوعه إلی بني آدم الدال عليه القریثة 
قبل وعلی ما قبله غلب فيهە النبي عليه السلام علی غیرہ فلا التفات وتعمیم الخطاب 
إليه عليه السلام فی قول: ھوتذرون الآخرة٭ [القیامة : ]۲٢‏ مشکل والظامر الالتفات 
او المجاز فی الإسناد. 


م ہے رو ے رہہ یی ہے ہہ 
وله تعالی: وجوہ یؤمیذ اضر م چا 


قوله: (بھیة متهللة) أي حسنة نیرۃ لکمال سرورہ وظھور حبورہ في وجوھھم وعن 
ھذا قیل وجوہ الخ وھو کثایة عن فرط مسرة أصحابھا وجوہ شریفة لا خسیسة وبھذا 
الاعتبار تقع النکرة مبتدأً کشراھر ذا ناب أو الٹنوین للتکٹیر أي وجوہ کثیر فھي في قوۃ 
النکرۃ المخصصۃة یومثلٍ یوم إِذ إنباء الإنسان ہما قدم الخ ناضرة خبر وعامل في یومثل . 


قولہ: (تراہ مستغرقة فی مطالعة جماله بحیث تغفل عما سواہ ولذلك قدم المفعول) 
تراء بغیر کیف ولا جهة قوله مستغرقة الخ ولذا قیل فیلسوت النعیم إذا رآوہ فیا خسران أھل 
الاعتزال وھو دلیل لنا علی رؤیة اللہ تعالی في الجنة أي حال کوننا فی الجنة وھو منزہ عن 
الجھة والمکان ولذلك أي ولکون المعنی ما ذکر قدم متعلقه أي إلی ربھا عليه وناضرۃ خبر 
ان أو صفة لناظرة والقول بأن ناضرة صفة لوجوہ والخبر ناظرۃ ضعیف لان ناضرۃ کالناظرۃ 
فی عدم المعلومیة فجعل أحدھما صفة والآخر خبراً تحکم . 

قوله: (ولیس ھذا في کل الأحوال حتی ینافیه نظرھا إلی غیرہ) ولیس ھذا جواب عن 
إ(شکال الزمخشري بأنه لو کان النظر بمعئی الرژیة لم یصح الحصر إذ قصر النظر غیر واقع 
فاجاب بأنه فی وقت ما لا غي جمیع الأوقات أي القضیة لیست بدائمة بل المشروطة العامة 
أي وجوہ ناظرۃ إلی ربھا فقط ما دامت ناظرۃ لقیام القرینة القویة علی أن القضیة لیست 
ہدائمة والمراد بالوجوہ أصحابھا ففيه جمع بین الحقیقة والمجاز وھو جائز عند المصئف 
ولمن لم یجوزہ حمله علی عموم المجاز . 


قولە: ویؤیدہ قراءة ابن کثیر واہن عامر والبصربین بالیاء وجه التأبید کون ضمیر الفاعل في 
الفعلین عتعیناً لأن یکون للانسان . 

قوله: ولذلك قدم المفعول وعو إلی ربھا للتخصیص أي ڈٛإلی ربھا ناظرۃ4 [القیامة: ۲۴] 
لاسرا ْ 


ب۹پئ۹ك۲ - ے ےس سے ےہ سے تک سورۂاقیۂ/ لا ۳٤‏ 


قولة: (وئیل منتظرۃ إنمامۂییڑھذ مذھب الزمخشری لإنکار المعتزلَةاز زؤیة اللہ مال 
وبدعون امتناعھا لان النظر قد یجيء بمعنی الانتظار . ٣‏ : 

قوله: (ورد بان الانتظاز لا یسند إلی الوجە وتفسیرہ بالحملۂة خلاف 7 .. 
عليه أن الرؤیة قد لا تسند إلی الوچە أیضاً فلا بد من تفسیرھا بالجملۂ أي بالذات قَوْل 
اخلاف الظاھر غیر مسلم لانه: 'مجاز وی الصحیح قوله وآن الستعل بمعناہ الخ 
ورد ایضا بان الزمخشري لم یقل النظر ؛ بمعنی الانتظار وإنما قال لأنه نظر العین: للوجھٰ وھو 
گنایة عن نوقح الاحسان ورجائہ فالصواب أن الانتظار 0820 اس والملاسب 
لمدح مژلاء ذکر ما أفاض علیْهم من الإنعام. 


قولہ: (وان المستعمل بمعناہ لا بعدی بالی) ھذ بناء علی أن إلی 2-8/2 فا قیل 
ال تی الََكة والنظر بمعئی الانتظار کما قال وقیل منتظرۃ إنعامه فإنہ ظاہر فیما ذکز 
اندئع ھذا الجواب والرد بأنٗ ھذا بناء علی أن إلی اسم بِمعنی النعمة واحد الأَلاء بعید 
ضعیف لنە لا بد من ابطال کون إلی بمعنی النعمة ودعوی البعد غیر مسموع بل بیان ٣‏ 
لہ یو چوس روش ہک> ہج 
إلٰی کنایة ولا لی کون إلی بمعنی النعمة وتمام الکلام في علم الکلام. ْ 


قوله: (وقول الشاعر وإذا نظرت إليك) لا یدری قائله مل بستشھد ہقوله الا راد ٰ 
'الاستشھاد علی کون النظر بمٰغْلیٰ الانتظار وردہ المصنف بأنه بمعنیٰ السؤال لا الانتظاز فإن _ 
الانتظار المجرد عن السؤال لا یستعقب العطاء وھنا استعقب العطاء وکون النظر نمی 
راہ لآنه مستلزم للسؤال جس ہام سی حر سس پ و 
۱ فا وجه للقول بأئه بعید . 


قوله: ناسل سا لا یعدی پالی اي الەستعمل'ہمعنی الانتظار لا یعذی بکلہٰة إلي 
ہی سس ھی :إنعامه حیث لم بقل إلی إ نعامه : 

ٰ فو لہ : 0 ر۶ 4 و 
وما وقع فی ھذا البیت ہمعٹئی الانتظار والحال أله عدي بالی فدفعہ بان ذلك لیس بمٰعٹی الانتظار _ 
بل مو بمعنی السؤال والتوقع لن :الانتظار لا یستعقب العطاء والمستعقب للعطاء مثل السؤال 
۱ والتوقع رفرمدا یں الس علو سی اف رھ ری سا وممرلاغا اکررا تی 
صرفوا معنی النظر في الایٰة إلی :معنی الانتظار المراد منه التوقع والسڑال ت. َو 
امسطاس سم االد ترای أنِ پکون النظر ؛ بمعنی.الرؤیة لن المنظور إلیھم حینث أکٹز:من 
سی سو ررش )ےہ ٰ 
معنی التخصیص صخدحاً والمعئی لا یتوقعون النعمة والکرامة فی ذلك الیوم الا من :ربھم وأجاب 
صاحب التقریب عنه إنما خص!به مع :أنھم ناظرون إلی أشیاء لأن نظرھم إلی وجھەالکریم یباین 
النظر إلی غیرہ فذلك النظر بختص بەه تعالی وقال صاحپ الفرائد استدلاله ضعیئا لاحتمال آن ‏ 
یکوذ المراد أن رؤژیتك نعمة زائدة علی النعم ولا یلزم من الاختصاص انلازم من التقدیمٌ ان ٦‏ 


سورۃ القیامۂ / الأیڈ؛ ٣٢‏ ۹ 


قوله: (من ملك) من تجریدیة کمن فی قوله لي من فلان صدیق . 

قوله: (والبحر دونك زدتئی نعماً بمعنی السؤال فإن الانتظار لا بستعاقبن العطاء) 
والبحر دونك جملة اعتراضیة أو حال آأي البحر دونك أي حائل بینك وبینی یعنیٌ۔آنہ مع 
بعدہ عنه لا یزال یتقلب في نعمه آو المعنی أُن البحر أقل منك جوداآ لا یصل إلی کرَتّك 
وھذا هو المراد فإن أفصح الشعراء آکذبھم والمعنی أن ما وصل إلی من العطاء عاجز عله 
البحر فلا یقال وحینثٍ لا مستشھد لە في البیت ووجوہ کثیرة باعتبار العدد وأما کثرۃ الرجوہ 
المذکورة أولاً فباعتبار العدد بضم العین والشرف ولذا قدمت 00 قیام القیامة 
أعید یومثلٍ لمزید التقریر والتھویل . 


قتوله تعالی : وَج یتین یر (ڑکا 


قوله ہس بیس ہچ ور چوس ]٣۳۰‏ 
لظھورہ وقد ذکر فی قوله تعالی : ٭ڑکلا |نھم عن ربھم یومثٍ لمحجوہوت* [المطففین : .۲۱٢‏ 


ینظروا یومثدٍ إلا إلی اللہ تعالی بل یلزم ان بنظروا إذا رأوا الله عز وجل في ذلك الیوم إلی شيء غیرہ 
ولان التوقع الذي ذکر لا یختص بللك الیوم ولان المقام مقام الوعد والجزاء الحسن فلا یلیق عا ذکر 
وند نقل عن النبی صلی ال تعالی عليه وسلم أنه قال إٰذا دخل أھل الجنة الجتة یقول الله عز وجل 
تریدون شیئاً أزیدکم فیقولون ألم تبیضں وجوھنا آلم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار قال فیکشف 
الحجاب فما أعطوا شیٹاً أحب إلیھم من النظر إلی ربھم وکیف بستبعد ھذا والعارفوت فی الدنیا إنما 
استغرقوا فی بحار الحب بحیث لم پلتفتوا إلی الکون وھم فی مقام الفرق وانشداد مسالك الالتفات 
من القلب باستیلاء أنوار الکشف عليه وقال الإمام لا یمکن حمل النظر علی الانتظار لان لذة الانتظار 
مع یقین الوقوع حاصلة في الدنیا ولا بد أأن یحصل في الآخرة شيء آزید منه ولیس ذلك إلا النظر 
لی وجە الکریم تم کلامه ویمکن أُن یقال استدلاله بالتقدیم ضعیف إذ لیس کل تقدیم مفیدا 
للاختصاص ہل التقدیم یکون کثیرا لمجرد الاہتمام والحدیٹ الذي روي مؤذن بالامتمام حیث قیل 
فما أعطوا شیئاً احب إلیھم من النظر إلی ربھم وحدیث جابر فینظر إلیھم وینظرون إليه ولا بلتفتون 
إلی شيء من النعیم ما داموا ینظروت إلیه حتی بحتجب عنھم رواہ ابن ماجه أو لرعایة الفاصلة فان 
الفواصل اضرة ہاسرة فاقرة وعما ینصر مذھب أھل السنه تفسیر اعلم البریة علی ما روی عن الإمام 
اأحمد بن حنیل والترمذی عن ابن عمر رضی اللہ علہ أن رسول اش ول قال إن آدنی أھل الجنة منزله 
لمن ینطر إلی جناته وأزواجه ونعیمہ ورخدمه وسررہ مسیرة ة آلف سنة واکرمھم علی الل من ینظر إلی 
وجه ربە سبحانه وتعالی غدوۃ وعشیةہ ثم قرأ رسول اللہ لن وجوہ یومثذِ ناضرة إلّی ربھا ناظرۃ4 
[القیامۃۂ: ٢۲ء ]٣٤‏ وروی السلمي عن أبي سلمان الداراني لو لم یکن لآھل المعرفة سرور |إلا قوله 
تعالی: گفلإوجروہ یومئٍ ناضرۃ إلی ربھا ناظرۃ4 [القیامة: ٢۲ء ]٢۳‏ لاکتفوا به وأي سرور أتم من 
وصول الحبیب إلی الحبیب والعارف إلی معروفه. ٣‏ 

قولە: وإذا نظرت إلیيك من ملك لفظة من في من ملك تجریدیة والبحر دونك جملة معترضة 
تحتمل وجھین أحدھما البحر بیئی وبینتك وثانیھما أن البحر أقل منك في الجود قال السجاوندي لا 
حجة لھم فی الشعر لأن النظر بمعنی التامل لا یطلم عليه مخلوق ولذلك قال زدتني نعماً. 


قوله : (والیاسل 0107 اذا اشتد كَلوَّ) ورتی 

ٰ أبلغ من الباسر في الدلالة علٰی شدۃ التعبس وعدل عن الأبلغ مع أنە المتادیپ للحقامٴ 
وی سے شوہ بے دن ویر سو تی 
۱ بی قزل کو کا 2 ظا 

تولە: (تتوقع آأربابھا) در المضاف لان التوقم حال پا ولو أریذ المالغۃ 
بالإسناد المجازي لکان أبلغ وأشار إلی أن الظن ہمعناہ الحقیقي . ْ 
ا قولە: (داھیة) عظیمة لا يُحیط بھا الافھام ولا یعرب عنه الکلام. : 

قولٰ4: (تنکسر الفقار) بر الفاء عظم الظھر ہیان لاحَدہ وأْشیّقاقه یعنی: فاقرة: اتد 
الفاعل من الفقار فإانه قد مر مرارا أ أن الأخذ جار فی الجوامد ومعناھا ذات فقار کلابن: 
وکونھا ذات فقار بمعنی کسرہ ولٰذا قال تکسر المقار وإلا فلا یعرف وج کون معنام ذلك ۱ 
والقول بأن معناہ فاعل الفقار:وفاعلیته بطریق وو رجہ شش أولا اومنشا هذا 
الئظن إصابة الشدائد قیظرن ان ما یصیبه بعدہ أشد عنە کما أن الأہرار بظن یظن أن النعٔم التی:بعد ْ 
هذہ اجل واعظم ولم بحمل الن علی الممنی الیقیني لالہ لیس المراد البلاہ المحقق آصابہ 
یسوی وس سوورب وص سیت ۱ ۱ 

قوله تعالی : کل إِنَا بت اللَاقَ (ڑگا 

قوله: (روع عن زار الدنیا علی الآخرۃا ناظر إلی: قَلَ : نل تحبون' لمکا 
[القیامة: ]٠٢‏ ومعنی إیٹار الدنیا اشتغال اللذات الجسمائیة واٹھماکھا منکراً للآخرۃ ء٠‏ 

قولہ : (إذا بلغت النفس اعالي الصدر؟''' معنی. التراقی . ۱ 
ٴ قوله: (وإضمارھا من غْر ذکر لدلالة الکلام علیھا) إذ بلوغ التراقيی حال: الضی 5 ۱ 
الإنسان دل علی النفس فیکون سہ یسب بالدلالة 00 20 ۱ ۱ و 

قوله تعالی: ماک ہق ٴ 


قوله: وال حاضرو صاجھا من یرقیہمما ا نیہ سا بہ ا من نوز لی 
آصابت به. ۱ 


0× نا اشتند کلوحہ الکلرج ٹکٹسر قي عیوس: _ تج 
واحدة تلك لك امام والْفقرۂ الکن مثٹل الفقارة۔ ۱ ۱ 


. وفه دلیل علی إُنَ الروح عبارۃ 7 الجسم اڈلطیف‎ )١( 


سور القیامة/ الآیتان : ۸ء ۲)۹ س٣٣‏ سس سس .سس سس لی . مم ۹ اس 


قوله: (من الوقیة) أی راق' مشتق من الرقیة ہضم الراء وکسر الْقَاقیِ وتشدید الیاء 
ما یقرأً عند المریض مثلا من آیات الشفاء ونحوھا للتشفی والاستفھام إما "لی حقیقتہ 
فیکون طالباً من یرقی ویعوذہ کسائر الأوقات أو للانکار الوقوعی لأنه فی وفْػ قرب 
الموت وظھورہ أمارانه وھذا هو الظاعر ولذا لم یطلب الطبیب أو قال ملائکة''' المؤتِ 
أیکم یرقی بروحه الخ ھذا بناء علی أن المراد بالإنسان الجنس الشامل للاہرار والڈشرار ولا 
ینافیه قوله تعالی : ففلا صدق*4 [القیامة : ]١۱‏ الخ لأنه من قبیل الاکتفاء ببیان حال أحد 
الفریقین ولە نظائر کثیرۃ فإن حال السعداء لا یحتاج إلی التوضیح بخلاف الأشقیاء ولذا 
شرح أحوالھم فی آیات متعددۃ. 

قولە: (أر قال ملالکۂة الموت أیکم پرقی بروحہ ملائکة الرحمة آو ملائکة العذاب من 
الرقی) أي راق علی ھذا الاحتمال من الرقي بضم الراء مصدر بمعنی الصعود لکن لا 
یلائمهہ قوله ملائکهة العذاب فإنھم لا یصعدون بروح الکفار فیحتاج إلی التمحل إما بالتغلیب 
أو بإسناد ما للبعض إلی الجمیع ولھڈا التمحل وما مر آخر مذا الاحتمال وضعفه. 

فوله تعالی : و ال ران لا 

قولە : (وظن المحتضر أن الذي نزل بە فراق الدنیا) الفراق أيٴ أیقن الفراق وعبر 
بالظن إما للٹھکم أو لفرط جبه بالحپاۃ الدنیا لا ینقطع رجاژہ الحیاۃ بالمرة وھذا هو الظاھر 
من کلام المص . 

توله: (ومحابھا) بمعنی محہوہاتھا من الدنیا من الأموال والآولاد والآزواح 
ونائد: الاخبار بالظن الاعلام بما حصل لە من الندامة علی کسب المعاصي وعدم 
الاقتدار علی التدارك ولذا لم یخبر بظن أصحابه الفراق وکڈ' المراد بقوله: ڈ٭والتقت 
الساق 4٤‏ [القیامة : ۲۹] الخ مع الإشارة إلی أن العاقل ینبغي لە التدارك قبیل حلول عذہ 
الأوقات والحالات . 


فوله: 9 ساقه بساتهھ) معلی التفت أي التفافھما عبارۃ عن اجتماعھما والتواء 
أحدھما إلی الآخر ومیل أحدھما إلی الآخر بحیث یکاد وقوع اللف بیٹھما وللمبالغة عبر 
عن الالتواء بالالغاف ساقه أي اللام عوض عن المضاف إليه . 


قوله: (فلا بقدر تحریکھا) تفریع علی الالتواء المعبر عنە باللف مبالغة ولو لم یلاحظ 
الالتفاف لم بظھر التفریع . 


کو جمع ترفوۃ وھی عظم وصل عا ہین ثغرة النحر والعاتق ۔ 
(۲) وقال الکلبی یحضر العبد عند الموت سبعة من علائکۂ إلرحمة وسبعة من ملانکۃ العحذاب مع ملٹ 


الموت . 


۱ سو الفیامۃ الایتان: ؛۳٠ ۳٣‏ 

قولە: (أو شدۃ فراق الڈنیا بشدة خوف الآخرة) عطف علی سا 7 “0 : 
فراق الخ أي الساق لیس بمعناہ الحقیقي کما في الوجه الأول بل بمعنی الكْلقمجازاً کما 
مر في سورةۃ ن والقلم وھو وإن کانٴفي الکشف عن ساق ظاھراً لان المبتلی بِمَصَتَق یشمر 
ہس سویہ پر یمر ری سر یں دو سی وہ 
هائلة لکن آخرہ لأنه لیس في مرتبة کشف الساق فھنا المعنی الحقیقی ھو الظاھر المتبادر 
فالساق الأول غبارۃ عن شدۃ فرٰاق الدنیا والساق الثانی عن شدة خوف الآخرۃة والابراد 
الصالحین مسنلنون جن مذا الٍِکم فھو عام خص منہ البعض. 


قوله تمٰالی: رک رد تَبْباكتۂ ڑگ . 

٠‏ 0 إلی اللہ) اي تن ور یدک اج و اہر 27 الفاصلۃ 
وللحصر أیضا ٰ ج‫ کت 
ٴ قوله: لوسکی) یہ بی علی نف الضاف فی طالی ك4 [لقاةۃ ۸231ء زیڈ 
چناس ناقص بزیادة چیت ۱ ۱ ۱ 


قوله تغالی : ولا اع 1ا ٰ 

قوله :: (٭افلا صدق٭ [القیامة : "٣‏ الفا للسییة في الإخبار مسبب عن جواب إذا 

هو إلی ربك المساق. أ 

قوله: اراس مسق نان تد کہا سے صست ای الممول 
محذوف فھو من التصدیق بمعنی الإْذجان وھو الظامر ُلذا وہ مسا سن او فلا 
صدق ماله فیکون صدق بمعنیٴتصدق کقدم بمعنی ثقدم ولذا قال أي فلا زکاہ. ھ00٭+0+* 

قوله: (ما فرض غليه) والظاھ لمت سے اس رح مل 1غ 
کما فی آفٹر المواضع وقدم 7 دق [القیامة: .۳۱] لأن ھا 2 
می اقاضی کرو ٰ 

قولہ: 017 فبھما لاإنسان المذکور في ۶ اپحسب الإنسان4 [القیامۃ: 0" 


٦٢ 


قوله : و فلا صدق مال معطالابالت فوله: رنکن کذب4 [القیامة:. ]٣٣‏ ۳ە‌"ه"” ‏ ٰ 

ٹوله: والضمیر فیھما للاإضان المذکور فی طاسب الانسان4 [القیامة : ]٣‏ بدلیل نف ٰ 
٭واأیحسب الڑنسان آن پٹرك سدی* [القبامة: ]٥٣‏ لانه تکریر للمٰعنی بعد طول الکلام فعلیٰ مذا 
تکون الفاء فی فلا صدق لعطفٰ ھذہ الجملة علی جملة فلیسال أبان یوم القیامة4 [القیامة: ]٦‏ ٴ 
تعجیباً من حال تدم بنال آاذ القیامة ٭فلا صدق ولا صلی ولکن کذ٘ب دترلی 4 
[القیامة : ۱ء ٣٣‏ أي سال وما استعد لشيء بە نجاته إلا إلی ما یوجب دمارہ وھلاکه وأما قولہ ۔ 
لفإذا برق البصر ه4 [العمامة: ۷ رات عن السڑال في ڈیسال آیان یوم الثبامة 4 [القیامة؛: ا 
ونول ؛ لا تحرك به لسانك4 (القیامة: ٦‏ تخلص إلی ما استطرد من أحوال سی انس 
ہہ سب سب پ جح الاهتمام . ۱ 


سورۃالقبامة/الایتان: ۳۲  .._-_ ٣٣‏ _._.. ...ہج" ت ں8٦4‏ 
وفيه إشارۃ إلی أنه معطوف علی قولء : فلیساأل أیان یوم القیامة4 [الِظامة : ]٦‏ وبه 
صرح الإمام ففيه دلالة علی أن الکفار مخاطبون بالفروع في حق المواخذۂ فی الآخرۃ 
کما مر قیل ولا بعد فيه معنی وإن بعد لفظاً للطول الفاحش بین المتعاطفین ویلڑھ منەه 
لویسآل أیان یوم القیامة* [القیامة : ]٦‏ أي لا یژمن ہالبعث فلا صدق بالرسول والقرآن 
ولا صلی فلزم ما ذکر ولو قیل إنه معطوف علی قولە: ٭إلی ربك یومثذِ المساق4 
[القیامة: ]٥۰‏ معنی فإن معناہ سوقە إلی موضع آمرہ الله تعالی بسوقه إليه وھو مقر 
عذابه قبل البعث أي لا یؤمن بذلك فلا صدق الخ أو معحطوف علی مقدر أي لا یژؤمن 
بالبعث فلا صدق الخ کما نب عليه الزمخشري فقولە إنه معطوف علی قولہ: ف٭یسال 
أیان پوم القیامة4 [القیامة : ]٦‏ لدلالتہ علی المعطوف عليه المحذوف لم یبعد . 


قولہ تعالی : ولیک کذب رتول لیا 

قولە: (عن الطاعة) صلۂ تولی ومفعول کذب ما مر ممایجب تصدیقه وھذا 
الاستدراك ظاهر علی الوجە الثانی لنە لا یلزم من نفي التصدق والصلاۃ التکذیب کما في 
عصاة المؤمنین وآما إذا کان من التصدیق یلزم التکرار ووقوع لا بین أمرین متوافقین وھذا 
لا یجوز کما قاله أبو حیان والجواب أنه کما عرفت أنه معطوف علی قولہ : ٭٭یسال أیان 4 
[القیامة : ]٦‏ الخ وقد مر أنه سؤال استھزاء فالمعنی أله استبعد البعث وأنکرہ وکان هذا سببأً 
لعدم تصدیق ما یجب تصدیقه وإعراضه عن [تیان الفروع ثم آکد بذکر ما یضادہ إذ عدم 
التصدیق عام للتکذیب والشك وخالي الذھن والمقام مقام التوبیخ علی مثالیھم وعن ھذا 
اختیر الاإطناب ولو اکتفی بقوله: ٭فکذب وتولی* لکفی . 

قولہ تعالی : تر دب إِل آغلیہ بتسکی لا 

قولە: (ثم ذھب) من موضع التکذیب وعھو إما فيی حضور رسول اللہ عليه السلام أو 
فی مجلس الصحابۃ . 

قوله: (یتبخٹر افتخاراً بذلك) معنی یتمطی وھذا منشأ الاستبعاد افتخاراً بذلك أی 
بذلك التکذیب ھذا مستفاد من العطف ہٹم فإنه باعتبار أصله یفید الترتیب وإن کان المراد 
ہٹم الاستبعاہ . 

قوله: (من المطافان المتبخٹر یمد خطاہ) أي یتمطی مشتق من المط وھو المد فوله 
فإن المتبختر الخ بیان المناسبة فیکون مجازاً ذکر اللازم وأرید الملزوم ثم شاع فیه وصار 
کالحقیقة صیغة المضارع بعد ذھب إذ التمطي مستقبل بالنسبة إلی الذھاب وإن کانا ماضیین 
بالنسبة إلی وقت الإخبار وثم للاستبعاد لآن من تصدی بمثل ذلك ینبغي ان یخاف من 
غضب الله تعالٰی والحرکة علی خلاف ذلك مستغرب جدا. 


۳٣ ۳٣ م۔..... ہہ تالق لایتان:‎ .__ ٤ 
ٰ . قولہ: (فیکون أصله یتمطط) فابدل حرف المضاعفة الآخیرۃ یاء مثل تَلإِليٴ وتقضی‎ 
قولہ: (أو من المطا وھؤ الظھر فإله یلویہ) فیکون ألفه مبدلة من الوار کون أصله‎ 

یتمطو وقلبت الواو یاء ویکون معناہ أیضناً یٹبختر فإن المتبختر بلري ظھرہ زبحر من 

جانب إلی جانب وجملة بتمطیٰ حال من ضمیر ذھب . ۱ 


قوله تعالی : یک لک زی نت 


قوله: (ویل لك من الولٰي واصلہ اولاك لله ما تکرمہ واللام مزیدة کما في رف 
لک م4 [التمل : ۲ أو آولی لك الھلاك) ویل لك ھذا حاصل معناہ قال في سورۃ القتال ۱ 
افعل من الولي وھو القرب آر فعلی من آل ومعناہ الدعاء علیھم بأن یلیھم المکروہ آو یؤول 
إليه أي إلی المکروہ أمرھم وغا ذکرہ ہ ھنا فمخالف لذلك بحسب الظاھر فإن قوله واأصله 
أو اك الہ صریح ثيی أنە فعل ناض من الأفعال ہملی الدعاء من الولی بمعئنی الشغرب واللام ۱ 
زیة لن ال واصلہ اوہ الہ لف للا آی ار الله ما تکرمہ وکربٹث إليہ أو اأولی ٰ 
لك أي آو اأصله آر أولیٰ لك الھلاك اي قربك الھلاك وحاصله أھلکك اللہ تعالی . 


بر (وقیل افعل من الویل بعد القلب کأەنی من دون آو فعلی من آل یژول بمعنی ۱ 
عقباك الٹار) وقیل افعل أي وٴقیل إنه اسم لا فعل ماض وزنە افعل من الویل :بعد القلبا. 
تسار تی راففق ما ار ات أآدنی من دون فقلب أي وضع اللام موضع االْعین 
وبالعکس فحینئدٍ أولی مبتدأً خبرہ لك ومعناہ زیاذۃ :الھلاك کائلة ئنة خبر لفظاً ؤإنشاء معنی وما 
می یہنوی بے وی بے امو وت ہیر ادن 
ذکرہ فی سورۃة القتال . : . 
توله تعالی : 2رك ا ة1 گا 
قََلَةء زان یناز ینہ ار انا ان [شارۃ إلی أنه ےر ْ 


کتوله تعالی: ٭ّإذا دکٹ الأرض دکاً دکا چ4 [الفجر: ۹ وفیل: ات (قارۃ إلی:آئَة گزرٴ 
0 ا في الٹاسیس وأیضاً یحتاج |العطف إلیٔ 


قوله4: وأصله أولاک الله با تکرهه أي قربيك الله ہما هو مکروہ لك من الوليٰ وھو القرب 
وقال الأاصمعي قاربه ما یھلکه وٴقال ثعلب لم یقل أحد في آوئی أحسن وأصح مما قالە الأصمعيٰ 
اقال الراغب ولی لك فاولی كلمۂ تھدید وتخویف تخاطب به من أشرف علی الھلاک فیحث:پہ علیٰ 
التحرز علله واکٹر ما یستعمل مکرراً وکأنہ حیث علی تامل ما بؤول إليه لیلبە علی التحرز عنہ وقان 
هو مشتق من ولی يلي إذا قرب منه قرب مجاوز فکائہ فیل الھلاك قرب منك قرب مجاور لك بل _ 

هو أولی وأقرب وأما تکربر اللفظ قال الآول یراد بە الھلاك فی الدنیا والٹاني في الآخْرة. . 

نود کر راک کل مررمت ای ای کر الماھ ماف حو نر عنی النکراد 
سی ود سی تہ 


سورۂ القبامة/ الأیتان! ٢۳ء‏ ۴۷ ۔--_ےس۔سےمکگہےسککسکسممہمہ سر تچہہ مم ۶5٦8‏ 


التمحل قوله بعد آخری إشارة إلی معنی الفاء وثم إذ البعدیة مننظم فیهلکا سراء کان مع 
التراخي و التعقیب وھنا کثرۃ التکرار عراد من غیر نظر إلی التعقیب والتراخْیٛإ:والخطاب 
لمزید العتاب . 

قوله تعالی: ایخسب اشن آن پر سدف نیا 

قوله: (مھملاً لا یکلف ولا پچازی) مھملاً معنی سدی لا یکلف في الدنیا ولا 
یجازی فی الآخرة وإنکارہ الآخرۃ فاللام في الإنسان للعھد أي عنکر البعث أو للجنس 
فیکون إسناد ما للبعض إلی الکل مجازا والاستفھام للڑنکار الواقعی أي ھذا الحسبان واقع 

قولہ: (وھو بتضمن تکریر إنکارہ للحشر والدلالة عليه) نبه بە علی أن فائدة ذکر ما 
بعد قوله: ۂ٭أیحسب الإنسان ألن بجمع٭ [القیامة: ]٣‏ الخ أنه ینکر الحشر وعنا بتضمن 
تکریر [نکارہ للحشر ویتضمن أیضاً الدلالة عليه أي علی وقوع البعث فضلا عن إمکانە. 

قولہ: (من حیث إِن الحکمة تقتضي الأمر بالمحاسن والٹھي عن القبائح والتکلیف لا 
یتحقق إلا ہمجازاۃ وھی قد لا تکون في الدنیا فنکون فی الآخرة) من حیث إِن الحکمة 
تقتضی التکالیف ٹم الجزاء خیراً کان أو شر أما الأآول فلثلا یکون الخلق عبثاأً قال تعالی : 
لوما خلقنا السماء والأرض وما بینھما لاعبین4 [الآنبیاء: ]٣١‏ وأما الٹائی فلان التکلیف 
لا یکوڈ إلا بمجازاۃ لثلا یکون التکلیف عبثاً خالیأً عن المصلحة والمنفعة وقد لبت ألہ 
تعالی حکیم لا یفعل إلا ہما فیه حکمة بالغة ومنفعة تامة وإن لم نطلع علیھا والمجازاۃ قد 
لا تکون في الدنیا لأنھا دار التکلیف لا دار الجزاء فکلمة قد للتحقیق أو الجزاء قد یقع في 
الدنیا بإاعطاء أنواع النعم في مقابلة المبرات أو بابتلاء بحض المصائب للکفارات عذا في 
حق المؤمٹین وأما فی حق الکافرین فالابتلاء بالفقر التام والأمراض الدائمة فيی عموم 
الأوقات فحینثذٍِ یکون قد للتقلیل والمعول هو الأول قوله الأمر بالمحاسن الخ ظاھرہ لا 
یوافق مذھبه لان الحسن والقبح بعد الأمر والٹھي فلا تغفل . 


قوله تعالی : آئز یك لن بن تی بن لگا 


قولە: (ألم یك) أي آلم یکن حذف النون من غیر فیاس تشہیھاً بحروف العلة لروم 
التخفیف والاستفھام لاإنکار النفي وإثبات المنغي أي فد کان الإنسان لطفة بمعنی إن مادته 
نطفة خلق منھا قوله: امن مني م۹4 [القیامہ: ۱۲۳۷ بہان للنطفہ باعتبار وصفه وھو یمني أي 


قوله: وھو بتضمن ٹکریر إنکارہ للحشر أي إنکار الإنسان للحشر والدلالة عليه وجه 
العضمن تکریر لاأبحسب الاإنسان4 [القیامة: ]٣‏ ووجه الدلالة علی ثبوت الحشر أن الأایة علی 
العکلیف والمجازاۃ علی الأعمال والمجازاة قد لا تکون فی الدنیا فلا بد ان تکون في یوم 
الآخرۃ یوم الحشر . 


1-ےےے ےت مور الیاك: ۸ ۴۸۰ 4> 
ہر وی سور یں کے و سال بد دم کان أي 
قولہ (وقرا حفص یمنی بالیاہ) :علی صفة فلت والراد تہ علی آہ صفة لف 
قوله تمالی: کئ علتڈ مت شنڑی ہا 
قوله: (فقدر؛) أي خلق معتی قدر بالمعنی اللغوي . کت 
قولة: (فعدله) والتعدِٰل جعل البنیة معتدلة متناسبة الأعضاء والتسویة'جعل/ 
لاس ےن 1ۃ لْنافعھا لکن جعل الغعدیل تفسیراً للتسویة لمالٰبة اللمقام 
والفرق حیث جمعا الفاء فی فخلق* [القیامة : ۳۸] لکونە بمعنی التقدیر والفاء في: 
فسوی [القیامة : ہیں سوہ مہ یہ سے دو کک 
ْ قوله :تعالی : 0 ٣‏ ۲ -. 
قوله: (الصنفین) ولا حاجة إلیه لاغناء ول لالذکر والأنٹی4 [القیامۃ آعد ]امن 
لأتھما بدلان من الزوجین. ْ 
قوله: (وھو اتد لال آخر بالذاء علی الإعادة علی ما مر تقریرہ مرارا) اشار 7 ان 
الآڈاول استدلال والتعبیر بالدلالة عليه للتفنن في البیان قوله علی ما ہو سی 
أواخر سورۃ یس وفي أوائل البقرۃ . ۱ 


قولە: (ولذلك رتب عليه ثولەه: لیس ذلك قادرعلی اوت نکر ار 
[القیامة: (٤‏ تس غاد ای وت پت حا الشنأان الڈي:خلق الإنسان 


في آحسن تقویم من ماء مھین. 


قوله تعالی : اَََ کیک پککیر کک أ یں ارذ (گا ّ0 ٣‏ 
گول : لوعن الٰبي صلی الہ تعالی علیہ وسلم أه کان ا قرآھا قال سبحائك) صدر 
و روپ پاب ج رت ۱ ۱ 
قوله: (ہلی) إبطال للنفي' والحدیث رواہ ابو داود والحاکم . ُ 
قوله: ترجہ تہ سی رات ای 7را بی تد فدھ فارسا ایوم 
جوموی یسر ہے یروب و ما یتعلق بسورة القیٰامة. 
والصلاة والسلام علی سیدنا مُفعاء ہوم القیامة. وعلی آلە و أُصحابہ الین نجؤا عن دھشة 
یوم الحسرۃ بحسن توفیق اللہ تعالی یوم الخمیس یوم آول جمادی الاولی ہین الصلاتین۔ ‏ <. 


اه اف السا علی إفضالہ: والصلا: علی النبي وآله اللھم مستعیتاً بك أشرع اود 


قولهہ: (سورۃ الإنسان وھي مکیة رآیھا إحدی وللاٹون) أي عند الجمھور وقال ابن 
عادل إتھا مدنیة عند الجمھور کذا قیل قال الفاضل السعدي مکیة عند الجمھور وقیل مدّة 
إلا قولہ: ففاصبر* [الإنسان: ]٢٢‏ الخ وقیل إلا قولہ: ولا تطم منھم4 [الإنسان: ]٤٤٢‏ 
الخ وکل اختار ما اختارہ بدلیل لاح لە والناقلون لم یتعرضوا ما تمسکوا به ولا خلاف ئی 
عدد آیاتھا, 


قولہ تمالی : حَل اَل الضن و یم در لم يک حَِجا نکر ڑا 

قولہ: (استفھام تقریر وتقریب ولذلك فسر ہقد) تقریر بمعنی التحفیق رالعنت ار 
بمعنی حمل المخاطب علی الإقرار ہما بعرضهہ وإلجائه إليه والمعنی قد ہا آتی علی 
الانسان4 [الإنسان: ]١‏ الایة قوله وتقریب بالجر عطف علی تقریر التقریر مستفاد من 
الاستفھام مجازاً رأما التقریب فمفھوم من قد قوله ولذلك فسر بقد إشارۃ إلی ذلك أي 


سورة الإنسان 
مکیة وآیھا إحدی وثلائون 
خاصة یعني ھل یستعمل في الاستفھام خاصة وهو بمعنی قد قال فی المفصل عند سیبویه عل 
بمعنی قد إلا أٹھم قد ترکوا الألف قبلھا لأنھا لا تفع إلا فی الاستفھام قال فی الإقلید عل ضعیفة 
فی الاستفھام آلا تراھا تجيء بمعنی قد کقوله أھل رأونا فلو کان للاستفھام لزم الجمع بین حرفین 
الھمزة وھل ذلك ممتنع وقال ابن الحاجب أصلھا ان یکون بمعنی قد فاقتعضت قولە: 
اأھل رأونا بسفح القاع ذي الأکم أرله سیل فوارس مبربوع بمےتتا 

أي بقوتنا یقول سایل مذہ القبیلة حین حربنا لجانب القاع ڈي الدواھي أي أھل رأرا منا جبناً 
وضعفاً قال الواحدي عل ھنا خبر ولیس ففي استفھام قال أبو عبیدة مجازما قد آتی علی 
الإنسان ولیس باستفھام . 


۸ ہے ۱ سورة الإئٰسان/ الأي:ٍ ١‏ 
٢‏ 000 0ج 
عباس والکسائی وسیبویە والمبرہ والفراء لکن إذا کان ھل بمعنی قد لا بد أَنفکون قبلھا! . 
آداۃ الاستفھام ملفوظة أو مقدرة وللاشارة إليه قال المصنف واصله أھل ولم یرد أتةَبٰنُعنی 
مور او ہس و سی میں وسر ہس اپ زی 
عندہ فقال یا لیتھا تمت آراہ لیت تلك الحال تمت وھي کوئە شیا غیر مذکور ولمٴیخلق ٴ 
رن یگلت میں ری نی السراقی آن لع اس مر ااصلرق رض اف ضالی خھ 
نظن من ذلك أن مل منا لیس للاسعفھا إذ لو کانت استفھاماً یجاب بیلی آو بنعِم ولا 
یجاب بقوله: * یا لیٹھا 4 [اللحاقۂ: ۷ الخ والجواب عنە أن الاستفھام لما کان للتفریر 
کان فی قوۃ الخبر فاجاب بھذا میلاً إلی المعنی وعن ھذا صرح جہس وج ٰ 
قوله ولذلك دلیل إني وعکسە غلة لمیة فلا دور. ۱ 

قوله: (وأصله اھل کقولہ: 

ٰ ال راونا بسفح القاع ذي الأگم)._ ٰ 

کقولہ آي قول زید الجہلي قالہ في غارة آفارھا علیٰ بني بربوع وھم قہلة مشھررۃ ٰ 
اغار علیھم فاصاب منھم وقتل وسبی أولە ٥‏ ف 
ْ سائل فوارس بربوع نشندبنا أآھمل رونا بنسفح القاع فی الاک 

سوس بی سے سی وت نو یں رتو ار مآ و 
أسفله بنسفح فیہ الماء والقاع الإأرض المستورة أ ي الصحراء والأکم جمع أكکمة وھی ما علا من _ 
الأرض دون الجبل والباء فيه لْضمین سائل معنی أھم أو للسببیة قوله أھل رأونا الخ کنایڈ ٣‏ 
وتعریض معناہ أھل کنا غالبین آم ھم ؤفیە تعریضٰ بأنھم کانوا من الحضیض ومآله أنه کثابة عن 
انھزامھم لأن شأن المٹھزم کونۂ فی حضیض وھذا مجل الاستشھاد نقل عن السیوطي آنه قال ٴ 
والڈي رأیته في نسخة قدیمة من دیوانه فھل رأونا فلا استشھاد وقال السیرافي الروایة الضُحیحة 
أم ھل وأم منقطعة بمعنی بل فلا استشھاد د أ٘ضاً فضلاً عن الدلالة کما قاله الزمخشري ومن تبعه 
وعدل عنه المصنف ولم یقل ہذ‌لیل قوله اٗمل رأونا الخ لاحتمال أنه مع بینھما للٹوکید فظھر ۱ 
ضعف قوله لأن الحرف لا بدخل علی مُثله لکن الزمخشري قال في المفصل هل في قولھم _ 
و ہے رتو نی ہے یر ہی رب ہے تی 
من دخول حرف علی مثله بل دُخول الاستفھام علی قد ولا ضیر فیە أصلاً. -- ۱ 
قولە: (طائفة) وھی قطعة من الشيء واحداً کان آر کیرآ ووطلق علی ڈری اَعلم 
ا ای 


قولہ: الدھر طْائفۃ --- من الزمان الممتد قال الراغب اھت الاصل ات 5 مال 
من مبدا وجودہ إلی انفضائہ وعلی ذلك قوله عز وجل: لڑھل آتی علی الإنسان حین من الذھر ب4 ۱ 
[الانسان: ]١‏ ٹم یعبر عن کل مدۂ وھوٰ خلاف الزمان فإنه بقع علی شُلیله وکثیرہ ودھر فلان مدۃ 


سور الڑنسان/الاپۂ؛ ١۱ے‏ ہہ لےہ۔۔۹٦٦‏ 

قوله : (محدودة من الزمان الممتد الغیر المحدود) أي مقدرة متحینة قی,نفسھا وإن لم 
تکن معلومة لنا وقیدہ بە لأنه تفسیر حین وھو بعض من الدھر وھو الزمان'الیٔیمتد الغیر 
المحدود فما هو بعض مثنە فھو محدود لا محالة ھذابناء علی مذھب الحکماةفقال فی 
سورة البقرة المدۂ المطلقة امتداد حرکة الفلك من مبدٹھا إلی منتھاھا والزمان مدة مقلىٰھ 
الخ فالحین عبارۃ عن امتداد حرکۃة الفلك الأطلس امتداداً محدوداً معیناً بالأربعین سنة أوٌ 
مائة وعشرین إن آرید بالإنسان آدم فإن مادۃ آدم المخمرة طیناً مدته ھذہ علی الخلاف فیھا 
ار مدة الحمل إن أرید جنس الإنسان کما هو الظامر ومدۃة الحمل أقلھا ستة أشھر وأکٹرھا 
سنتان عندنا والدھر عبارة عن امتداد حرکة الفلك الأعظم امتداداً غیر محدود لطوله 
رعلماؤنا أبطلوا کون الزمان عبارۃ عن حرکۃ الفلك فالزمان عند المتکلمین عبارة عن أمر 
متجدد معلوم یتجدد بە أمر مبھم فالحین الزمان المحدود المعین والدھر الزمان الطویل 
الغیر المحدود الوهمي لان الزمان عند المتکلمین أمر موعوم غیر موجود وإن ناقش فيه 
السید قدس سرہ بأنہ موجوہ فحینئذِ یکون الزمان الطویل المحقق والزمان الطویل جداً یقال 
إئه غیر محدود لتعسر الإحصاء وإن کان محدوداً فی نفسه لکونە متنامیأً فی جانب الماضي 
وھذا ھو اللائق ہجزالة النظم الجلیل الموافق لقاعدة الشرع وما ذکرہ المصنف فغایة تورجیھه 
إِن حرکة الفلك الأعظم حادثة لکون الفلك حادثاً فغیر محدودیتہ لطؤلہ لا لأنه غیر متناء 
لقدمه کما رزعم الفلاسفة فحیندٍ یکون کلامه موافقا لقاعدة الشرع فی الجملة وإمامنا توقف 
فی معنی الدھر المنکر کما ذکر ٔي کتاب الإیمان یعنی فما المراد به عرفاً فإذا حلف أن لا 
یکلم زیدا دھرا لا یعرف بماڈا یحلث . 

توله: (بل کان شیئاً منسیاً غیر مذکور بالإنسانیة کالعنصر والنطفة) أشار به إلی أن 
النفي راجع إلی القید قوله غیر مذکور بالإنسانیة بیان معنی کونە منسیاً فلا یتافیه کونه 
مذکوراً ہمادته کما قال کالعنصر والنطفة قال فی تفسیر قوله تعالی في سورة مریم: ٭ولم 
تك شیا [مریم: ۹] بل کنت معدوماً صرفاً وفيه دلیل علی أن المعدوم لیس بشيٍء 
ومقتضاہ کون الئفي عنا راجعاً إلی المقید مع القید فتدہر وعدي آتی بعلی لأنہ بمعنی مر أي 
مر علی الإنسان مجاز إِذ الإتیان من خواص الأجسام فیکون منا مجازاً عن المرور لان 
الإتیان مستلزم للمرور ولم یکن الإنسان حین مرور الزمان الممتد عليه إنسانا بالفعل فیکون 
مجازاً أولیا ولم یجیء مکذا مل آئی علی الڑإنسان حین4 [الإنسان: ]١‏ لم تٹکن الایة 
للمبالغة فی کونہ معدوماً صرفاً أو للتتبيه علی أن المراد ما هو بالقوۃ القریبة من الفعل فما 


حیاته وما روي فی الحدیث ؛ٴ لا تسبوا الدھر فإن الله هو الدھر؟ فیل معناہ أن اش فاعل ما یضاف 
إلی الدھر فإذا سبہتم الذي تعتقدون أنه فاعل ذلك فقد سببتموہ وقیل الدھر الٹائي في الخبر غیر 
الاول وإنما هو مصدر بمعنی الفاعل أي أن ا هو الدھر أي المصرف المدبر والمفیض لما یحدث 
والأول أظھر . 


سورۃ الإنسان/ الیة: ٦‏ 
برجھ مب سر کے ات و الذھر لتبادر إلی ما هو بالقیٰۃ ابعیدة وھ 
لیس بمقصود وینکشف منە أنْ کوت المراد النطفۃ أولی إِن أرید بالإنسان الجْشِِ ولك ان ۱ 
تقول فوله کالعنصر إشارۂ ای :کون المراد بالانسان آدم عليه السلام لکن لا مطلق*الغنصر 
بل ما هو مادته کما مر بیانه من ان ما مر عليه من.الزمان أربعون سنة او مائةاوعشروں لی 
روا شا لق در ار لق اررتری سنا کی یسیا مار کقار ازس سا کم 
تر لی الکن کرذاغرا اسب لی ت٠‏ ۳ھت‪كْھو7ء" لا 
مطلق العنصر واإنما قال کالعنصبر الخ لن الأغذیة والأخلاط الأربعة من مواد الإنسان : ٰ 
قولہ: (والجملۃ حال من الإنسان) وقد عرفت أن الإنسان مجاز أولی والمر اد بادتہ 
بالقوۃ القریبة من القعحل . ٰ ۱ 

قولہ: ”رم تب علف الراجع) وھو کع وعے ےہ ای فيە وقد مر مراراً 
أنه ما ینازع فیہ اخرہ لأن الوصف لا بد وأن یکوت معلوماً للمخاطب وفیه خفاءً ۱ 


فولە : (والمراد بالإنسان الجنس) الشامل 2-7 وف فر تال وھذا و الظاھ: ٰ 


خی رے ے 


قولہ تعالی : 7و کید تََلة سَِنا یر ڑا 


سس 


ات قولہ: (لقول ٠‏ انا خلقتا الان۔ان4 سی ٢‏ لکن فيه.تغلیب لن ا 
السلام لم یکن مخلوقاً من ذلك والقول بأن المراد جنس بني آدم عو خاری عنہ بعید ۱ 
فإظھار الإنسان حینئدٍ لزیادة التقریر لما فی الإظھار من مزیدد البیان وشرف الإنسان ٹ وو کَ 
المراد تعازا والتعبیر بنوں الَعَظمة لاظھار شرافته . ۱ 


کر 


قوله: 9 9 ۶۷۶" ٰ ْ 
قوله: لقوله : ٭إنا: خلقنا الاإئسان 4 [الانسان: 7یسی آ3 الا المعرف الام إذا اود 
کان الثاي عین الأول فحین أعید الإنسان علم أن السابق کذلك وھذا رد علی من ذّھب إلیٰ ان 
المراد بالانسان آەم عليه السلام کالراحدي وغیرہ ولعلھم: نظروا إلی قوله: امن نطنف چ4 
[الانسان: ۲] فإن آدم لم یخلق مٹھا واجیب عدہ بأنه من باب التغلیب کقولھم بنو فلان قتلوا 
زیدا والقاتل واحد مٹھم علی:ما ذکر في قوله تعالی ' إویقول الإنسان آنذا غا مت لسْوف: . 
آخرج حیاچ [مریم : ]١٦‏ او لا یذکر الإنسان إنا خلقناہ من قبل ولم یك شیئاً4 [مریم: .۷ 
إنه لما کانت هذہ المقالة موجودة فیمن غو من جنسھم صح إسنادہ إلی جمیعھم کذا ا کر 
الإنسان الثائي اسم ظاھر وضع مؤزضع الضمیر لإفادة الترقي أي کان الإنسان کالشيء المنسي الذي: 
لا یلتفت إليه ولا یذکر فإنا قلبناہ ٴفي الأطوار المتباینة والأحوال المتخالفة وجعلتاہ مما یذکر ویٰعتبر 
حیث جعلناء محلاً للمعوفة والعٰادة سمیعاً بصیراً ٹم فصله:بقولہ سبحائہ٭ٛإنا دیْاہْ السبیل إما 
شاکرآ وإما کفورا4 [الإنسان: ۴] وبین افتراقھم بقوله: نا أعتدنا للکائرین .1 [الإنسان: ک 
وقوله: زا ےس وج تے 


سور الاشاز/ الات ٢‏ .ےل لےج_ے۔سے سس یں ےی لھي ے ۔ 5۷ 

فولە: (آو آدم عليه السلام) آي المراد به ففي قوله تعالی: ٭٭ڑھل آتیٰاٗغلی الإنسان*4 
(الانسان: ]١‏ آدم عليه السلام . 

قوله: (بین أولاً خلقہ) أی إجمالا لان قولہ: ٭(مل آئی علی الانسان4 (الاإنسال ۱] 
الخ یدل علی خلقه إجمالا من غیر بیان ما هو مادتہ ومن أي شيء خلقه إما لان المقصود 
بیان مرور زمان عليه حال کونە غیر مذکور للتنبيه علی إمکان الإعادۂ أو لان مادثه مبنیة فی 
مواضع عدیدة. ۱ 

قوله: (ثٹم ذکر خلق بنيه) فلا یکون ذکر الإنسان ثانیاً من باب وضع المظھر موضع 
المضمر فمرور حین من الدھر عليه ولم یکن شیئاً مذکوراً فھم من عرض الکلام دلالة آو 
إشارۃ لعدم ذکرہ صریحاً حینثذِ ولعله أخرہ لذلك وقاعدة أن الشيء إذا أعید معرفة یکون 
عین الأول یعدل عنھا کثیرا. 

قولہ: (أخلاط) جمع خلط بمعنی مختلط ممتزج ولوضوحه في المقصود فسر 
الأامشاج بھا. 

قوله: (جمع مشیج أو مشج) جمع مشج بفتحتین وھو الراجح ولذا قدمه فإن أفعالا 
جمع فعل بفتحتین في الاکٹر کأسباب وسبب أو جمع مشیج فإن فعیلاً قد یجمع علی أفعال 
کشھید وأشھاد ونقل عن التسھپل أنه قال إِنە غیر مقیس فيه ولذا آخرہ. 

قولە: (من مشجت الشيء إذا خلطتہ) ولذا قال في تفسیرہ أخلاط . 

قولە: (ووصف النطفة بهە لأن المراد بھا مجموع مني الرجل والمرأة) ووصف 
النطفة مع أُٹھا مفردة ظاھراً بھا أي بأامشاج وھي جمع علی الصحیح لن المراد بھا 
مجموع مَني الرجل والمرأة وکل مٹھما الخ من تتمة الجواب الأول فتکون النطفة بھذا 
الاعتبار جمعاً وإن کان لفظھا مفرداً فیتحقت المطابقة فلا یقال إن الجمع قد یطلق علی 
ما فوق الواحد فإنه ضعیف , 

قولہ: (وکل منھما مختلفة الأجزاء فی الرقة والقوام والخواص) في الرقة فإن ماء 
الرجل غلیظ فيه قوۃة العقد وماء المرأۃ رقیق فیه فوۃ الانعقاد یخلق منھما الولد فما کان من 
عصب وعظم وقوۃ فمن ماء الرجل وماء المرأۃ یتولد منھما لحم ودم وشعر قال القرطبي 
وقد روی ھذا مرفوعاً, 

قوله: (ولذلك پصیر کل جڑء منھما مادۃ عضو وقیل مفرد) کالنطفة فالمطابقة بینھما 
حاصلة بالافراد قال فی تفسیر قوله تعالی : للوإن لکم فی الأنعام لعبرۃ4 [المؤمنون: ]۲٢‏ 
الأآیة ولذلك عد الأنعام سیبویه في المفردات المبنیة علی أفعال کاخلاق وأکیاش وھذا 
الکلام بناء علی ذلك قال المحشی وقیل مفرد قاله صاحب الکشاف ومرضه المصنف لان 


قولە: أو آدم وقائل هذا الوجه جعل قاعدۃ إعادة المعرفة محمولة علی الأغلبِ . 


- مے.بےہ.۔ ۔ ‏ جعوسھمھ ٢٠٤‏ 
أفعالاً لا یکون مفرداً نص عليه سیبویہ والنحویون وہین الروایتین مخالفة امو قتامل 
قوله: (کاعشار واکیاشن) کاعشار آئ سھوۂ یقال برمة أعشار أي منگلرۃ کل 
می و لق والاکیاش بکاف ویاء تحتیة مثناة ری وہ تی میں 
غزله مرتین . ٰ ٰ ٰ 
قولە: (وٹیل آلوان فان ماء الرجل اض وماء المر اہ ئ فإٰذا اخعلطا اغضرا* 
وقیل ألوان عطف علی قولهااأخلاط فان ماء الرجل أبیض الخ وجمعه أیضاً ہملاحظةۃ 
کون کل مُنھما مختلفة الأجڑاء في الرقة الخ وبملاحظۂ کون مائه أبیض وماٹھا أصفر 
وکونه بعد اختلاطھما أخضر' زلك:أن تقول إنە لما أرید بالآنسان الجنس یراد بالنطفة 
الجلس فیکون جمعاً في المعلٰی فلا حاجة إلی التمحل المٰذکور ٹم إن کان أمشاجاً جمم 
ھے وس توب پ ات ےن إلی التاؤیل إن اعتبر مصدراً وإل۔ 
پش ید بر یں مو قوله آخضر إما جو ب غیت ور سج 


المکٹ فی قعر الرحم ٰ ۱ ۱ 
ا قولە: او اطوارً إن السٰلفة تصیر علقة ٹم مضفة إلی تمام الخلقةا او اور ملف 
علی الألوان تف ہے جع ام وو و سے اختلاط ایض 


فلا آشکال 7 الابتلاء بمعنی الاخبار النکالیف کوٹ بعد کونہ بالغاً حد التکلیف فکیف 


قوله: ۰ - ل من حال 7 حال فاستعار لە الابعلاء) أي الابتلام نستمار لنٹل 


قولہ: کأعشار زاکباش یقال ر برمة أعشار إِذا تکسرت قطمعاً ألبرمة القدر ویقال برد د آکیاش في 
حاشیة الکشاف الاکیاش ثوب بغزّل مرتین وھو من برود الیمن. ۱ ْ 
قوله : بمعنی عریدین اختبارہ تفسیز الابتلاء بإرادة الابتلاء لتصحیح معنی الحالیة اذا لر لریضے 
بھا لم یکن الحال مقارنة لعامل ڈي الحال ویجوز أن یفسر علی ظاھرہ ویکون من الأحوال الہُقدرة 
والمعنی إِنا خلقنا الإنسان مقدرین لە الابتلاء فھو کالمسبب من الاتلاء أي من إرادة الابتلاء فان إرادۃ _ 
سے ت دب و رٹ نت تی 
أن یکون قبل المسبب لکن إرادة الابتلاء قبل السمع والبصر فیصلح للبیة لە. ت٭ 
قوله: ولذلك عطف بالفاء علی الفعل المقید بہ ومر خلمنا أي خلفناہ علیٰ قصد الاختبار 
فجعلناء سمیعاً بصیراأً أي فجعلناإله سمعاً وبصراً وأقدرناء بھما علی استماع آبات القرآن ومشنامدۃ < 
الدلائل الدالة علی وجود الصاتع وکمال صفاته لنعلم ھل بصرفھما إلی ما خلقنا لأجله أم لا 
اللہ مجازٹي شأن غلام الغیرب فالستی تعابہ ماما المخیر ایتعلق علمتا بنا لہ من 
خیر اوشرء . ."7 
ٹول ٥آ‏ تاقلین لہ من جال لی خال ذا علی الاستمارۃ حیث استعیر لاہ لتق 
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الإانسان من طور وحال إلی حال آخری کنقله من نطفة إلی علقة ومنھا إلی مَفبِغة وھکذا فیکون 
حالاً محققة فاستعار لہ الاہتلاء بالتکلیف بعد تشبیھه بە فی مطلق الظھور فإن الْشْبْقول بظھر فی 
کل طرر رعال ظھرر اھ کا الا سیت لاحات نظپر تہ والارل آئل وا للا مد رات 
روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه أن الابتلاء تصرفه في بطن أمه نطقة ٹم علقة. 

قوله: (لیٹمکن من مشامدۃ الدلائل واستماع الایات) إشارۃ إلٰی وجه تخصیصمھما 
بالذکر من ہین المقوی ھذا إشارۃ إلی جعله بصیراً قوله واستماع الاّیات إشارۃ إلی جعله 
سمیعاً مٹل لف ونشر غیر مرتب وقدم السمع لأله أشرف من البصر إذ فقدہ مستلزم لفقد 
تحصیل الکمالات بأسرھا بخلاف البصر. 

قولە: (فھو کالەسہب من الابتلاء) أي جعلە تعائی سمیعاً الخ کالمسبب من الابتلاء 
لأن المقصود من جعله کذلك مشامدۃ الدلائل الدالة علی التوحید واستماع الاّیات المنقولة 
کما صرح بە آنفاً فیکون إرادة الابتلاء سبباً لجعله کذلك لا نفس''' الابتلاء وھذا غیر ظاھر 
علی حمل الابتلاء علی النقل من حال الخ فحینئدِ یکون قوله فجعلناہ مسیبا'' عن نقله من 
طور إلی طور إلی آن یتم خلقه إذ ما لم یتم خلقه لا یجعله کذلك لکنە لم بشر إليە لن 
الراجح الاحتمال الأول وإنما قال کالمسبب بالکاف لن الظاھر العکس إِذ الجعل المذکور 
سبب للابتلاء بالتکلیف إذ لا یتاتی الامتثال بە بدون القوی المذکورۃ والعقل وإرادۃ الاہتلاء 
سبب للجعل المذکور لکن المذکور هو نفس الابتلاء أو لأن أفعاله تعالی لا تحتاج إلی 
الأسباب والعلل فھو کالمسبب لە فی الترتب عليه بحسب الجعل لا المسبب لە حقیقة ۔ 

تولە: (ولذلك عطف بالفاء علی القعل المقید به) أي ولأجل أنه کالمسہب عطف 
بالفاء الدالة علی السببیة فتکون الفاء استعارۃ إذ مدخولھا لیس مسبباً حقیقة إما استعارة 
مکنیة وتخییلیة أو استعارۃ تبعیة*'' والمراد بالفعل المقید إٛإنا خلقنا4 [الإنسان: ]٣‏ وقیدہ 
قوله : ٭نبتليه4 [الانسان: ]٤‏ لکونە حالاًء 


لاستلزام کل منھما ظھور حال عن حال ٹم سری منە إلی الفعل استعارة تبعیة فعلی ھذا أبضآً 
یحسن ترتب ما بعد الفاء علی ہلنبتلیيه4 [الإنسان: ۲] والمعنی فاخلقنا الإنسان من نطفة أمشاج 4 
[الاإنسان: ]٢‏ ناقلین لە من النطفة إلی العلقة ثم إلی المضغۃ ٹم إلی العظام ثم إلی اللحم ثم إلی 
جعله سمیعاً بصیراً وقیل هو في تقدیر التأاخیر یعٹي قجعلناء سمیعاً بصیرأً لبتليه وهذا الوجه رواہ 
الواحدي عن الفراء وأنه قال المعتی جعلناہ سمیعاً بصیرآ لتبتليه ذکر أنه أعطاہ ما یصح معد الاہتلاء 
وعو السمع والبصر وعلی ھذا یکون فیه قلب وکثرۃ حذف لن الأصل لن نبتليه فحذف حرف الجر 
ئم حذف إن ورفع الفعل فللزوم کثرة الحذف والقلب قال صاحب الکشاف وھو من التعسف . 


)١(‏ إذ الابتلاء بدون السمع والبصر والعقل وسائر آلات التمیز غیر متصور. 
)٢(‏ لکن بیٹھما فرق إِذ الٹاتی بالنبة إلی الخلق والإیجاد والاول بالنسبۃ إلی المقصود. 
(۳) إِن کان الاستعارۃ فی مدخول الفاء مکنیة والفاء تخیلیة أو تبعیة إِنْ کانت فی لفظة الفاء. 


- : یچ تووسھھسھنلوچتیچھآ سورة الإئمنان/ الأیٰة‎ ۷٤ 


قولہ تعالی : تا حَکبِۂ لکل کا اڑا رٔ ما کھوڑا پیا ًَّ 
قولہ: (وزتبٰ عليه قوله: إتا ھدیناہ السبیل4 [الإنسان: )]٣‏ أی ذک رکھب لاتھا 
ارت ہیور وی ہو سس ے ہے جو یما 
ملة الوسلام_ ۱ 
ا قوله: (بنصب الدلائل واانزال الآبات) أی بنضب الدلائل العقلیة الفارقة بین ٦‏ "از 
والباطل والصلاح والفساد وإٹزآل الآیات وھو مستلزم لإرسال الرسل وھلہ المرتبّة من: 
لھدایة تعمالٹاس آجمین آخیارهم واشرارھم ولا خصها بالذکر رعن ذا قال الله تعالٰی:' 
ما 27 [الإنسان: ]٣‏ الخ . 0“03033ھ8“)" 

قوله: (حالان من الھاء وإما تلتفصیل أو النقسیم أي وھ" ےا و 
قلمة إما للتفصیل لا للتردید والقریتة ذکرہ ہالواو ٴوکون الأمر کذلك في الواقع قوله أو 
التقسیم بالقریٰنة المذکوزۃ أي عدیناہ فی حاليه أي فی حال الشکر وحال الكفر ناظر :إلی: _ 
کوئە للتفضیل قوله أو مقسوماً إلیھما الخ ناظر إلی کوٴنە للتقسیم لف ونشر موب والول: ٰ 
بتاء علی کون المراد تبیین أن الھدایة بمعتی الدلالة متعلق بالإنسان في الحالتین لا في ٴحالة, ْ 
الإیمان فقط فحینئذِ یکون فیٴ کلام المصنف إشارۃ إلی أن قوله: گاإنا عدیناہ السبیلگ4: _ 
[الإنسان: ]٣‏ مجمل من حیثا الدلالة علی الأخوال غیر معلوم ان المراد مدایتہ في حال 
کت أو فی خال الإیمان أو فیھما چمیعاً فأزپل ألإجمال بھذا التفصیل ریو ت. 
نو لس یئوھ سس سر 
فالتقسیم هو الظاھر آخرہ لا لضّعفه بل لطول ذیله بالنسبة : ۱ ُ 

قولہ: (أو مقسوماً إلیھُما بمضھم شاکر بالامنداء 0 0-. ٹور 
ہالإعراض عنەہ) بیان حاصل المٰعنی ہملاحظة التقسیم فالحال کون الإنسان مقسٹنوماً إلیھما 
بعضھم شاکرٴ وو الموحد فإنٰ شکر الله تعالی بصرف جمیع ما أُنعمْ عليه إِلٰی ما خلق له 
ومن جملاہ السمع والبصر فإنہ تامل في الایات المنصوبة بإمعان البصر وتفکر في الدلائل 
الٰسمعیة بالاستماع بأذن واعبة نعرف 0 ووحدہ ٹم عمل بمقتضاہ وإِلٰی ذلك التفصیل آشار 
لک بالاھتداء وکذا الکلام فيي کفور بضد ذلك فاترح من ذلكِ ان ذلك القول المذکور: ٰ 
أبلغ من قولہ إما مھتدیاً وإماٴضالاً وقدم الأول لأنه شرف واکٹر عدداً کیفاً وإِن کان أقل 
عدداً کما۔ من الفریق الثالي وا٘ئیر شاکراً علی شکوراً مع أنه أوفی لما:بعدہ ا لاحییه علیٰ أن 


قولە: حالان من الھاء ذني ا الکشاف حالان من الھاء فی ظھدیناء4 [الانسان: : أي مکناہ 
وأقدرناہ في حالئيه جمیعاً أو دغوناء إلٰیٰ الإسلام بأدلة العقل والسْبع فعلی الأول رت مد ى 
بمعنی الدلالة الموصلة إلی البغیة فإن القدرۃ أمر یوضل إلی المطلوب قال صاحب الانتصاب ھذا 
من تحریفہ والآیة علی ظامرھا لھڈ قال القاضي رحمہ اللہ آي عدیناہ في حالتيه ولم یقل مکناء 
زاقارنا'وعلی القائی یکرت الھدی نجرد الدلالة من غیر تومرنیا نالویمال: ..-- 


سورڈالانسان/الابڈ: ٣‏ _ ہ8 م._.. ... زج مے..   ..‏ لہ 8*۷ 
أصل الشکر کاف والمبالغة یه لبعضھم من الخواص واختیر صیغة المبََلْغَقٍفي الثانی لن 
کفرانھم علی وج المبالعغة حیث أبطلوا استعدادھم لا سیما سمعھم وأبصارھهمتالمذان ترتب 
قوله: ڈ٭إنا عدیناہ السبیل* [الإنسان: ]٣‏ علی إعطائھما ظاعرأً وإن کان المئإعطاء 
جمیع الحواس والعقل جمیعا. 

قولە: (آو من السبیل ووصفه ہالشکر والکفر مجاز) أي أو حال من السبیل لقربہ لفظاً 
وإن أبعد معنی کما أشار إليه بقولہ ووصفه الخ قوله مجاز للمبالغة حیث فھم مه أن الشکر 
والکفر بلغا إلٰی مرتبة حتی سارت إلی سبیلھما. 

قولە: (وقریء أما بالفتح علی حذف الجواب) المناسب للمقام أي إما شاکراً 
فلتوفیقنا مع صرف الورادۃ الجزئیة نحوہ بالنظر الصائب والفکر الٹاقب وإما کونە کفوراً 
فبسہب صرف الڑرادة الجزثیة نحو الشر بترك النظر الصحیح في الدلائل وعلہ القراء: نؤبد 
کون إما بالکسر للتقسیم دون التفصیل بالمعنی المذکور لان هذا التفصیل یقتضي أنه یفھم 
من فوله: انا مدیناء السبیل4 [الإنسان: ]٣‏ إجمالاً أن الائسان فریقان فی شأن الھدایة 
قولە: ٭إما شاک را4 [الانسان: ]٣‏ تفصیل ذلك المجمل فلا پحسن أن یقال إِن ھذا القول 
مجمل من حيث الدلالة علی الأحوال ۔ 

قوله: (ولعله لم یقل کافراً لیطابق قسیمه) متعلق بالمنفي . 

قولە: (محافظة علی الفواصل وإشعاراً بأن الإنسان لا یخلو عن کفران غالباً وإنما 
المأمخوذ به التوغل فيه) محافظة علة النفی قوله قسیمه فیڈ تنبيه علی رجحان کون إما 
للتقسیم ولو قیل أو کافراً لا بضر المحافظة علی الفراصل وقد مر الکلام في تحقیق ھذا 


قول: وقریء إما بالفتح علی حذف الجواب وتقدیرہ أما من عدیناہ شاکراً فمٹاب وأما من 
عدیناہ کفوراً فمعاقب وھذا ضعیف لن فبه حذف ذي الحال والعامل وخبر المبتدأ والفاء قال 
صاحب الکشاف وقرأ أبو السماك بفتح الھمزۃ في أما والمعنی طإما شاکراہ [الإنسان: ۳] 
فبتوفیقنا ظإوإما کفوراہ [الإنسان: ]٣‏ فبسوء اختیارہ ھذا بناء علی مذھبه وقال الإمام ہذہ القراءة 
تقوي تأویل أھل السئة والجماعة المعنی إنا هدیناء السبیل ٹم جعلناہ تارةۃ شاکرأ وتارة کفوراً کما 
فی قوله تعالی: ما یعذبھم وإما یتوب علیھم [التوبة : ]۱٠٦‏ قال الطیبي عذہ الاّیة من باب 
الجمع مع التقسیم والتفریق فمعنی إنا عدیناہ السہیل إنا دللناہ علی طربق الخیر والشر بإرسال 
الرسل وانزال الکتب ونصب الأدلة لیمتاز السعید من الشقي والشاکر من الکفور أما شاکرأً فیما 
خلقناہ سعیداً وإما کفوراً فبإقدارنا إیاہ شقیاً ئم فرق بیٹھما بقوله: ٭إنا أعتدنا للکافرین سلاسل 
وأغلالاًہ [الانسان: ]٤‏ وقوله؛ ٭ٛإن الاہرار بشربون4 [الانسان: .]٤‏ 

قوله: لم یقل کافراً لیطابق قسیمه محافظة علی الفواصل فی کلامه ھذا علتان الأولی آعني 
قوله لیطابق علة المتفي والثانیة وھي قوله محاففلة علة النفي . 

قولە: وإشعاراً بان الإنسان لا یخلو عن کفران غالباً معنی الڑإشعار بمعنی الغلبة مستفاد من 
صیغة فعول الموضوعة للمبالعة . 


ْ عےمے لس یھو مرا ٤ہ‏ ٰ ْ 
المرام قوله عن:کفران حمل الکفور علی الکفران لمقابلتہ الشکور لکن الد الحمل لی ٰ 
الکفر إذ المراد بالشاکر الشاکر بالاهتداء فالمراد بالکفور الکفور ہبتر الامتاذاٍفما فما ذکرهۂ . 
رز چپ شنہ سی رپ رت ' ں : 


قوله تعالی: انااعتد کا يکيفن سَلیلا واعللل وسما ںا 

(بھا بقادون بھا یقیدون). ُ ٰ 
قوله: (بھا یحرقون تقَدیع وعبدعم وتد تأخز ذکرھم لان الونذار اعم را وتصدیر: 
الکلام وختمه بذکر المژمنین احٰسن) لآن الانذار امم فرت التشیر إِذ دفع المضرة أُنمُم من جلب: 
المنفعة وأیضاً قصد أن یکون مطلع الکلام ومقطعه حلیٰة المؤمنین وثوابھم کما قال في' قوله 
تعالی: فلیوم تبیض وجوہ 4 [آل عمران: ۲٥١٢‏ الاّیة وأیضاً الفصل الواحد آولی من فصلین. - 
ا فولءە: (وقر! نائع والکسٰائي وأبو بکر سلاسلاً للمناسبة) اي بالترتہ ہم آھ قیرتم 
منصرف للمداسبة لقوله: فوأغلالاًمچ [الإنسان: ]٤‏ فی کونه منؤناً ویجوز صرفٗ ما لا 
س بیو سر مس مو ےج 
عم آلاضرا: ۱ " 


ول سلی: پر ۷رر کرڑاے کی ع روہ حخووق ‏ ا 
قولە: ا پر قازتات آ رر کاقباتا سے رس تا ظا عن اف2 یمم 
سے سس راو برا مر سس سے سے موہ جو 
وأاصحاب جمع صاحب علی الخلاف المشھور . ۱ ۱ 
ْ قوله : (من خمر وکي قي الال لقدح تکون قی) فھر مجاز بعلاقةالمجاؤرۃ کیا تی 
علیہ بقوله وھي في الأصل الخ ویفھم منە أنه لا یقال کس ما لم یکن فیه خمر وفیه تأقل ٣ ٠‏ 
قولە: (ما یمج بھا) قیل کالحرام فاویوظ را ھتران 0ھ ْ 
اسم لما یمزج به الِشيء رت ھجت شع دوہ بد لو 
لیست ہبمتعارفة . ' 
قوله: (لبردہ وعذویتہ وطیب عرفہ)' علة المزج ویفھم لایر مر یلیب ان 


قولە: وقد تأآخر ذکرھم في قولہ: ما شاکراً4 [الانسان: ۲۳ وفاما کفورا4 [الانسان : ۳ 

قولٰه: وعي في الأمنل لقذح ٹکون قیە اي القدح کاس قیاٗ خمر لا مطلق الکاأمل قال ابزجاج 
الکاس الاناء إذا کان فيه الشراب' ٴفإٰذا لم یکن لم یسم کأسآً وقال الراغب الکاس الانَاء بما ہہ من ٰ 
الشراب وبسمی کل واحد منھعا إبانفرادہ کأساً بقال کس 7ھ0"ھم+" ےو 
ھرآآ لام ضا 0 سی اھ ۸. 


(١)‏ وطیب عرفہ بفا تج العین راتحتہ۔ 


سورڈالڑنسان/الپٹ؛ ۹ ہے ہے ..ٗں ‏ .. .... م... ئہھہ... __ ٦۷‏ 


یحصل الاعتدال والخمر مر والمزج پورث الاعتدال والکل محل بیان ول ہیکت عنه لکان 
ُولی قال تعالی: ٭وآنھار من خمر لذة للشاربین٭4 [محمد: ]٣١‏ وعلة المڑي زیادۃ اللذۃ 
وفيه إشارۃ إلی أن کافور الجنة مخالف لکافور الدلیا وھذا لیس بمختص به بل ٴّائر نعم 
الٰجنة گکذڈلك . 

قولە: (وقیل اسم ماء فی الجنة بشبه الکافور غبي رائحته وبیاضه) فالمزج حینئد 
ظامر وجه المزج أیضاً لزیادة التنعم مرض إذ المذکور في القرآن الأنھار الأربعة وھذا 
لیس منھا بحسب الظاھر والزمخشري ذکر ہذا المعنی أولا ورجحه ولعله ظفر بالروایة 
الصحیحة دون المصنف . 

ثوله: (وئیل یخلق فیھا کیفیات الکافور فتکون کالممزوجة بە) فمٰی الکلام تشبیه 
بلیغ وجه التثمریض ظاھر . 

قولہ تعالی : حَبکا نشرث یا اڈ الکو بقَز تب دا لیا 

قتولە: (بدل من کافوراً إِن جعل اسم ماء أو من محل من کأس علی تقدیر المضاف 
أيی ماء عین أو خمرھا) والمعنی یشربون خمراً خمر عین علی ھذا ویشربون ماء عین أشار 
بە إلی أن تقدیر المضاف لا بد ملە علی الوجھین إذ العین منبم الماء فلا یکون بدلاً من 
نفس الماء إلا بتقدیر الماء وکذا الکلام في کونە بدلاّ من محل کس فلا یکون بدلاً من 
خمر إِلاً بتقدیر خمر . 

قولە : (او نصب علی الاختصاص آو بفعل پفسرہ ما بعدھا) علی الاختصاص بتقدیر 
أعنی أو أخص ولا ہد من تقدیر المضاف أیضاً سواہ کان المعنی أعتي بالکاس عیناً أو أ 
بالکافور عیناً آخرہ لان الحذف خلاف الئظاعر وکذا اعاو یت اشن مس أی 
تاضر ار رص حا بھا الخ . 

قولە: (أي ملتذاً آر ممزوجاً بھا) ملتذاً عذا علی تقدیر کون عیناً بدلاً من کأس قوله 


قوله: أی ملتذاً أو ممزوجاً بھا أي بالعین جعل الباء للإلصاق والظرف مسخشفراً فقدر عامله 
خاصاً للقرینة الدالة علی الخصوص قال صاحب الکشاف فإن قلت لم وصل فعل الشرب ہبحرف 
الابتداء أولاً وبحرف الاإلصاق ثانیاً قلت لآن الکاُس مبتداً شربھم وأول غایته وأما العین فبھا 
بمزجون شرابھم فکأن المعنی یشرب عباد اش بھا الخمر کما تقول شربت الماء بالعسل قال 
صاحب الانتصاف عذا علی تقدیر کون عیناً بدلا من کافوراً مستقیم وأما علی کونە بدلا من الکاس 
فلا یٹم الجواب تم کلامه یرید أن کأساً وعیناً متحدان حینثدٍ فلا یصدق قولہ لآن الکاس مہبتدا 
شربھم وأما العین فبھا یمزجون لن عذہ العبارۃ مشعرۃ بالمغایرة بین العین والکاس قال الطیبي 
رحمه اش بل الجواب أنە لما ذکر الشرب أولاّ باعتبار الوقوع فی الوجود ذگرہ ثانیاً متضمناً 
للاستدامة کأنہ قال بشربون منھا فیلتڈوت بھا أقول علی ما ذکرہ الطیبی یفوت المطابقة بین السژال 
والجواب لن السوال علی تقدیر کون الباء للإلصاق صلة للشرب وکون الظرف ثغواً والجواب 


۸۸ ۔۔__ہ۔_مح-ح. ہ متم_۔_ہ._. .۹ۃ ..۔ گے سوورڈالؤشنلاد٣۷‏ 
سز عائلی سی رکرہ انا فررمة اقَارَ لی أن الباء لی پمتغلق بیشرب: 
ا الشرب لا یتعدی بالباء بل متعلق بمحذوف وذلك المحذوف حال من مشکول بشرب, 
رس حقرت ا فا رس ھی آلعز والمعنی یشرب ماءھا نحال کونھا ملتذا بھا آوگیزو جا 
بھا والجملة صفة عیناً أو استثناف مسوق لبیان التذاذ الآبرار 7 وھذا اولی من ان ۱ 
یشرب متضمناً بمعلی الالتذاذ فیکون متعلقاً یہ. ٰ د 


قولہ: (وقیل الباء زائدة) ٦‏ تقدیر في الکلام . 


ٹول : از یع مو لان آقشرت نَدظاً ای برکی س الاتدائة 0 تال لان 
الشرب مبتدأً متھا أي من الكاسٔ للا وت سری رکا ہر لاحات شرلی لرن ۱ 
ومفتضاہ کوٹھا بمعنی من التبعیضیة.. ۱ .ج< 

قولهة: اس یس رسای جو علبافاف مکشسھرا بد ہر 
مہندأ وتذکیر الضمیر بتاویل المشرزب رنج اتا سظارت ای ھت رتا آل عحہ 
أعرب قولھم کن کما أنت کذا قیل والظاھر ان المعنی لن الشرب مبتداً مٹھا کما هو أي 
الشرب مبتدأً من کاس أنه آشار یہ.|لی ان کون الباء بمعٹی من بقریئة کون اإشرب قیما ۱ 
قبله أوصل بحرف الابتداء لکون الشزب مبتداً من کاس قکڈا ھنا. . 


قوله: کمن و عاتم ھت ھسن سد کن 
إسناد التغجیر إلی عباد اللہ وھم الأابرار أي یجرون من منازلھم حیث شاؤوا:من جنتھم _ 
فالتفجیر مجاز عن الآجراء لن د سس سوب یت بقوله :) ظتفجی را4 


٦] -زالانسان:‎ 


سی 


قوله تعالی: ار دَكا بنا تا کان شرو مَسِتَلیرا رھ 
قوله : (استثتاف) أي معانی جواب سؤال مقدر أي لأي شيء رزقوہ ولٰذا اختیز الفصل٠‏ _ 


قولە: (ببیان ما رزقوہ لأجله کأنە سٹل عنہ فاجیب بذلك وھو بلغ فی زضغھم بالتوف ْ 
علی أداء الواجبات لأن من وفی ہما أوجبە علی نفے لل فقد کان آوفی ہما أوجبە الله عليه) 


ببیان عا رزقوہ رہ ھن تو سا ہی ست 2/۳۳00ب 


سر قرو ےہ ف سرت کر رت 2 تال تا وعا7ف وت تن ْ 
بشربون ممزوجاً بھا والاولی آن ریکوٹ محمولاً علی المعنی أي 27 ئ00 ٰ 
الباء زائدة أيی یشربھا أی ماءھا۔ ٰ 
قولهە: ا سیل عنہ فاجیب پنلٹ ای کالہ قیل بای عم بستجق الرر شرب تلك خر 
جال اعت بأنھم یوفون بالنذر . ٌ۰ 
قوله: و بل من طار مدنی المبالغة مقاد من سین الاستفمال قال صاحب الکشاف وهر ٰ 
من طار ہمتزلة استنفر من نفر۔ _ 


سورة الإنسان/ الایة : ۸ پ٤٦‏ 


ما رزقوہ إلٰیھما کما اکتقی بیان السبب الاہفاء ہما اوجبہ علی نفسه لیعلمۃوفاؤھم ہما أوجبە 
اللہ تعالی عليه بالطریق الڈولی وفیہ من صنعة الغرابة ما لا یخفی علی ذوی الْصیرۃ والتعبیر 
بالماضي لتحقق وقوعه والظاھر أن حفَظ الإیمان داخل فی إیفاء النذر والمرادچالیذر ما 
یوافق الشرع فإن ما یخالفه کالنڈر علی المعصیة لا وفاء یه ہل یجب ترکه . 

قولە: (شدائدہ) وعذاہه وعبر عنھا بالشر لأئه مضرۃ عظیمة والمراد لازمه وھ 
احترازھم عما یؤدي إليه ومن جملته عدم وفاء النذر فھو من عطف العلة علی المعلول 
وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة آو یقدر کان أي کانوا یوفون بالنذر وکائرا 
یخافون وتنکیر یوما للتفخیم والمراہ یوم القیامة ولم یصرح بە لإغناء الوصف عنہ وفیه 
تھویل عظیم . 

قولە: (فاشباً منتشراً غایة الانتشار) فاشیاً من الفشو وھو الشیوع وتفسیرہ بالظھور غیر 
ظاعر ولذا قال منتشرأاً غایة الانتشار هذا معنی مستطیراً فالانتشار أعم والاستطار اأخص وذٰذا 
اختیر في النظم مستطیراً علی منتشراً وعن ھذا قال من استطار الخ . 

قولە: (من استطار الحریق والفجر وھو أبلغ من طار) من البلاغة أو من المبالغة من 
طار لان السین في الأصل للطلب وما کان بالطلب یرجد علی وجە الکمال ولا طلب هنا 
فالمراد لازمہ کما مر في قوله تعالی: لٗحمر مستنفر:چ [المدثر: ]٠٥‏ وھو لغ من نافرۃ. 

قوله: (وفیه إشعار بحسن عقیدتھم واجتنابھم عن المعاصی) لما مر من آن الکلام 
کنوي إِذٛ الخوف ہدون ذلك غیر مفید بل لیس بخوف واإنما قال إشعار لظھورہ کأنە معلوم 
بالحواس قوله بحسن عقیدتھم إشارة إلی تکمیل القوة النظریة قوله واجتنابھم عن المعاصی 
تنبیه علی تکمیل القوۃ العملیة إذ النجاة بھما لا باحدھما وحدھا ویدخل فی اجتناب 
المعاصي فعل المأمورات فإن ترکھا معصیة والاجتناب عنھا بإتیاتھا . 


ول تعالی: ویش الکعام عق خیہ بتک زیبا ریب لگا 


قوله: (وبطعمون چاو مذئی بات مع أنھم بؤدون الفرائض والواجبات 
ویجتنبون المنکرات یطعمون الطعام بالإنفاق أو بالإباحة نافلة ویفھم من فغل النوافل فعل 
الواجبات بدلالة النص أو الإشارۃ ۔ 

قوله: (حب اللہ تعالی آو الطعام أو الإٴطعام) حب الل مرجع الضمیر ھو الل تعالی 
قدمه لان محبة اللہ التی عبارۃ عن طاعة اللہ تعالی أساس محبة غیرہ تعالی فإن محبة إعطاء 
الشاء اظت ضا اه قحال رو الال اسر لی کا آئے اکتمالی مہ سے 
وأھله وعیاله ومحبته بدوت ذلك لیست بمحبة معتداً بھا قدم الاحتمال الثائي فی سورۃ 


قوله: وفيیه إ٘شُعار بحسن عقیدتھم واجتنابھم عن المعاصي معنی الإشعار مستفاد من معتی 
المبالعة المستفادة من ستطیرا, 


۰ء :  .‏ بلےہ۔_.۔ ١.‏ گے سورہامام/لید: ۹ 
البشرة لأنہ مؤیذ بالحدیثٹ لاےووالسفشفرئ صدپی یگ حر 
خال من الفاعل والمحبة في الأول ظرعي الذي عو عبارة عن الطاعة وفي آلخیرین طبعیة 
وبحتمل ان یکون علی بمعئی:مع والمراد 20 00" -۰-+ر و لالتیاس 
ہس سشسردہ ۱ ٰ 

قولہ: (یْعني آساری الکفار) قدمهہ لأنه مژید بالخبر 0 ولآانہ 9 إلٰی ٠‏ 
لأئه حینئدٍ لا یکون من المقاتلین: وقد قال تعائی : لا ینھاکم اللہ مج الڈین لم یقانٹرقم پا 
[الممتحنة : ۸] الاَیة ولیہ دلیل علی ان االمراد وت ٢الت‏ ون “" ٰ 

قوله: (فإنہ عليه السلام کان بڑتی 0-20 کت 
احسن إليه) ذکر عن ابن او ہو رای رج کے حون بے 
وکڈا ھا بعد:. ۱ دے ۱ ‌ ۱ 
قولہ : (أو الأسیر المؤمن گج سوک والمسجون) الآسیر 7- کون ۳٠‏ 
باعتبار ما کان قوله ویدخل فيه المسجون تسمیة المسجون ےا ہے جرب یی 
فیکون أسیراً مجازاً بعموم''' المجاز. ۱ 

قولە: وی الحفیث فریمات اسیو فاحسن لی آسیرت ي کامیرا شی بلیغ 
والمراد بالغریم المسجون قال :ولي الدین العراقي لم اأقف عليه . ٰ ۱ ْ 


قولہ تعالی : ما میلک اوج کوک زیڈ ینک جرلہ ولا شہڑ لیا ٰ 
قولہ: (علی إرادۃ القول بلسان الحال أو المقال إزاحة - المن وتوقع الٰمکافأۃ 
المتقصة للاجر) علی إرادة القول بتقدیر قائلین هذا إما بلسان الحال فیکون استعارۃ :قدمه 
لأنه ری فی الدلالة لکون دلالٹھا عقلیة بخلاف دلالة القول باللسان فإن دلالتہ وضعیة 
یجوز تخلف المدلول عتھا بنخلاف الدلالة العقلیة إذ لا یجوز اسرلابھاولہ کے 
چتھ سس علامة و وتحوہ مد رظ ذلك . 


قولہ: یعنی أآساری الکفار 2 ہپ کے بخزت الاحسان إلی اللکفار فی داز الإسلام ولا 
تصرف إلیھم الواجبات قال الزجاج الأسیر في ذلك الوقت کان من الکفار وقد ملح اللہ من بطعم 
الأسیر وھذا 72 ھ8۶ وأعل الجیرش 008 ْ 
عن مجاھد وسعید بن جبیر وعطاء ھم المسبحوت من ال القبله ۔ ۱ 

قولە: بلسان الحال آر الما وإذا قالرا: ذلك ہلسان: المقال یکوٹ غرضیم من قولھم خڈا ان لا 
یجازبھم المطموم بمثله أو بالشکرآو بقولون ذلك لینبھوهم علی ما ینبغي من الإخلاص روی محی 
سو جچہ تی بن چبیر' ألھم لم ینکلموا بہ ولکن علم الله ذُلك من قلربھم ہے وی 


ڑ۲ [ھ کات طارت سی ۱ 
(۴) أمي آسیر جینثزٍ عموم المجاز غندنا أي ما یطلق عليه الأسیر بعد لسن الجمع بین الِققة و وامٰجاز۔ 


سورة الإنسان/ الأَبة : ٠١‏ ۱ 
قوله: (وعن عائشۃة رضی ال عتھا أُنھا تبعث بالصدقة إلی أملْ یت ٹم نسال 
المبعوث ما قالوا فان ذکر دعاء دعت لھم بمثله لیہقی ثواب الصدتۂ لھا خالفٰاعند الل) 
تبعث أي کانت تیعث . 
قولە: (لا ٹرید) بھڈا الإعطاء منکم جزاء بل نرید من الل ثواباً باقیاً وأجراً وافیا. 
قول: (أي شکرا) أي مدحاً وثناء علی إعطائنا فإنه یپورٹ العجب والریاء وأشار یه 
إلی ان شکوراً مصدر ہوزن دخول وھو الظامر إذ المصدر علی مذا الوزن متعارف وأعید لا 
للتنبیہ علی استقلاله ولا ضیر في الشکر بدون إرادة ولا جزاء لا سیما بالدعاء کذلك . 


قول تعالی : إَِاتَاث بن وَبتا بَمَاعَِما قیدا یلگا 

قولە: (فلذلك نحن إلیکم أو لا نطلب المکافأة منکم) نبه بە علی أن قوله إنا 
نخاف تعلیل لما قبله آما للإحسان وھو الظاھر قوله لا ترید اعتراض بینھما أو لعدم 
طلب المکافاةۃ والٹناء . 

قوله: (عذاب یوم) بتقدیر المضاف إذ الخوف لیس من نفس الیروم ولو قیل الخوف 
من الیوم نفسه للمبالعٰة لم بعد . 

قول: (تعبس فیه الوجوہ) آشار إلی أن الإسناد مجاز بعلاقة الظرفیة ولو أبقی علی 
ظاعرہ لکان أبلغ کما قال الشیخ عبد القاھر فيی قول الخثناء وإنما می إقبال وإدہار . 

قولہ : (أو یشبه الأسد العبوس فی ضراوته) أي آو إن الکلام استعارۃ مکنیة بأن شبه 
الیوم بالآسد وھو استعارۃ مکنیة وأثبت له العبوس وھمذا الإثبات استعارۃ تخییلیة آخرہ 
لضعفه لآن التعبس لیس من لوازم الأسد'' وإلا لزم کون إسناد العبوس إلی الإنسان مجازاً 
ولم یقلبە أحد لکن کمائه متحقق فيه وبھذا الاعتبار صح فلك وکذا الکلام فی کرنە 
تشبیها بلیغاً إلا أن یعم العبوس غیر الآأسد أیضاً قوله فی ضراوته بوزن الطراوة بالضاد 
المعجمة الاعتیاد للصید والافتراس قیل وفی نسخۂ ضررہ وھذہ آصح . 

قوله: (شدید العہوس) فھو وصف مخصص وفي المعنی تاکید لانه لو اکتفی بقوله 
مر اتی ار سم سنا تت ات رائظائ امرتال قد سی آر شود الضرت 
فإن ما ذکرہ إضافة الشيء إلی نفسه بحسب الظاھر . 


قول: یعبس فيه الوجوہ أو یشبه الأسد العبوس فالأول علی الإسناد المجازي والثانی 
علی الاستعارۃ بالکنایة ۔ رجمعت قطریھا في الأساس جمع فلان قطریه إذا تغیر مخضباً واصلهٴ 
في الناقة إذا القحت فزمت ہرأسھا وشائت بذنبھا کبراً یقال زم بأنفہ إذا رفع رأسە کبراً ورأیتہ 
زاما شامخا لا یعکلم . 


)١(‏ وکون العپرس من آسماء الأسد لا یفید کوله من خواصه ولوازهه۔ 


٭جص۔ ہے .م_... _.  .__‏ عجیستھ ۹ 
۱ قولہ: (کالذي یجمع ما ہین عینيه) فإنه یکون حینتلِ شدید التمیس. ا 
۱ قولەه: (سن اقمطرت الناقة 8نا رفعت ةبھا) کون قیرآ من قمطر جج 
أطرافہ کما یشاھد ممن کان مُغموماً شد الغم . ْ ١‏ 7 
قوله: (وجمعت قطریها) أی جانبیھا فإِنه من کمال غضبھا وفیه ار لی مال 
یعیسون:یومٹلٍ ویجمعوق ہین'عینیھم حنی یسیل من بین عینيہ عرق ۔ ۱ ۱ 
قوله: زین اش رفے ره سجن ظر ور اوات زالا! رن رمو 
' اشتقاق کبیر أشار بە إلی أنه لیس بمشتق من القمط ولذا قال والمیم مزیدۃ وِلَذا قال إلبحض 
فاشتقاقه من قطر بالاشتقاق ,الکبیر تفریعاً عليه لعدم تناسبھما في الترتیب مع تناسھما في. 
اللفظ وھو ظاھر وفي المعنی أیضاً حیث اعتبر الجمع فیھما ولم یتعرض تکریر الواءٴ 
لظھورہ والفرض من قوله من اقمطرت الناقة لیس بیان اشتقاقه بل توضیح معتاہ المٰراد ھنا 
اقمطرت بعشدید الراء بوزن سو یہ جج 0 ہدوت 
اشتقافه بل تبیین معناہ. : ۱ ۱ 


قوله تعالی: 2 کر ازرم نتر ز2ز و ْ 
قوله: (طفوقامم ال4 زَالإّان: ٦‏ تفریع علی ما قبله لأنھم لہ قالوا زنا 
نخاف من ربنا 4 [الآنسان: ۷ الآیة مریدین بہ فلذلك نطعمکم ما نطعم رجاء أن ٴیحفظنا 
: ربنا بذلك الإطعام و|خلاصنا فیه بحیثِ لا نزید مُنکم المکافا کی ری ا 
یتمنونھم فقال ٭فوقاھم اللہ [الإنسان: ]١‏ الخ . ٰ 
توله : (بسبب خوفھم) إشارۃ لی معنی الفاء . 


ْ قولە: وجردیر ‏ ا بر و 
لسیئات والمواظبة علی المیزاٹ لا یفید. َ- 
قوله: (بدل عبوس الکفار وجزنھم) عبوس الکار ناظر إلی النضرۃ وحژنھم إلی 
١‏ السرور فعلم من ذلك ان کون ذلك الیوم ضرا ۰۰7.-+-.:. لی الکفار ذَوْت الاہزار فإن 
مود لہ ورای وروی شر اس پوسییوں سور ا 
یہ سس میں سے سدتعت دن مد یئز 

ا ری 


قوله: بدل عبوس الفجاز أي أعطاھم بدل عبوس الکفار وحزلھم نضرة فی الوٰجوہ وسروراأً ني 
القلوب قال الزمخشري وھذا یٔدل علی أن الیوم موصوف بعبوس لہ قال الراغب یقال لقیٹہ کذا [ذا 
استقبلته بە قال تعالی : لٛوبلقو ت ھا تحیة وسلام)ه [الفٴقان: ۷۰] فولقامم تضرۃ وسرررا)4 
[الانسان: ]٦‏ ْوانك لتلقی القرآن4 [النعل : ]٦‏ طونتلقاھم الملائکة٭ [الانبیاء : ۷ تد 


سورة الإإنسان/ الَبتان: ٭۱: ۱۳ ۔۔۔مےےمےمےےمممہہم ل0گممےم .4۸۳ 

قوله تعالی : زغم بَا صَالا جَه وربا لیا 

فولە: (بصبرھم علی أداء الواجبات واجتناب المحرمات وابثٹار الأموال) أْي للبذل أو 
إیثار بذل الأموال ناظر إلی إطعام الطعام ٭مسکیناً ذا متربة4 [البلد: ]٥١‏ ول‌یَتَماً ذا 
مقربة4 [البلد: ]٦٢‏ ولما دل ھذا علی آدائھم الواجبات واجتناب المحرمات بدلالة الَثطی 
أو بإشارته قال المص بصبرھم علی أداء الواجبات الخ مع أنھا لم تذکر ھنا صریحاً. 

قولە : (ہستاناً باکلون منه یلبسوئہ) یأکلون منه بدل ما یطعمون الفقراء یلیسون بدل ما 
یلبسون المساکین وفيه إشعار بأن المراد بقوله: لٛویطعمون الطعام* [الإنسان : ۸] الإنفاق 
مطلقاً سواء کان الإطعام آو إعطاء الکسوۃ أو غیرھما وتخصیص الاطعام بالذکر لأئه معظم 
اللذات الحسۂ . 

قولە: (وعن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما أن الحسن والحسین رضي اللہ عنھما 
مرضا فعادھما رسول ال اي ني ناس فقالوا یا أبا الحسن لو نذرت علی ولدیيك) قبل 
حدیث موضوع وذکرہ ابن الجوزي في الموضوعات وقال الترمذي حدیث معقل واآثار 
الوضع ظاھرة عليه لفظاً ومعنی مع أنە یقتضي کون السورة مدنیة لان ٹزوج علي بفاطمة 
رضی ال تعالی عنھما في المدینة کان بعد وقعة أحد وقد قال المصنف إن السورۃ مکیة 
وقد تبع المصنف الزمخشري وغیرہ من قدماء المفسرین ولعلھم اطلعوا علی عدم وضعه أو 
لاختلاف فیه والقول بأنه یقتضي کون السورة مدنیة مدفوع بأنه یجوز أُن یکون حکایة قبل 
وقوعه کما قیل فی نظائرہ. 

قولە: (فنذر علی وناطمة رضی ال تعالی عنھما وفضۃ جاریة لھما صوم ثلائة إن برٹا 
فشفیا وما معھم شیء فاستقرض علي رضي اللہ تعالی عنہ من شمعون الخیبري ثلاث آصوع 
من شعیر فطحنت فاطمة رضی اللہ تعالی عنھا صاعاً واختبزت خمسة أقراص فوضعوا بین 
أیدیھم لیفطروا فوقف عليه مسکین ناأئروہ وباتوا ولم یذوقوا إلا الماء وأصبحوا صیاماً فلما 
أمسوا ووضعوا الطعام وقف علیھم یتیم فآثروہ ٹم وقف علیھم في الٹالثة آسیر ففعلوا مثل 
ذلك) وفضة بلفظ اخت الذھب اسم جاریة لھما أصوع جمع صاع وھو مژؤنث معنوي ولذا 
قال لاٹ أصوع . 

قوله: (فنزل جبربل بھذہ السورة وقال خذھا یا محمد ھثاك اللہ فی أھل بینك) دعاء 
له عليه السلام بجعلھم قرة عیله لما لھم من الزھد والإیثار علی أنفسھم مع ان بھم 
خصاصۂة ومآل الدعاء له عليه السلام الدعاء لھم بزیادة زھدھم والدوام علی تلك الخصلة 
الحسنة وقد ثبت فی موضعه أن العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب فالآبرار عام لھم 
ولخیرھم إلی یوم القیام. 


قوله تعالی : شک بہَاعل الأرآبل لا ََزةَ جا حَْما ولا زَمَيت لگا 
قوله: (حال من ھم في جزاہم أو صفة لجنة) حال من هم في جزاھم قید الجزاء بھا 


۸ 


: سورۃ الإنسان/ الَية: ٦‏ 
ور ھت کارت ت7ت لات اکر کو ہت بانواع 
الحلیة أو صفة لجنۂ أخرہ لن علی مذھب الکوفیین وھو مرجوح فإن الصَفةإذْا جرٹ علی 
کب ام را ا و ا بارس ہو یناہ سے وب 
' البارز مؤکدا للفاعل المستتر کما هو الرضي عند الشیخ الرضي أو فاعلاً له. 0 
قوله : (یحتملھما وأن یکون خالا من المستکن فی ٭متکثئین4 [الإنسان: 0۳ 
آهہمر علیھم فیھا ھواء معتدل لا حار محم ولا بارہ مؤخ) یحتملھما أي لا یرون یحتمل أن 
یکون حالا من ضمیر جزاھمٰ أو صفةلجنۂة وأ یکون حالا من المستکن فيٴ ھمٹکٹین )4 
[الانسان: ۳ وھو الأفرب لفظاً ومعنی قوله: لا برون* [الانسان: 77 090 
الشمس والزمھریر کما أشار إليه بقوله والمعنی أنه الخ وأشار بقولە لا حار مجم إلی حسن: 
فیفارتة سی اسر ایخ ا سنا بئ الاک آس ہرد شر الد ارات 1ار لاس 
المناسب بالشمس فنفیھا مستلزم لنفی لازمھا وھو المراد هنا فإذا رر و ےت 
المفرطة وھي المقصودۃ والنفي ۂ في الموضعین راجع إِلی القید ولذا قال معتدل. ۰ 

قولہ : (وقیل الزمھریر القمر في لغة طي کما قال: ٴ 

ولب ظلامپا تید اکر 9> ا 

ورب لیلة ظلامھا مبتدا خبرہ قد اعنکر ای اشتد ظلملْه والجملة صلفة ثیلة قول 
قطعتھا عامل رب أي قطعتھا بالسیر قوله والزمھریر عا زھر أي أضاء وھذا قزینة علی أن 
الزمھریر بمعنی القمر وجملۃ ما زھر حال من فاعل قطعتھا و من مفعوله مثل جاءني زید . 
والشمس طالعة أي قطعتھا حال کِوني مقارناً لمدة إضاءۃ القمر وما مصدریة فقیل المٰزاد یه 
في الاآیة القمر لیحسن المقابلة بالشمس مرضە لأئہ غیر شائع استعماله فیخل القصاحة, 
قولہ: (والممعنی أن ھواءھا مضيء ء بذاته لا بحئاج إلی شمس وقمر) أي علیٰ کون 
المراد بالزمھریر القمر إن ھواءھا أي إن مواء الجنة مضيء الخ .وکذا المعنیٰ عل:الأول 
ا٘یضاً لأنه إذا لم تکن الشمس فیھا لم یکن القمر فیھا ٘یضاً فیکون المعتی لا حار مفرط ولا 
کور تی می الخ فیکون الا حکمال ےد سے ہی 
معنی وھر الراجح وعن ھذا مرض الٹاني . 


قوله تعالی : _دَايّة یم یلب رات شلْثٌ تیدھ . 
قوله : (حال او صفة آخری معطوفة علی ما ٹہلھا او عطف علی جنة اي وجنۃ آخری 


قوله: ولیلة ظلامھا قد اعنکر یقال اعتکز الظلام اختلط کأئه تراکم بعضه علی بعض ٴوڑهرْتْ 
ہو ہس ۔ جو ورپ 
طلع وما أآضاء. ٦‏ 
قوله: حال أو صفة 9 سٰ , ۳۲ 
س رپ ے ہس جو شاب پت ۱ 


سور؟ الإآنسان/ الآیة : ١١‏ ۸۵" 


دانیة علی أنھم وعدوا جنثین کقولہ : ہولمن خاف مقام ربه جتان4 [الَزّحمن : )]٦٤‏ حال 
أي معطوفة علی محل الجملة الحالیة وھی لا یرون٭ [الإنسان: ]٣١۳‏ أو لی ٭٭متکئین 4 
[الإنسان: ]٢۳‏ وکثیرا ما یطلق علی المعطوف شأن المتبوع من الحالیة والوصفیةِ الخبریة 
وغیرھا تسامحاً لکونه مثل المعطوف عليه في الحکم قوله علی عا قبلھا إشارۃ إِلَٰ)عدم 
النعیین ولٰذا لم یقل علی فا متکئین4 [الاإنسان: ۱۳] أو علی لا یرون4 [الاإنسان: ]٥۳‏ 
کما قال أو عطف علی جنة ولما وجب کون المعطوف غیر المعطوف عليه قال أي وجنة 
آخری علی أنھم الخ واشار إلی أن الموصوفة وھی الجنة مقدرة حینثذِ کقوله: ٭ولمن 
خاف مقام ربە جنتان4 [الرحمن : ]٦٤‏ جنة لعقیدته وجنة أخری لعمله مثلاً وغیر ذلك کما 
فصله المصنف هنالژ . 

قفول: (وقرثئت ت بالرفع علی أنھا خہر ظلالھا) قدم للاهتمام بە وفیه إشارۃ إلی رد 
احتمال کونہا رافعة لە علی الفاعلیة لعدم شرطه وھو الاعتماد وحمل الکلام علی مذھب 
الإأخفش وھو العمل بدون اعتماد ضعیف . 

قوله: (والجملة حال أو صفة) حال فالواو رابطة أو صفۃة أي معطوفة علی الصفۃة 
فالواو عاطفة ویجوز کونھا عاطفة في الحالیة والظلال هنا مستعارۃ ومعئی القرب کمال 
التمتع بھا وإلا فظلالھا ممدود لا یتقلص أصلاً ولا یتفاوت بالقرب والبعد. 

قولە: (معطوف علی ما قبله) وعدم التناسب في الفعلیة لمانع وھو کون ظلالھا دائمة . 
فیناسبھا الجملة الاسمیة وتذلیل القطوف متجدد فینبغی لە الفعل فلا یقال إنه من محسنات 
العطف تناسب الجملتین . 

قوله: (أو حال من دانیة وتذلیل القطوف أن تثجعل سھل التناول لا تمتنع علی قطافھا 


قوله : والجملة حال أو صفة إذا قرثت دانیة بالنصب یکون حالاً مقررة والواو للعطف علی 
ما قہلھا وإذا قرثت بالرفع تکون الجملة الاسمیة حالاً والواو للحال لا للعطف وذو الحال الضمیر 
فی للا برون٭ [الإنسان: ۱۴] فیکون حالاً متداخلة علی تقدیر کوت لا یرون حالا من ھم في 
فلإوجزامم* [الإنسان: ]۱١‏ وعلی تقدیر کونە صفة لجنة یجوز أن تکون ھذہ الجملة صفة آخری 
لجنة والواو للعطف علی یرون واسمیة الجملة فی المعطوف للدلالة علی الدوام ۔ 

قوله: معطوف علی ما قبلە أما إذا رفعت دانیة فائعمطف من عطف الجملۃ الفعلية علی 
الاسمیة واختیار الفعلیة فی المعطوف للاٍشعار بأن التذلیل متجدد شیتاً غب شيء بخلاف المعطوف 
عليه فإن المطلوب فيیه استدامة الظل وأما إذا نصبت فالواجب أن بأاول المعطوف بالمفرد أي أو 
(دانیة علیھم ظلالھا4 [الإنسان: ]٤١‏ وقد ذللت قطوقھا أو یکون حالاً من دانیة بعقدیر قد أي 
ودانیة علیھم ظلالھا4 [الإنسان: ]٤١‏ ڈ٭وفد ذللت قطوفھا* [الإنسان: ]١٦‏ وَحاصل المعنی 
تدٹر ظلالھا عليھم فی حال تذلیل قطوفھا لھم . 

قولهە: وتذلیل القطوف الخ القطوف جمع غطف بالکسر وھو المقطوع من الشماز یقال قطف 
الفاکھة قطفاً معناہ بالفارسیة بجید مبوہ را قال الزجاج کلما أرادوا أن یقطفوا شیتاً مٹھا ذلل لھم 


0-ضضبب777 ---+ئں ٹپ مم کت 


کیف شاؤوا) أو حال من دانیة اي من ضمیرھا المسنٹر فبھا ِذ کوٹھا حالَةام علٰی آن دانیة: 
منخصوب بالعمطف علی جنة بتقدیر الموصوف کما عرفته أي ورجنة دائية ای خال کوتھا: 
قطوفھا مذللة قوله علی قطافھا بُضم القاف وتشدید الطاء جمع قاطف کقوله تعالَیٰ وجنا' 
الجنتین دان4 [الرحمن : ]٤٤٥‏ قِریب یناله القاعد والمضطجعغ وبھڈا علم کونە سھل الْتقٌاول, 
کیف شاؤرا أي قائماً أ و قاعداً او مضطجعاً والحاصل آن ثمارھا بخرت امتتاوٹھا ول 
أُخدذھا فعلم مه ان ذللت :من الذْل بکسر الڈال وھو صضد الصعوبة . 
قوله تعالی: ر “2 کات فواردرا شا 
قوله: ((ویطاف 4 [الانسان: (٠‏ أي 1وسِِ9+) سال الشرب: 
هذا متعلق بقوله: : لن الأبرار :یشرنون من کأس4 [الانسان : ]٥‏ الاَیة وسط بیٹھما ہما هو 
سہب لذلك الشرب وھو قول تعالی: (یوفون بالنذر4 [الإنسان: ہے یا 
جزائھم باحسن ما عملوا. ہم و 
قوله: (وأباریق لا عروۃٴٹھا) تفسیر أکواب قال فی سور الواقعة والکرب إِنَاء لا 
غروۃ لە ولا خرطوم والإبریق إناء لە ذلك فلو ذکر الخرطوم لکان نم بیاناً أن. المراد:بآئیة! 
الأباریق بقرینة ذکر أکواب بعدم والظاھر أُن الأکواب من فضة أیضاً کما قال تعالیٰ: إکائٹر 
قواریرا4 [الإِنسان: شوپ شی ۱ خی را 


َ تعالی : فوارأمن وس تا یا لوگ 


قوله: (أی تکونت) بيانْ خاصل المعنی آشار إلی أن کان بمعنی التام أيی کریٹ 
ووجدت وقواریر حال غلی أنه تشبیهبلیغ أي حال :کونھا مثل قوأریر لان القارورۃ من ۱ 
ال جاجة ولا مل غلی الاستہًارۃ لکون الطرفین مذکورین: ۱ : 


یھ رفس مال عاتف الکشاف وتذلیل القطوف أن تجعل ذلا ۱ 
لا تمتنع علی فطافھا کیف شاژوا أو تجعل ذلیلة لھم خاضعة متقاصرة من قولھم :خائط ذلیل إذا 
کان قصیراً قال الأول من الذل بالکسر والثاني من الذل:بالضم قال ابن جدي في قوله تعالی:'_ 
فإواخقفض لھما جناح انذل گ4 [الإسرا: ]۲٢‏ الذل بہالئضم والکسر الذل:بالکسر فيٰ الدابة آفتلا 
الصعوبة وبالضم للنسان وھو ضد النز کأئھم فرقوا لأن ما بلحق الإنسان آکثر قدراً مما بلحز 
الدابة فاختاروا الضمة لقوتھا للاِسٰان والکسر لضعفھا تلدابة فلا یستنکر مثل ھذا. 
فولە : أي تکونت جامعة بین صفاء.الزجاجة وشفیفھا یرید إن کانت هنا تامة لیست ما مو من 

الأفعال البْاصبة وانتصنات فواریز علی' الحالیة من ضمبر کانت وفي الکشاف هو من یکون ىي 
قولہ: ٭کن فیکون٭٭ [البقرة: ۷]ٗ ئي تکونت فواریز بتکوین الله تفخیماً لتلك الحٰلقة العُجیہة 
الشأن الجامعة بین صفتي الجوھرین المتبایئین زمنه کان في قوله: کان مزاجھا کافورا*٭ 
[الائسان: ]٥‏ قال صاحب الکشف والأشبه ان یجعل الثاني علی منوال لان الل علیما اعای) 
[النساء: ۹۲] تھا دوب سس سی 


سورۂ الإنسان/ الاَپڈ: ۱۹ م_ر_.س۔سھےیصےیوے'...سے۔س۔ٌس۔سس .ںہ . _ ۹۸۷ 


قولە: (جامعة بین صفاء الزجاجة وشفیفھا وبیاض الفضة ولیٹھا)۔أٹار به إلی أنھا 
لیست فی نقسھا زجاجة ولا غضة لما روي عن ابن عباس رضي الل تعالی غُٹھنما أنه قال 
لیس قی الدنیا مما فی الجنة إلا الأسماء فتلك الآئیة جامعة بین صفتی الاذمرین 
الرسارتی رق گریت افعال سيا لف الخَاقة ااسیة کیا ئی الکفانک 
إشکال بأن القارورة لیست من الفضة بل من الزجاجۂة وھذا "7ھ من فضۂة أي 
آنیة کانت قواریر من فضة ولعل تکریر قواریر تنبیھاً علی ذلك کأنه قیل کانت قواریر 
لکن لیست قواریر معلومة عندکم بل قواریر من فضة جامعة لبیاضھا ولینھا لا متکونة 
منھا کما هو المتبادر من لفظة من . 

قوله: (وقد ون قواریر کلیھما) أي فیھما بقرینة مقابلة ابن کثیر. 

قوله: (من نون سلاسلاً) فاعل نون لکن تنوین سلاسلا للتناسب وھنا لیس کذلك بل 
علی لغة من یری صرف ما لا ینصرف إلا افعل من آو لاتباع مصحف الإمام. 

قوله: (وابن کثیر الأولی لأنھا رأس الاّي والباقون لم ینونوا أصلاٌ) أي ونون ابن کثٹیر 
الاولی دون الثانیة لوقوعھا في الفاصلة اخر الاَیة ولذا قال لأتھا رأس الایة أی نھایتھا فأاطلق 
الرأس علی الٹھایة کما في فولھم رأس السنة لآخرھا فإذا آعتبرت أخر الایة نون ووقف علیھا 
بالألف مشاکلة لغیرہ من قوله تذلیلاً فشابه القوافی والفواصل التي تزاد فیھا الألف للوقف 
واعلم أن القراءة في کلمتي قواریر علی خمس مراتب الأولی ٹنوینھما مع والوقف عليھما 
بالألف بدلاً من التنوین لنافع والکسائي وآبي بکر والثانیة عکس ھذا وھو عدم تنوینھما وعدم 
الوقف علیھما بالأآلف لحمزۂ وحدہ نقل المحشی عن ابن الجوزي أنه قال وکلھم وقفوا عليه 
بالألف إلا حمزۃ وروبساً انتھی فلا یتم ما ذکرہ البعحض لحمزۃ وحدہ والثالثة عدم تنوینھما 
والوقف علیھما لھشام وحدہ والرابعة تنوین الأولی دون الثانیة والوقف علی الاول بالألف 
وعلی الٹانی بدونھا لابن کثبر وحدہ والخامسة عدم تنوینھما معا والوقف علی الأول بالألف 
وعلی الثانی بدوٹھا لأبي عمرو وابن ذکوان وحفص وجە القول الآخیر ان الاول رأس أآیة 
فناسب بینە وبین رژوس الأي فی الوقف بالأالف بخلاف الثاني . 

قوله: (وقریء ٭آقواریر من فضة [الإنسان: ]٦٦‏ علی ھی قواریر) بالرفع علی أنە 
خبر مبتدأً محذوف کما قال علي هي قواریر وأما علی قراءۃ النصب فبدل من الاولی بدل 
الکل للمإیضاح . 

قوله: (أي قدروما نی أنفسیم فجاءت مقادیرھا وأشکالھا کما تمنوہ أو قدروھا بأعمالھم 


قوله: فجاءت مقادیرھا رأشکالھا کما تمنوہ أي لا زائداً عليه ولا اقصاً علہ وفي الحواشي 
وفی معناہ أنشد المصلف رحمه الله تعالی: 
ولو صورتنغسلكلےم تنزدھا علیمافیكامنکرمالطباع 
أراد أنه یٹنی علی کونھا خلقت علی أتم ما ینبغي من مکارم الصفات بحیث لا تزید علی ذلك 


إ. سگسیپٹیوییویس یییئئییئٹییئ وت ورَكلِسان/ الایتان: منڈ ۸۰ 7 
الصالحة فحاءت علی حسبھا) نجاءت مقادیرھا هذا مستفاد من إیقاع لتقدیر لن القواریز 5ہ 
في آنفسھم احتراز عن تقدیرھم ٛاأعمالھم لکن مآلھما واحد لأن التقدیر في أَْفسهَماإنما عو في 
مقابلة أعمالھم الصالحة واجتنابھم عن السیثة وکذا التقدیر في مقابلة أعمالھم قبر ]نوم ْ 
والفرق الاعتبار في الأول أنفسهنٰ دون الأعمال وفي الثاني بالعکس . ن٣‏ 
قوله: (أو قدر الطائفون/بھا المدلول علیھم بقولہ یطاف شرابھا علی قدر اشتھاٹھم ا 
وثریء تدروما أی جعلوا قادزین لھا کما شاؤوا من قدر منقولا من قدرت الشيء وقذرنیه: 
فلان إذا جعلك قادراً له) آو قدر الطاتمون أي ضمیر الفاعل في قفدروما الطائمّشون علی. 
الأہرار للخدمة فإنھم مذکورون معنی لدلالة بطاف علیھم*4 [الصافات : ]٥٤‏ الخ آخرہٗ 
لأن فیە تکلفاً وقدر اشتھائھم غیر معلوم لھم قوله وقریء قدروھما بصیمة المجھول 320ئ0" 
شاورا بيأالٰ فائۃ الاقدار والا فالاقدار ثابت لھم بالدخول في الجنة ۔ ا : 


قولە تعالی : کرت یج کک ک وب تم گا "َّ 
ا قولہ: (ماء یشبە الزتجبیل فی الْطعم وکانٹ العرب یستلڈون الشراب المنزوج بەاٗ لم 
مر مُن أن ابن عباس' رضي اللہ تعالی عتھما آئه قال لیس في الدنیا مما في الجنة إلا الأشماء _ 
فھو زنجبیل الجنة لکن مغایرالزنجبیل الدنیا في الحقیقة والطعم واللة وکذا الکلام في ۱ 
الفضة فإان فضة الجنة فضة أیضْاً لکٹھا مغایرة لفضة الدنیا في الماعیة والحقیقة ولڈا:روي:۔ 
عن ابن عباس رضي اللہ تعالیٰ عٹھما أنه قال إن أرض الجنة من فضة وآأوانئ کل أرض ۱ 
تتخذ من تربة تلك الأرض وکڈا الکلام في ثمارھا ولحومھا ولیٹھا وعملھا مغای'ر لثمار أھل' . 
الدنیا وکانوا یستلڈون الخ فھم یسقون علی عادتھم في الدنیا فإنه ألذ وأشھی:وکذا سائر 
نے وی پو یی سو بے سوسیت -× 
اقوله تعالی : تنا یا شک سابل ۳ ۱ 
قوله: (عینا) ا بدل من کا بتقدیر المضاف أي بسقون فیھا کاسا کاس نین مزا ان 
رید بالزنجیل حة حقیقتہ أو بدل مَن زنجبیلاً إن آزیدص تار الد قد لان 
قولە: (لسلاسة انحدارها في الحلق وسھولة مساغھا یقال شراب سلسل وسلنسال ْ 
وسلسبیل) انحدارھا.أي العین قَإله مؤنث معنوي في الحلق وھذا علیٰ بیان أھل اللغً جح 
ھذا قال یقال شراب أي, مشروب سلسل سلسل الخ أي سھل الانحدار فی الحلق . 5 سو کا 
قوله: (وِلذلك حکم بزیادة الباء) اي ولکون سلسل وسلسال مستعملین في ھذا 
المعنی حکم بزیادة الباء فی سلسیل والباء الف سلسال لکن ہذا یۂ یفتضي أن یکون الألف۔ 


کنلك للثہ الأواني جادت علی حلٰبِ ما دروا لا تزید علیٰ لك ولا یمکن ان یقع زیاۃحُليه. 


فوله: منقولاً من قدرت الِجٍّ٘يء ہي منقولاً من قدر الذي هو ہمعنی القدرة لا من قدر یمعنی 
نین راضغرہر کر الفعل: ٰ 


٤۹ 
في سلسال زائدة بالئسبة إلی سلسل ولذا لم برض به فقال وحکم بزیادتہ 'قَالله الزمخشري‎ 
ولٰذا قال أبو حیان إِن عنی الزیادةۃ الحقیقیة فلیس بجید لُأنه لم بقل أحد بأن الئاڈامن أحرف‎ 
الزیادة وإن عنی أنھا حرف من أصل الکلمة ولیس في أصل مرادفھا فی سلسل وَلِلسال‎ 
علی أنہ مما اتفق معناہ واختلفت مادته صح انتھی ولو کان المراد الشق الثاني لحکم بزیَادۃ‎ 
الأالف فی سلسال بالعنایة المذکورۃ فلا جرم أُن مرادہ الزیادۃ الحقیقیة وآراد بزیادتھا عدم‎ 
تفاوت المعنی بوجودھا وعدمھا إذ المعنی فی سلسل وسلسال کذلك لکن یرد عليه ما‎ 
ذکرناہ زبادۃ الألف في سلسال إذ المعنی فی السلسل کذلك فالآولی أن یقال إِن هذہ‎ 
الألفاظ الثلاثة مترادفة بنوع ثفاوت ما في المبنی ثم المراد بقوله تسمی تطلق علیھا سلسبیلد‎ 
لا آنه علم لە وإلا لامتنع من الصرف ولم یقرأً أحد من العشرة وتسمیة سلسبیلاً لا ینافی‎ 
إطلاقہ علی غیرہ ھذا الاسم غایة الأامر أنه مشتھر في ھذا العین مع أن العیون الاخر کذلك‎ 
. سلیس انحدارھا وسھل مساغھا أي سوغھا علی أن مساغ مصدر میمي‎ 

قول: (والمراہ به آن ینفي عٹھا لذع الزنجبیل ویصفھا بتقیضہ) لأنه لما قال: 
فمزاجھاچ [الإنسان: ۱۷] أي ممزوجھا زنجبیلاً توعم أن لە لذعا''' الزنجبیل فقال عیناً 
الخ لزوال ذلك التوھم فہذہ الجملة من قبیل التکمیل والاحتراس وهو ان بڑتي فی کلام 
یوھم خلاف المقصود بما بدفعه وإذا کان کذلك فتخصیص التسمیة بذلك لا ینفی إطلاقہ 
علی ما عداہ کما مر بیانه. 

فولہ: (وقیل اصله مل سہیلا فسمیت بە کتابط شرا) سل أمر من سال وفاعله ضمیر 
وسبیلا مفعول بہ لە أی سل انت سبیلاً طریقاً إلی مقاصدك فسمیت تلك العین بھذه الجملة 
وجعلت علماً لھا منقولا من الجملة محکیاً علی أصله فاعرابه تقدیري کما هو المختار 
وفیل مہنی کما کان قبل العلمیة . 

ثولە : (لأنه لا بشرب منھا إلا من سال إلیھا سہیلا بالعمل الصالح) بیان وجه التسمیة 
بە ونبه بە علی ان المنقول عنه مجاز مرسل للعمل المؤدي إلیھا وقد مر أن غیر مژڑلاء لا 
یقولون بالعلمیة لانه یقتضي عدم انصرافه ولم یقرأ به في العشرة وإن قرأ بہ طلحة ئی 
الشواذ والقول ہأله صرف علی لغة أو للمشاکلة کما مر تکلف . 


سورة الإنسان/ الاّیة : ۱۹ 


"سے 
۲- 


قولہ نعالی : 4۴ رٹ لین رك دن ا راج عیکن قد نٹ (گا 
قوله: (دائمون) علی الطراوۃ. 
قوله: (إذا رأیتھم) ابھا النبي آر أي من یصلح للخطاب فعلی الأول الضمیر المسٹٹر 


قوله: والمراد بە ان ینفي عنھا لذع الزنجیل اللذع بالذال المعجمة والعین المھملة هو الإحراق. 


)١(‏ اللذع بالعین المھماة لا بالمعجمة ۔ 


دویگکنسلھساوساسشسسھتھن زی ۲٠٢‏ 
في رأیتھم حقیقة وعلی الثاني استعارۃ آو مجاز مرسل وکذا:الکلام في ضَحَی حلبتھم۔ ٰ 


قوله: (من صفاء ألواتھم وائبٹاٹھم فی مجالسھم وََتِمَکان شعماع ہم إلی ۱ 
بعض) من صفاء آلواٹھم ناظر إلی !ؤلؤاً أقوله وانیٹاٹھم الخ ناظر إلیٰ منثورز أي توَقھم _. 
کائلولزڑ المنٹور أشار بە إلی ان فعل حسب ینبیء عن التشبيه قولە وانعکاسٰ الخ فطل 
مستفاد من کونھا صفاء آلوانھم فالانعکاس لازم اللالي المنثورۃ ہملاحظة صفوة ألوانھم 
فازداد صفوۃ ألوانھم رک و الہصنف بہدا الکلام ھذا عند عشد 0)0 ّ 
ص سی 


قولہ تعالی : رك رك مھ 15 


قولہ: (لیس لە مفعول:ملفوظ ولا مقدر نہ ملفوظ وو ظامر کرہ تٰیداً۔ 
لقوله ولا مقدر قوله لان عام اي مغ الاختضار فلا زشکال مر فا ً۰ 

قوله: (معناہ أن بصرك :أینما وقع طزایت نعیماً4 [الانسان: )٠‏ أبھا يھا رای أینما 
وقع لم یتعلق إدراکہ إلا بنعیم کثیر وملك کبیر کذا في الکشاف فقول المصنف یتما وقع 
مربوط بقوله تعالی : ٭ارأیتا نعیماً4 [الانسان: ]٦۰‏ رھذا مزچ غیر مستحسن وثم في 
موضع النصب علی الظرف یعٰني في الجنه وفی الکشاف وإذا رأیت وإذا أوجدت''* الرؤیھ _ 
ٹم ومعناہ الخ فحینثذٍ یکو المراد بالعموم عموم مصدر الفعل لأنه مقدر بلام الاستقراق 
بمعونة المقام وما ذکرہ المضنف غیر ما ذکر في الکشاف حیث قال لیس لە أيٴلرأيٰ 
مفعول قولہ لأنہ عام أي منزل منزلة اللازم وترك مفعوله فیقید العمزم في المقام الخطابيٰ ۱ 
أو عام لأنه یجوز تقدیر کل ما یصلح تقدیرہ إزاء لفظ عین للتقدیر ایکون ترجیجا بلا:مرچخ. 
وھذا معنی کونہ''' عاماً هناٴکما أشار إلیہ المحشی ومذا الأخیز هو المناسب إذ تنزیله 
منزلة اللازم خلاصة کلام نود سوا ٰ "00" 


قولە: من صقاء ألوانھم وایٹاٹھم في مجالسھم وانعکاس شعاع بعضهم إلی بَعض فعلیٰ هذا ْ 
'یکون التشبیه من التشبیھات المرکبة ووجه الشبه متعداد ذکر صاحب الکشاف وجھاأ آخر غیر مُا ذکر 
حیث قال وقیل شبھوا باللؤلؤٴالرطب إذا نئر من صدفہ لأنه أحسن وأکٹر ماء فعلی ھذا یکون 
التشبیه المفرد بالمفرد لن الانبثاث علی ھذا الوجه غیر منظور إِليه ویجوز أن یکون تا لتصوز ۱ 
النٹر من الصدف مع تصوزہ وجۂ الشيه الطراوة والروئق . ۱ ْ ." 


فولھ: اس کشر متسرقی, اھر انت عو وق لقودہ ہز ۱ 
ہے ہب سرت رر سو سر سو وت 
)١(‏ والظاھر ما في الکشاف لأن ٴقوله رأیت نعیماً الم جواب ا والمفمول مذکور فی فلا یذکر ٹي طرف ٰ 
ُ الشرط فلا جرم إن رأیت في الشرط منزل منزلة اللازم. 7 
)٢(‏ فالعام عنا لیس بالمعنی المشھور ہل بمعنی تقدیر کل عا یصلح تقدیرہ. 


سورۃالہنان/اڈیڈ:  __ ١٢‏ ےمم مم .۔سسسسس سس کہم __.. .- ۹۹ 

قوله: (واسعا) فالکبر في مثله مستعار من عظم الحجم لسعة القضاء والمسافة 
والعلاقة مطلق السعة وأید هذا المعنی بالحدیث الشریف أادنی أھل الجنة الخ آي]فما ظنکم 
باعلی أھلھا. 

قولە: (وفي الحدیث آدنی أھل الجنة منزلة ینظر في ملکە مسیرۃ ألف عام یری اقصّاہ 
کما یری أدناہ) یری أقصاہ دفع وھم بأن أقصاہ لا یری قیاساً علی الدنیا فلا یستمتع به 
فاجاب به أي ھذا من خصائص الجنة أو حخُلق اللہ تعالی لأھل الجنة حدۃ النظر فلا یقاس 
علی أھل الدنیا قوله یری من قبیل التکمیل والاحتراس 

قوله: (ھذا وللعارف آکٹر من ذلك وھو أن تنتقش ئٛسه ہجلایا الملك وخفایا الملکوت 
فتستضيء بآنوار قدس الجبروت) وللعارف أي العارف باللہ تعالی المستغرق ہملاحظة جلال اللہ 
تعالی وجماله المعرض عما سواہ ہل عن نفسه ومذا المراد منا وإلا فکل مؤژمن عارف باللہ 
تعالی موحد به وإلی ما ذکرناہ أشار بقوله وھو أن تنتقش نفسه أي روحه أي تنتقش انتقاشا 
معنویاً یشبه انتقاش الصور المحسوسة فی اللوح بجلاپا الملك أي بصور عالم الشھادۃ وخفایا 
الملکوت أي بصور عالم الغیب فالملك عالم الشھادۂ ولذا أضاف إلیھا الجلایا أي الظاھرة 
والملکوت عالم الغیب ولذا أضاف إلبھا الخفایا والمراد بأنوار القدس العلوم الحقیقیة استعارۃ 
والمراد بالجبروت العظمة والکبریاء فیحصل لھم لذة المعارف المعقولة کما یحصل لھم لذۃ 


المحسوسات الحسیة فلھم جنتان جلة روحانیة وہ سس ما ره . 


ہے کور - ہے کے ری تسس ےی خم 
و عیل ہم باب سندیں خضر واسترف کا فان ےئ شرایا 


فوله: (یعلومم اب الحریر الحضر عا رق منه وما غلظ) مارق رشرو السندس وما 
غلظ وھو الاستبرق وعو معرب استبرہ وھو الغلیظ عنہ وکونە معرباً آصح الأقاویل آشیر إلیە 
فی الکشاف . 

قوله: (ونصبه علی الحال من ھم فی غلبھم أو حسبتھم) من عم لآنه نکرۃ لکونہ 
مضافاً بالإضافة اللفظیة وجعل ذا الحال ضمیرھم فی علیھم لأن الکلام مسوق لبیان نعم 
أمل الأہرار بأنواع النعم ولم یلتفت إلی کونە حالا من الولدان أو لا وإن کان فیه مبالخة من _ 
حیث إن خدامھم إذا کان حالھم کذلك فیعلم بدلالة النص أن حالھم من جھة اللباس أعلی 


رأیت نعیماً آینما وقع بصرك لم یتعلق إدراکه إِلا بنعیم کثیر وملك کبیر وئم نصب علی الظرفیة 
أشیر به إلی الجنۂ , 

علی الأول لإیطوف علیھم ولدان4 [الواقعة : ۱۷] عالیاً للمطوف علیھم ٹیاب وعلی الثاني 
حسبتھم لژؤلؤاً عالیاً لھم ثیاب وعلی الثالثٹ رأیتھم مل ملك کبیر عالیاً لھم ٹیاب . 


7ہ ےےےمےيپسہجٹش-ےےےتلےپ ےت سے و ور الاتان/ الایت: 2 


کی بی ابی سے اھ روہ ںاو ای ۱ 
خارہ والقول بنہ حازم تفکیك الضنادر می بن اك اہول لا ام 
ظھور القرینة المعینة. ْ تک ۱ ک جک 

قولہ: (او ملکاً علی تقدیز مضاف اي ولہ ملك کبیر عالیھم) آي آو حال می ملکا ٰ 
بتقدیر المضاف وفیہ تکلف وائخرہ لذلك مغ أُن مآله کوئە حالاً من ضمیر علیھم! ٢‏ و 

قوله: (وقرً نافع وحموة بالرفعغٰ علی آله خیر ٹیاب) عکس ما قي الکشافٗ لأنہ نکرہ ْ 
ور چا رضم پر پپوشچسہ راد جس ہو ای 
7- وس لم بر در سی ریہ را 
جنس) أي لفظه وإن کان مفرذا لکند جمع في المعنی لأنہ اسم جنس یحتمل القلیل والکٹیر . 
مس ہت سو سی سو شی می بت پر ود 


لا ایحتاح إلی العنابة لکونەه صفَة ثئیاب . 


ات قولە: (وإستبرق 44 [الانسان : ۱ بالرفع عطف علی ثیاب وقرا مرو وا ۱ 
عامر بالمکس) واستبرق 4 آالانسان : ١‏ ي وقرزیء *إستبرق*٭ [الرحمن: ]٥٤‏ بالرفعغ 
عطف علی ثیاب قیل لکن بتقذیر المضاف أي وثیاب استبرق قولہ وبالعکس.أيٴ قری بجر ٴ 
[ستبرق عطفاً علی سندس ورفع خضر علی أنه عنفة ثیاب فیدل علی خضر الاستبرق ایفاً ٴ 
بل کون استبرق خضنراً معتبراٴفي الوجوہ کلھا کما أشار إليه المصنف اولاً بقوله یعلوهم 
ثیاب الحریر الخضر ما.رق مبْھا ما غلظ ویدل عليه قولہ تعالی : (ویلبسون ٹیابا ضرا 
من سندس واستبرق4 [الکھف : ۱ الا - تب 0۳ 

قوله: (وقرأھما نافع و٘حقص بالرفع وحمزۃ والکسائي بالجر) از یآ نز خضور _ 
صفة ثیابٔ واستبرق عطف علی ٹیاب بتقدیر المضاف کما مر وقرأ حمزۃ والکسائي بالجر 
سے لا ا یں کی رق ا ا 
عطفاً علی ۔سندس لآن العطف علی المضاف إليه جائز علی الأصح . 


قوله: (ؤقریء طوإستبرق ک4 [الإنسان: ١‏ بوؤٴصل الھمزة والقضح علی آنہ اتل مْ 


ھا 0+ 9س "ٴ۰ یه لک 
آجري خضر علی المضاف إليە لکوئە عبارة عن الثیاب في المعنی فکآنہ وصف به المضاف . ا 
ْ قولہ: بوصل الھمزۃ والفتٔخج أي وفتح القاف علی آنە غیر منصرف لوزن الفعل والعلمیة: جمل 
علماً ھذا النوع فھو علم الجنس کأسامة وقي الکشاف وفقریء واستبرق نضباً في موضع الج علیٰ 
ہے نے بت “سس یں چے جس نیا 


سورۂ الإنسان/ ال9أیڈ: ۲۹-ےس تے سست سس سس سیل ہس س۹۳؛؟ 


البریق جعل علماً لھذا الئوع من الثیاب) علی آنه استفعل أي علی أن اَسْتيْعل ماض من 
الاستفعال جعل علماً أي علم جنس منقول من الفعل والفاعل واخرہ مفتوح "لی الحکایة 
واعرابہ إما تقدیري أو محلی ولم یرض به صاحب الکشاف وقال إنه غیر صحیح یکسا لأنہ 
معرب مشھور تعریبه وأن أصله استبرہ وقد قال أولاّ وقریء ظوإستبرق4 [الاإنسان : ۳۶] 
نصباً فی موضع الجر علی منع الصرف لآنه أعجمي وھو غلط لأنه نکرۃ یدخله حرفٰ 
التعریف قولە أیضاً منا إشارة إلیه وعلم من ذلك أن القراءۃ فی خضر واستبرق علی أرہم 
مراتب کما ذکرہ المصنئف. 

قوله: (عطف علی لٛویطوف علیھم* [الإنسان: ۱۹]) وصیفة المضي ھنا لتحققه 
ولان الحلیة مقدمة علی الطواف المتجدد فھي ماض ہالنسبۂ إلی الطواف وإن کانا مستقبلین 
فی نفس الأمر والتاخیر في الذکر إذ الطواف طواف الولدان بأکواب وآباریق فناسب ذکرہ 
عقیب قولە: طویسقون فیھا کأسا4 [الإنسان: ۱۷]. 

قولە: (ولا یخالفه قوله: ۶اأساور من ذهعب٭ [الإنسان: ]۲٢‏ لإمکان الجمع 
والمعاقبة والتبعیض فإن حلی أھله الجنة تختلف باختلاف أعمالھم) لإمکان الجمع بالقول 
بتعدد الأساور لکل والمعاقبة بلبس الذھب تارۃ والفضة أخری کما هو عادة أھل الدنیا وھنا 
ذکر کونھا من فضة وفي موضع آخر ذکر کونھا من ذھب والتبعیض بأن یکون آساور من 
ذھب فضۃة وفی أیدیھم سواران من ذھب وفضة أو المعنی بأن یلبس بعضھم سوارأ من 
ذھب وبعضھم الآخر سواراً من فضة قوله فإن حلي أھل الجنة الخ یناسب المعنی الآخیر۔ 

قولہ: (فلعله تعالی یفیض علیھم جزاء لما عملوہ بأبدیھم حلیاً وآنواراً ننفاوت 
تفاوت الذھب والقضۂ) وأنواراً مکذا فی بعض النسخ فحینئدِ یکون ذکرھا استطر اد 


ابن محیصن أله قد یجعل علماً لھذا الضرب من الثیاب وقریء واستبرق بوصل الھمزۃ والفتح علی 
أنه مسمی باستفعل من البریق ولیس بصحیح آیضاً لأنه مج پھر ری وأصله استبرہ تم 
کلامه یعنی إِذا کان معرباً یراد به معناہ المستعمل في العجم فلا یکون علما وبمجرد وزن الفعل لا 
یمنع الصرف . 

قول: لڑمکان الجمع والمعاقبة هذافی شخص واحد أي کے یں سو شی 
الجئة سوارین من ذھب وفضة معاً وأن یأخذ تارۃ ذھبا وآخری فضة علی التعاقب والتبعیض في 
اأشخاص عتعددۃ بأن حلي واحد منھم سوار ذھب وآخر سوار فضة وقوله فإن حلي أھل الجنة الخْ 
پیان للتبعیض . 

قوله: فلعله تعالی یفیض علیھم جزاء لما ععلوہ بأیدیھم حلیاً وآساور وفي قوله بأیدیھم 
[شعار بأن اللہ تعالی یجازي علی کل عمل صدر من کل واحدۃ من الجوارح والأاعضاء ہما یناسب 
تلك الجارحة التی صدر منھا ذلك العمل من الثواب والعقاب فإن السوار مما یناسب الأیدي وکذا 
جانب العقاب قال تعالی ومن أعرض عن ذکري فإن لە معیشة ضنکاً ونحشرہ یوم القیامة می 
قال رب لم حشرتئنی أعمی وقد کنت بصیراً قال کذلك أتتك آیاتنا فنسیتھا رکذلك الیوم تنسی 4 
[طه: ]٣٢١- ٦٢١‏ وفی عذا المعنی الابات والأحادیث کثيرۃ. 


۲ ورة الإئیمان/ الَة:‎ ٤ 


وفی بعقھا أسواراً ۶ س ‏ یراد بانوار الأساور وعبرت ٭<اغمال ضیاٹہاً 
وفرط نورھا وللتتبیه علی أن ذھبھا وفشتھا مغایزتان لفضة الدنیا وذھبھا بالحقیقة والماہیۃ ‏ 
والاتحاد |نما عو في الأسماء:کما مر توضیحه في قوله: بائیة من فنضة* [الاِنسان۵ػ ]۱١‏ 
الاأیة ولا یخالمہ فرله تعالی أ٘یضاً فی سورۃ فاطر ٭یحلون فیھا من أساور من ذخغب لوہ ۱ 
[فاطر : ٣‏ الایة لأئه روي عَن سعید بن المسیب لیس من أھل الجنة أحد إلا فی ید“ 
ٹلاثۂ أسور واحد من فضة وآخر من ذھب والٹالٹ من لؤلؤ فذلك قوله تعالی : (یجلون ۔ 
فیھا من أساور من ذھب ولؤلڑاً4 [فاطر: 7 ھ " 
او لان لؤلڑاً یحتمل عطفاً علیٰ محل من أساور,. 

توله: (أو حال من ضمبر عالیھم بپاضمار قد وعلی ھذا 2-9 اص 
وذلك للمخدومین) أو حال غطف غلی قولە علیٰ ویطوف*٭ [الإنسان: ۹ لخ جواب 
آخر للمخالفة ظاھراً کما قررعٍ المص وذلك للمخدومین وذلك بأن یکون عالیھم حالاً من 
ضمیر حسبتھم وھذا لا یقتضی کون لابسھم السندس تحت الحسبان حتی یرہ عليه وِكیفٰ 
ذلك زھم یب ہے ےتیے ے ‏ ے۔۔ تت 
الآخری تحت الحسہان وعو ظار۔ 27 


قتولە: یوید بہ نوعا خر یفوق غلی النوعین المتقدمین ولذلك آسند سقید إلی الله عو 
وجل) بشریله المقابلۃ والمراد بالنوعین ألمتقدمین اماء مرج بالکافور وماء مرج بالزتجبیل 
ولذلك آسند سقیھم إلی اللہ تعالی.وإن کان مجازاً عقلیاً وہذا علة أُنیة تفید العلم بذلك قبل 
إن تقدم لھم الاطحمة والاشزَبة ناذا فرغوا اتوا ذا الشراب الطھور فإذا روا ملہطھز . 
بطونھم ورشح منھم عوقاً ہریٔح المسك وھو نوع من الشراب وھذا وجه 2 7 طھوً 
غیر ما ذکرہ المصنف . ٘ ٣‏ 

قوله : (ووصفہ بالطھورة فإنه بطھر شاریه عیْ العیل إلی اِلذات الحسیة زالرکون إلیٰ 
ما سوی الحق فیتجزد لمطالمة جماله ملتذاً بلقائہ باقیاً ببقائہ وھي منتھی درجات الصدیقین 
اولذلك ختم بہ ثواب الآہرار) فإنہ یطھر شاربہ ھذا في ابتداء الأمر وقیل دخول الجنة لما ۱ 
روي عن علي رضي اللہ تعالیٰ نہ أنە قال في هذہ الاَیة إذا توجە أھل الجنة الجة مروا 
ہو ہو ہپ تر مد ہیی یس سو سا النعیم فلا 

نتغیر أبشارھم ولا تشعث شعٰورھم أبدا ٹم یشربون من الآخری فیخرج ما في بطوتھم من 


الأذی ٹم تستقبلھم خزنة الجنة فیقولون لھم ٭٭سلام عليکم طبتم فادخلوها خالدین 4 


ان یکون المعنی علی التبعیضس یچرز ان ےجود سس اق اسر الذدھمب یت ٰ ۱ 
والنوعان جو س کا مزاجھا کافرً وکاس کان مزاجھا زتییا ‏ د5 


سورۃالاإنسان/الأبیات: ٢۲۔؛؟  __‏ _ہے مم .. ہے . ٦۹۵‏ 


[الزمر: ۷۳] وإلا فاصحاب الجنة لا میل لھم إلی اللذات الحسیة والرکوَن إلی ما سوی 
الحق بعد دخول!'' الجنة . 


قوله تعالی: نہذ کان لہ جراہ نان سحیہ مشکوبا لیا 

قولء: (علی إضمار القول والإشارۃ إلٰی ما عد من ٹوابھم) أي بقال لھم إن ما 
الثواب العظیم من جمیع ما ذکر کان لکم جزاء بمقتضی وعد الہ تعالی وإن کان عطاء 
وتفضلا محضا فی نفس الأمر ۔ 

فولە: (وکان سعیکم) أي مساعیيکم علی أن الإضافة ڈلجنس ولذا کان مضافاً إلی 
الجمع مشکوراً من اللہ أي مقبولاً عندہ مثاباً عليه فان شکر الله تعالی الثواب علی الطاعۃ . 

قوله: (مجازاً عليه غیر مضیع) إشارة إلی ما ذکرناہ إجمالا۔ 


سو تیصو رہم 


قوله تعالی : |إڈاغن نرلنا علبك الفران ناریلد ڑا 

قوله: (إنا نحن نزلناچ4 [الإنسان: ۲۳]) تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلی للحصر 
رداً لمن قال أنہ سحر أو کھانة أو شعر. 

قوله: (مفرقاً) بناء علی أن الٹنزیل للتدریج وقد یستعمل في النزول جملة کقوله 
تعائی : ٭لوقال الذین کفروا لولا نزل عليه القرآن جملة واحدةچ [الفرقان؛ ٣۳٣ض]‏ الایة, 

قوله: (منجماً لحکمة اقتضتہ) أي منزلاً بحسب الوقائم والمصالح ولذا قال ٹحکمة 
اقتضته أي اقتضت التفریق والتنجیم ومن جملة الحکمة تسھیل حفظه وفھمہ ولآن نزوله 
بحسب الوقائع یوجب مزید بصیرۃ في المعنی . 

قوله: (وتکریر الضمیر مع أن مزید لاختصاص الئتنزیل بە) آراد بە أنا نحن مع أن الخ 
أي تقدیم الضمیر وھو المسند إليه یفید الا ختصاص کما مر وتکریرہ مع أنه تأاکید ٹھذا 
الاختصاص لیتمکن فی الذھن فضل تمکن فکلمة أن لمجرد التاکید للاھتمام بە لا لان 
المخاطب متردد فيه ادخال مع علی أن لأتھا اصل في التأکید وإسناد التنزیل إليە تعالی 
مجاز لکونە مرا بہ وتعدیته بعلی لآن التنزیل من فوق قوله تنزیلا لتأاکید الٹنزیل دفعاً لترمم 
المجاز أو للتفخیم بواسطة التنکیر ۔ 


قتولہ تعالی : کاضز لق رک ولا ہیلع بناع کن از کڈ نگ 
ثوله: (بتاغیر نصرك علی کفار مکۂ وغیرھم) فإن له عاقبة حمیدۂ الباء متعلق 


قوله: مفرقاً منجماً معنی التفریق مستفاد من صیغة التفعیل الموضوعة للتکثیر ھی عھنا 
لتکئیر القعل . 


)١(‏ قال تعالی : ٭ونزعنا ما قی صدورعم من غل٭ [الأعراف: ]٦٤‏ الاَیة. 


۰ جس ھٹھد ×ڈے2اششست ھت سورة الاسان/ الایۃ: ف9 ۲ 


بالحکم 7 8 المقڈر لە بل التاخیر عن الوقت الذی ان وقفت الٹصرۃ 
لإاصرارھم علی الکفر وفرط إذاہم وفي قولە بتاخیر نصرك مسزۃ عظیمة وغلبی فيٴعلی 
کقار متعلق بالنصر بتضمین معنی الغلبة الفاء في ٭فاصبر* (الانسان: )٤‏ للنحیة لان 
تٹزیل القرآن مفرقاً منجماً لحکمة اقتضتہ ومن جملة الحکم تأخیر النصر والذن في القّال ۱ 
ْ إلی وقته المقدر لە سبب للصبٰ والآمر بالصبر لحکم اللہ تعالی بالنخیر وقضاله. قش 
قوله: (أي کل واحد می مرتکب الإثم الداعي لك إليه) کل واحد مفعول ولا تطم 

ْ تفسیر اثماً أو کفوراً ,کلمة کل لاحاطة الأصناف لکن یوھم أُن الإطاة لواحد مٹھما لھا نساغ 
فالأولی طرح لفظة کل لکن بملاخظة: العلة یندفع عذا الوھم فلا مفھوم وأشار بە إلی أن:الإئم 
غیر الکفور لأن العام إِذا قوبل بالخاص یراد بە ما وراء الخاص وأنٴ کلمة لیس أو بمعنی ْ 
الواو کما صرح به العارف الجامي بل لأحد الأمرین علی ما ھو الأصل والعموم مستفاد من ْ 
وقوع لأحد المبھم في سیاق التفي لا من کلمة أو قال صاحب التوضیح وإذا استعمل في 
النھی یعم کقوله تعالی : ولا تطع منھم آثما أو کفورا4 [الإنسان: ٤‏ أَي لا ھذا رلا 
ذاك لن تقدیرہ ولا تطع أحداًمنھما فیکون نکرۃ في موضع النفي انتھی وھذا یؤید مإ قلنا 
من أن طرح کلمة کل في قول:النصنف أي کل واحد أولی حیث قال صاحب التوضیح لآأن ۱ 
تقدیرہ ولا تطع أحداً منھما وبغضھم حملھا علی معلی الواو لکن لا حاجة إلی .إخراحجة عن 
أصلھا کما عرفته قوله: ولا تٌطع أحداً منھما یدل علی نھي الطاعة عن کل:واحد وعن _ 
المجموع لما عوفت من أنه للعموم ولا حاجة إلی ما قیل من أن ,لا تطع أخداً منھما یدل 
بمنطوقه علی التھي عن إطاعة أحدھما وفحواہ علی النھي عن إطاعتھما بالطریق الاولی 
نقل عن الزجاج أنه قال أو ناك آرکد من الواو وعلم منە أن أوٴفي الاباحة کجالس الحسن 
أو.ابن سیرین,یدل علی استجقاق کل منھما ذلك بالفضل والمزیة فیدل علی الاچتماع . 
بالطریق الأولی والاباحة من سخارج وھو موافی لقول ابن الحاجب آو لإثبات الحکم لأحد 
این ایل رھدا لا لات قد دای حر ا مو سوا ھی انی رت کا 
والحاصل أن آو ئي أصلھا لإأحد الأمرین هذا فی الائبات ظامر وأما فی النفي ما فی 
حکمہە من النھي فیفید العموم لوقوعہ في سیاق النفي کالئکرۃ المنفیة وذلكْ بان یلاحظ 
عطف أو کفوراً علی آثما ‏ ٹم یسلط النفي عليه فیکون لنفي المردد لا للتردید في التفي فیفیذ 
عموم النفي لا نفی العمزم کما أشار إليه المحقق في التوضیح وإليه أشار المضنف بقوله أي 
کل واحد من مرتکب الإٹم ومن الغالي في الکفر حیث عبر بالواو تنبیھاً علیٰ أنۂ لعموم النغي 
ہائلملاحظة المذکورۃ لا لان آؤ بمعنی الواو وکلمة أو ھنا لأحد الأمرین قیل ملاحظة النفي 
فھي باقیڈ علی أصلھا إذ عموم الكغي بعد تسلط التفي علیھا زائد ولو حمل.أو علیٰ معنی 
الواو خرج أو عن أصلھا بالکلیة ولا وجە له نعم المعنی غلی کون سی تج 
لکن یفوت ھذہ الدقة الأئیقة مع إخراج أُو عن أصلھا ولو حمل الکلام علی الترذید في :النفي 
بان پلاحظ اللفی أولاً ئم التردید ثانیا لفسد المعنی خذ ھذا لببان واشکر الإحساق۔ _ 


سورۂ الڑنسان/ الأیڈ: ۲٥٢‏ ےمم م_مممممم_ہشےس ‏ ر._م. لاخ ۹۹۷ 

قولە: (الداعی لك إليه) نیه علی أن منشأ النھی عن إطاعة الائم والکغور دعوتھم إلٰی 
الائم والکفر ولا یخالف هذا ما قیل إن تعلیق الحکم بالمشتق یفید علیة مأخْذ الاشتقاق اذ 
العلة ھنا الإئم والکفر من حیث إنھما یقتضیان دعوۃ صاحبھما غیرہ إلیھما. 

قوله: (ومن الغالي في الکفر الداعي لك إليه) منفھم من صیغة المبالغة . 

قوله: (وأو للدلالة علی أنھما سپان فی استحقاق العصیان والاستقلال بە) قد عرفت 
رجوه تسا ران آر لاعت الامریی رباعتاء سی السانی پرسئلة التَرائن الحَارَحیة ونمفی 
المجموع مع أن أو لأحد الأمرین قد عرفت وجھه وکونھما سیان في أصل الحظر أو لا فالکفر 
آغالظ مما عداہ من الإئم والإطاعة لە أشنع بمراتب من إطاعة الإثم کما لا یخفی ثم النھي للأمر 
بالدوام علی ما کان عليه من عدم الاطاعة أو نھي المة عنھما کما مر نظیرہ غیر عرة . 

قولە: (والتقسیم باعتبار ما بدعون إليه) جواب سڑال مقدر بأن یقال إنه کلھم کفرۃ 
بقرینة منھم فما معنی التقسیم فی المنفی وھذا إشارۃ إلی أن آو ھنا للتقسیم بالنسبة إلی 
المنھی عله وما أشار إليه ہالواو فبالنظر إلی اللفي. ۱ 

قوله : (فإن ترتب الٹھي علی الوصفین مشعر بأنه لھما وذلك یستدعي آن تکون 
المطاوعة في الإئم والکفر فإن مطاوعتھما فیما لیس باإثم ولا کفر غیر محذور) قد 
عرفت وجھہ آنفاً قوله وذلك یستدعی الخ وھذا وإن أمکن المناقشة بأن مقتضی القاعدة 
المذکورۃ عدم إطاعتھما لکونھما آثماً أو کفوراً لکن قوله فإن مطاوعتھما فیما لیس ہائم 
الخ یدفع ھذہ المنافقشة . 

قوله تعالی : وَأذکر انم رك شکرَہ وَا بل (یلا 

قوله: (وداوم علی ذکرہ) أي الأمر للدوام لأنه عليه السلام لم یترك ذکرہ قولە: 
فبکرۃ وأصیلاًہ٭ [الإنسان: ]٢‏ یراد بھما الدوام العرفي. 


قوله: ومن الغالي في الکفر معنی الغلو فی الکفر مستفاد من صیغة کفور فإِن معناء متبالغ في 
الکفر ومعنی الدعوۃ فیھما مستفاد من لفظ لا تطع فإن الاإطاعة إنما تکون بعد الدعوۃ المعنی لا تطعھما 
إِن دعواك إلی الإئم أو الکفر وقوله أو للدلالة عطف علی ما تضمنه ما قبله من معنی التعلیل یعني إنما 
ذکر الاآئم والکشور معطوفاً أحدھما علی الآخر بکلمة أو الدالة علی ان المعطوف غیر المعطوف عليه 
مع أن المراد منھما الکافر فإنه لو قیل ولا تطع کافراً لأدی المقصود لآن ذکرھما إما لإفادۃ تھي الإطاعة 
لکل واحد من مرتکب الإثم الداعي لك إليه أو للدلالة علی أن الائم والکفور سیان في استحقاق 
عصیانك لە وعدم اإطاعتك وفي الاستقلال بە أي باستحقاق العصیان . 

قوله: والتقسیم باعتبار ما یدعوانه إليه أي جعل الکفور قسیماً للاّئم ومقابلاً له والمقاسمة 
باعتبار قسامة ما یدعواله إليه وھو الإئم والکفر وإلا فلا تقابل بین الاإٹم والکفور ذاتا لأنھما واحد 
ذاتاً فان الکفور ہنا هو الآٹم وبالعکس . 

قولە: وداوم علی ذکرہ أو دم علی صلاة الفجر والظھر فسر الأمر بالذکر بالأمر بمداومتہ 


۹۸ سور النسان/ ال ھ۰ 


قوله: (او م علیٰ صااہ الفجر والظھر والعصر فإن الأصیل بتناول رَكھنٰا) ای المراد 
بذکر اسم ربك الصلاۃ ة مجازآ وکونھا صلاۃ الفجر مستفاد من البکرۃ ة والظھراوالمصر من 
الأاصیل فإنه یتناول وقتیھما فإنه قد یطلق علی ما بعد الزوال أبہضا والظاھر أنه مجاز اباعتبار 
المجاورۃ فإه أشار في سورةالأحزاب إلی أن البکرۃ أول:الٹھار وأصیل آخرہ فیکون للعَاً 
بین الحقیقة والمجاز وھو جائز عند المصنف ومن لم یجوزہ :اعتبر عموم المجاز 7 
المصنف إلی أن الاسم مقحم حیث قال أولاً وداوم علی ذکرہ وٹانیاً بأن المراد الصلاۃ ۱ 
سور نر سراہ سی ا سر وا دو بے و 
المسمی وفيه کلام ف سپ چو ٴ ۱ 

9 ٔ ٔ9 9  ٔ - - 9 

قوله: (وبعض اللیل فصل لە) آشار الی ان من للتبعیض فصل أي السجدة یر 
بھنا الصلاۃ مجازاً سے وہ ہج بانتفائہ تی ہہ وس 
بالذکر الصلاة. ٴ ا 

قوله: یا ا ری ا خی کرک 
قبله یقعضی أن عذہ السورۃ ثزلث بعد فزض الصلوات الخمس وکون السورةٗ مکیة 
اختلافیة فإن بعضھم ذھب إلی اُنھا مدنیٰة حتی قال ابن عادل إنھا نو لی 
فحینئذ یکون المراد بالصلاۃ غیر ذلك کالتھجد''' قد مر البیان في سورۃ المزملے ے 

قوله : (وتقدیم الظرفٴلما في صلاة اللیل من مزید الکلفة والخلوص) أي تقدیمہ 
اللاھتمام وجہە 7 "ي7 الْكَلمة 29 ویپپذا؛ ے سس ہو تپ امس 
علی الترتیب . ٰ 

قوله: : (وتھجد لە) حملهً علیہ لذکرہ بعد الصلوات الخمس وبھذا یتم المنامیة ولز'حملْ 
ارت اھ ور کر تر ا ارت اپ سوا کی یسا کیو ہیں 


سض لت اصل الاکر بسل ا تحالی عليه وسلم فالوجه أن یحمل الأمر علی طلب الدوام ہیںْ 
معنی الذکر علی وجھین الأول حقیقة والثانی مجاز من باب ذکر الجزء وإرادۃ الکل. ۰ 
قولہ: از لاف سال رکییدا وه فظر ان لال الوقت بعد العصر إلی الصخرب کدا ۱ 

قوله : ٢+-سسصص>ص.-ٌسگیکٔیگی٘ی‏ 4 ۸۰۸) 
نیت بشأان صله تَ ' 


29-9" لہ والل تما ي باصبة لی الکل لا التسیة إلی سار آجوادہ کا ثلي 


)١(‏ سواہ قیل بفرضیة أولاً فحینثذِ یکون طوسیحہ4 علی معناہ ات 


سے افار او 6 ممی۵6۵60:6ے6ے-ے-ےتے۔مےمم۔ ‏ ہقتے۔۔ ہ۹۹۹ 
والتحمید ونحوھما وعلی العبادۃ المُعلیة کالصلاة فإنھا تتضمن ن التنزیه عن سماٹالنخص . 


قولہ : (طائفة طویلة من اللیل) إشارۃ إلی أن التنوین للتبعیض وللبعض بحثلا فی کون 
التنوین للتبعیض فی سورۃة یس فی قوله تعالی: ٭ھذا صراط مستقیم4 [یس٘عذ٦]‏ 
والتبعیض منفھم من التعبیر بطائفة ولما کان التنوین للئبعیض کان طویلاً صفة لبعض الیل 
إذ هو المراد الطویل لیس صفة للیل حتی یقال انتصاب لیلاً علی الظرفیة وطوبلاً نعت له 
ومعناہ سبحه فی اللیل الطویل فمن أین یفھم ما ذکرہ من المعنی فلا حاجة إلی ان یقال 
ظاھر أن توصیف اللیل بالطول لیس للاحتراز من القصر فإن 0ود سارہ یف فور 
لتطویل زمان التسبیح انتھی وھذا لا یتم إلا بملاحظة کون المراد بعض اللیل بواسطة 
التتکیر فھو تطویل بلا طاتل . 


قوله تعالی : إِت لاہ حون الال ویڈرون ورادھم تما بزیال لیا 

قوله: (إن ھؤلاء) الکفرة المنفھم من قولەه: ولا تطع منھم آثماً أو کفوراً4 
[الانسان: ]٥٢‏ یحبون للاستمرار وینھمکون زخارفھم ومشتھیاتھم . 

قولە: (آمامھم!''' أو خلف ظھورھم) لان الوراء!'' من الأضداد یستعمل في الأمام 
والخلف کما فصله المصنف فی البقرۃ قدم الامام لان القیامة کذلك فاستعیر لە من المکان 
الالتغات إليه . 


قولہ: (شدیداً) أی شدیداً ما فیه شدة بحیث بسري شدته إلی الیوم فصار الیوم أیضاً 
فیکون مجازاً فی النسبة . 

قولە : (سععار”'' من الثقل الباعظ للحامل) بالموحدۃ والظاء المعجمة تفسیر للثقیل 
قیل إنە تفسیر بالاخفی یقال بھظە الحمل إِذا ألقله فعجز عنه أو شق عليه حمله. 

قوله: (وھو کالتعلیل لما أمر به ونھی عنه) ولذا صدر بأن واختیر اسم الإشارۃ . 


اللیل قلیل بالئ'بة إلی کلە وکثیر بالنسبة إلی النصف والثلث وفیه نظر لان تنکیر الاسم إذا کان 
لتقلیل یراد بە تقلیل الإفراد لا تقلیل الأجزاء اللھم إلا أن یجعل أجزاء یل لیالي مجازا. 

قوله: من الثقیل الباعظ للحامل الباعظ من بهظە الحمل پبھظه بھظاً أي أئقله وعجز عنه 
وھذا آأمر باعظ أی شاق . 

قول٭: وھو کالتعلیل لما أمر ہھ ونھی عنه أي فول: ان مژولاءگ٭4 [الانسان: ۲۷] الایة 


. وعلی الأول حال یوما وعلی الثانی ظرف ڈللیذرون*4 کذا قیل والاولی کون ڈلیڈرون4 علی الوجھین‎ )١( 

. الاستعارۃ تصریحیة کما هر تصریح کلام المصنف وجعلھا استعارةۃ مکكثیة وتحخبیلیة بعید‎ )٢( 

(۳) ورراء اللأاصل مصدر جعل ظرفاً ویضاف إلی الفاعل فیراد به ما یتواری به وھر خلقه والی المفعول فیراد 
به ما بواریہ وھو قوامہ ولذلك عد من الأضداد فتامل فی استخراجه ھنا. 


کر جج ۱ ۱ ۱ ۱ سورة الإنٰان/ الا ۸٣‏ 


لی رض ود السا ات المفیدة ٹلاستبزار رالاھ ارت الد ووںا: 


و سپا و اد :ا ٹریذرون*٭ [الإنسان: ٠‏ ۷ للتسجیل علی'فوط غباوتھم 


شدة شکیمتھم حیث آثروا الٰفائیة بالمحبة المفرطة علی الباقیة الٰصاضة والمراد بَا أمر بہ ۱ 
-- الله تعالی والصبلاۃ والتھجد رالمٰراد ہما تھی عن إطاعة الآئم أو الکفرۃ الشاملة کیج 
المٹھیات فھو نشر غیر مرتب وحاصله وأجتنب عن جمیع المنھیات واشتغل ہجمیع الماموز 
به خلاف الْكکغرۃ الفجرۃ ة لان:ھؤلاء برتکبون جفیع المٹکرات ویذرون جمیع المأمزرات _ 


لٰحھم الدٹیا اأعاجلۃة لعدم إيمائهم ہبالدار الباقیة غفالمحیة کنایة عن انھمال الشھوات زاتبیان 


المنکرات قوله : ویذرون4:[الاإنسان: ۷] عبارۃ عن عدم الاعتقاد بالآخرةۃ تھو کالملۂ.. 


تب چست جس تر ریت 


ین قالی:  ٦‏ مل |23 --- 0+ 9 سٔ سے 
خلقناھم لا 2 انفرادا . اشترھاً۔ 


قوله: (وأحکمنا ربط مُفاصلھم بالاعصاب) أي الآسر فی اللغۃ الشد وألربط ففرلہ 
واأاحکمنا معنی شددنا اقوله ربط مفاصلھم معنی أسرھم بتقدیر المضاف بقریتة أن الربط ۱ 
اتوس مہ فو رہ وی سای 


الٰفاصل کذلك . 


قوله: (وإذا ٹنا أھلکناھم) نبە بە علی أن مفعول شٹتا الاملا الدال عليه بدلنا ت 
التبدیل یستلزم الاھلاك أو مفعوله التبدیل کما هو المشھور قي مثله نحو قوله بعالی: رلر 
شاء لھداکم٭ [النحل : قاری سوسورت شس سے نس دو ئا 


وبدلنا بالواو ویؤید الوجهە الاول . 


توله: (وبدلنا أمثٹالھم في الخلقۂة وشدۃ الس أشار بە إ|لی أن المراد وغل قب 
والتعبیر بالامٹال لکونہم أمثالھم في الخلقة ٹائیاً بعد الاهَلاك وکونھم رانا وعظاماً وھذا ۱ 


یوید القول بن الاعادۃ جمع الأجزاء المتفرقة ولا یلائم القول باعادة المعدوم بعیہ:قولہ 
وََلَة الاسر أي قوۃ مفاصلھم:بالأعصاب وفیه بیان لکونھم آمثٹالھم في الخلقة الثائیة . ۱ 

تقولا (یعني النشأة الشائیة) الآخری فحینثلِ یکون قوله: لنحن خلقنإکم پا 
'[الواقمعة 4 :۰ ۷)) مم ظیٌُورہ لاثہات النےعاة الاخزی کھا,هر غیر مرهة لآن قزله تعالی : 


٭ویڈرون٭٭ زالانسان: ۷] لخ بان أآنھم ینکرون یوما ثقیلا ولذلك آٹروا الحیاۃ الدنیا ۱ 


فردھهم الل تعالی بالإشارۃ إلیٰ برھانہ واثبته ہما هو معلوم وو یی 
وعطف إذا شٹنا عليه یژیدہ وترك الغطف لکونہ دلیلاً لما قبله ۔ ۱ 


استثناف واقع کرات اد ایسال ویقال عن علة:أمر الرشول عليه الصلاۃ والسلام بالاکر 


09-03 وعلۃ تھی الإطاعة ا‎ -٦ 


سورۂ الإنسان/ الأیڈ: ۲۹ .".۰.۰.۔. مہہ ہہ _- 8٤‏ 

قوله: (ولذلك جيء بإذا) أي ولکون المراد بالتبدیل النشأۃ الٹائیة الْمْكَقَقة بدلیل عبر 
بذا والفعل الدالة علی التحقق وجعل فیە تبدیل الصفات'' منزلة تبدیل الذواثت‌وفی ٣إذا‏ 
شثنا 4 [الإنسان: ۸] إشعار بأن وقت التبدیل غیر متعین فی نفسە وإنما هو مال إلی 
مشیثته کما سیصرح یه المصنف في سورۃة عیبس۔ 

قولە: (أو بدلنا غیرھم ممن یطیع وإذا لتحقق القدرة وقوۃ الداعیة) جواب سڑال مقدر 
وھو أن ھذا کر تعالی فالمناسب بالنظر إلی مقتضی الظاھر وإن 
شثنا کقوله تعالی: ان یشأً یذھبکم4 [إبرامیم : ۱۹] الایة فأاشار إلی دفعه بأن کلمة إذا 
ھنا لتحقق القدرۃ والقوۃ الداعیة إلی ذلك التبدیل لإصرارمم علی المعاصی فکلمة إذا 
بالنسبة إلی تحققھا دون التبدیل فھی الموافقة لمقتضی الحال فاختبرت علی أن لنھا 
مقتضی البلاغة وإما مثل قوله تعالی : فٛإن یشأً یذڈھیکم ویأت بخلق جدید*4 [إبراھیم : ۱۹] 
فہالنظر إلی نفس التبدیل فان ناك مقتضی الحال فعلم من کلام الشیخین أن إذا قد یکون 
لتحقیق ما فھم من الکلام لا لنفس الکلام فاحفظ عذا فإن عذہ القاعدة لم تذکر في کتب 
البلاغة لکن آخرہ شاف یما یں سیت می او بت 

قوله تعالی : اوہ تکرش کاہ اتد اک روہ بک لٹا 

قولہ: (الإشارة إلی السورۃ) وھذا هو الظامر معنی ہے سح 
بیعض دول بعض . 


تولە: ولذلك جيء بإذا فإن إذا موضوعۂ لما عو المحقق وقوعه والنشأۃ الثانیة من الأمور 
المحقق وقوعھا. 

قوله: وإذا لتحقق القدرة وقوۃ الداعیة یعني الظاعر علی ھذا الوجه أن یقم کلمة إن لا کلمة 
إذا لأن تبدیل العاصین بالمطیعین في الدنیا مشکوك فحقه أن یجاء بأن لیغرض کما پغرض مالا 
تحقق لە وأما التبدیل بالمعنی السابق وھو تبدیل أمثالھم في شدۃ الأسر في الئشأۃ الأخری فمتحقق 
لا بد منە فحقه أن یجاء بأن لکن جيء إذا علی الوجە الٹانی نظراً [لی تحقق اثقدرۃ وقوۃ الداعیة 
والتبدیل علی الوجه الأول التغییر فی الصفات ولذلك قال في شدۃ الأسر لان الذات المحشررۃ 
هي عذہ الذات وعلی الوجه الثائي بمعنی التغییر في الذات ولذلك بین قوله غیرعم بقوله ممن 
بطیع والوجھ الاول أوفق للمقام لن الایة واردۃ عقیب قولہ: ٭إن ھژلاء یحبون العاجلة ویذرون 
وراء٭ھم یوعاً ثقیلاً 4 [الإنسان: ۲۱۷] آنکر علیھم رکوئھم إلی عذہ العاجلۂ التي لا طائل تحتھا 
بحیث بلغ إلی المحبة الذاتیة وذھولھم عما هو مصیرھم إليه من الأمر المھول بحیث ہلغ إلی أن 
جعلوہ کالشیء المتروك المنسی ٹم فقال نحن خلقناھم وشددنا توصیل أعضائھم لیشتغلوا بعبادتنا 
عن الالتفات إلی الغیر ویشکروا تلك النعمة ولا بد أن نفكکك مذا الترکیب ونحل مذا التوثیق ئم 
نعیدہ کما هو الن في شدۃ الأسر وحقق ذلك بقوله: ٛإن مذہ تذکرۃ فمن شاء اتخذ إلی رہہ 
سہیلاً4 [الانسان : ۲۹]. 


.]٥٥ کما قبل ئی قوله تعالی: ٭وہدلناهم جلوداً غیرھا لیذوقوا العذاب4 [التساء:‎ )١( 


ات ظ_و_ے و ےت ےتہر نت سورۂ ل(نیان/ 9ذ 2 


قوله: (أو الّبات القریبة) وھو الظاھر لفظاً لقربھا وکلمة ھذہ لل٥فبارۃ‏ إلی القریب ْ 
لکن لما کان جهھة المعنی راجحة قدم الأول ووجه إ [شارۃ السورۃ مع بعدھا.إ9ا لان بعض 
اُجزاٹھا وھو الّیات القریبة قرب وعذا کاف فی ھذا مثل قولك هذا الشھر ار ملطلمۃ او 
لکمال اتقانھا حیث ذکرت إِلَیٰ ھنا وانتقش معناھا فی الاذھان فکانت کالمشاعد الْمَريب 
وھذا التأویل لازم في الناني غایة الأمر أنه قریب من المعئی الحقیقی وتذکرۃ بمعنی افذکرۃ ۱ 
ولکمالھا حمل علیھا المصدر ولو أرید بھا الحاصل بالمصدر لم یبعد والتنوین للتفخیم . ے( 
ٰ قوله: : (فمن شاء) أي أن ینعظ کذا رہ ہی سور المزمل ہی یے ٰ 
الجزاء کما عو الظاغر المتعارف ۔ ۱ 
قوله: (ت قرب زلیه پاطافة)ڈالسیل مستتار للطامة قاھا سیل معنوی ومنتی الاتخا . 
التقرب وھذا تمٹیل هتا. ٰ ْ 
قوله تعالٰی: اناو لآ بک تر آئہ ٤ج‏ کین ا ٹا کک 
قوله: (وما تشاؤون ذلك إلا وقت أن بشاء الله مشیئتکم) آ فسدحزت 
تعالی إلا وقت أن یشاء الله مشیٰتکم قوله ذلك قیدہ بە لیظھر ارتباطہ ہما قبله قولہإلا وقنت أن 
یشاء اللہ إشارۃ :إلی أن المصدر خیني وھو منصوب علی الظرفیة بتقدیر المضاف وَھو الوقت کما ٰ 
صرح بە قوله مشیٹنکم مفعول/أن یشاء الله ذا بناء علی مذعبه وھو مذھب الاأشعري فیکون 
مشیئة العبد بخلقہ ومشیئتہ وہو جبر متوسط ومآله جبر محض إذ حیلذِ یکون العبد مجبوراً في 
وریہ ب ام سے ری سوہ بی برا اوہ ر١‏ 
ان الرادة الجزئیة ا مر اعتباری لا وجود لە في الخارج وأنه غیر مخلوق ولیست' بمشیئة اللہ 
تعالی بل ھي صادرة من العبد فلا یلزم کون العبد خالقاً لھا لما عرفت من أنھا أمر اعتبازي لا ۱ 
وجود لھا فی الخارج حتی تحتاج إلی الخالق فلا یلزم أن یکون مریدھا خالقاً فالمعتی علیٰ ھذا _ 
المسلك ٭وما تشاؤون* [الإنسان: ۰۰] اتنخاذ السبیل مشیئۂ ہبحیث تقدرون علی گسپل: 
وتحصیله في وقت من الأوقات إلا وقت مشیئة اللہ خلقه وتحصیلہ إذ لا دخل لمشیئة البعد إِلأ 
في الکسب وانما التآأثیر والخلق لمشیئة الله تعالی وتقدیر مفعول إلا أن یشاء اللہ علیٰ وج قررناہ ْ 
برق لقن ول رتا تشاؤون4 [الإنسان: خاروس مت پر اب 
أراد توضیح ھذا المرام فلیراجع إلی المقدمات الاربع لصاحب التوضیح . 
قوله: (وقرا ابن کثیر وأبو عمزر کت عامر یشاؤون 0ر الموافق ما بل وفي 
قراءته بالتاء التفات. --- ١‏ ٰ ْ 
قوله: (یما بستامل کل اعد یستأھل بالھمزۃ ویجوز نال الف آی' ہما مق 
وأصل معناہ یصیر أھلا وهذہٗ العبارة مما وقعت في کلام الفصحاء ء فلا یلٹفٹ إلی إنکار 
البعض ثم المراد ہہ یی استحقاقہ یجعل اللہ 08 جے۔ 
إنه لا یلائم الحذھب الحق . 


سورۂ الڑنسان/الاّیڈ: ۳۹ ہہ ہہ ہہ ہرہرٴ ہہ لاہ مم مم ں+۳٣:]6‏ 

قوله: (لا پشاء إِلّا ما تقتضیه حکمعه) لآأئه تعالی راعی الحکمة ِا فعلهہ وشاءہ 
تفضلاً لا وجرباً وکذا فیما لم یفعله فما شاءہ وخلقہ ففيه حکمة ومنفعة وإن لمإٴنْطلع عليه 
وأشار إلی الغرق بین العلم والحکمة وأن مفھوم الحکمة زائد علی مفھوم العلم فقد یراد بە 
ایقان پروے ج بج بجر پیے ج جب تو 
بفعل ولا یشاء لا ما فیيه حکمة بالعْة ومصلحة نافعة وھو المراد عنا. 


قوله تعالی: بذیغل من مشاہ ق تحیید والظیلیین اعد لم عدابا ایا یا 

قولە: (یدخل من یشاء في رحمثہ ہالھدایة والٹوفیق للطاعة) یدخل من یشاء صیغة 
ہو مع ہی جس قد مس تید سو رہ 
بفضل فی رحمته في إ|حسائه وھو الإیمان فإنه فرد کامل من أفراد الرحمة ولذا قال 
بالعوفیق الخ أو فی جنة کقوله تعالی: فٛفأما الذین ابیضت وجوھھم غفی رحمة ال4 
[آل عمران؛: ]٣۰۷‏ الاأیة وھو أبلغ من قوله یرحم من یشاء من عبادہ والجملة مقررۃ لما 
فھم من قولہ: فٛإن اللہ کان علیماً حکیما٭ [الإنسان: ]٠۰‏ ولذا اختیر الفصل . 

توله: (نصب الظالمین بفعل یفسرہ آعد لھم) والمراد بالظالمین الکافرون إذ الشرك 
ظلم عظیم وغیر الاسلوب تنبیھا علی أن کفرھم داء أصابھم بسوء اختبارھم وعدم تَأملھم 
واختیر الجملة الاسمیة لتدل علی دوام عذابھم هذا علی قراءة الرفع وقراءۃ النصب لما 
ذکرہ من تناسب الجمل في الفعلیة وھو من المحسنات لکن لم تکن مطابقة غي الماضوبة 
لأنہ آرید المبالغة فی الٹانی بہیان تحققه دون الأول إذ النکتة مبنیة علی الرادۃ وکذا الکلام 
فی عدم تناسبھا في الفعلیة في قراءۃ الرفع حیث آرید التنبيه علی دوامھا دون الاول وإن 
کان دائماً أیضاً وھذا القول بؤید کون المراد بالرحمۂة الجنۂة وإذا رید بھا رحمة الدنیا 
فالکلام فيە صنعة الاحتباك . 


فولەه: (مٹل آوعد آو کافاً لیطابق الجمل المعطوف علیھا وقریء بالرفم علی الابتداء) مثل 
أاوعد ولم یقدر المذکور بعینه لنه یتعدی باللام وقریء بالرفع في الشواذ وھي لابن الزیبر . 

قولہ: (عن النبي قي من قرأً سورة ھل آتی کان جزاؤہ علی اللہ جنڈ وحربرا) مرضوع 
کسائرہ الحمد تل علی اتمام ما یتعلق بسررۃة الدھر والإنسان والصلاة والسلام علی أُفضل 
من آأوتی البیان من بتی عدنان وعلی آله وأصحابه ذوي العرفان والایقان اللھم ارزقنا جنة 
وحریراً واسقنا شراباً طھوراً ونور قلوبتا بالا'خلاص والنیة الصالحة تنویراً تمت بعونه تعالی 
وقت الضحی من یوم الأربعاء في شھر جمادی الاولی في سنة ۱۱۹۲. 


قولهە: مثل أوعد أو کافا لیطابی الجمل المعطوف علیھا فإن الجمل المعطوف علیھا الراردة 
فی حق أھل الجنة متبئة عن الوعد لھم بالشواب والمکافأۃ بالنعیم المقیم فالأنسب في مقابلیھم 
الوعید بالعذاب والمکافأۃ بالعقاب . تمٹ السورۃ الحمد للہ علی توفیق الإتمام وعلی الرسول أکمل 
السلام. اللھم معتصماً بك ومستفیضاً من نورك أشرع وأقول. 


کولٰه : (سورۃ المرسلات مکی وآبھا خمسون) مکیة بلا خلاف الا ان یعضھم ابی“ 
منھا آیة وھی قوله: ڈوإذا بل للھم ھ2 لا یرکعون4 َالمرسلات 202ھ( خلاف فی 
عیدد آیاتھا . ۱ 


_ قوله صلی .01 ینہ ک0 1صظ( لیر 
۰ مس مس وص ہپ ۶٦ھ"‏ 
صحة الجمع بالائلف والتاء لکونھا مؤولة باللوائف ولا یکفی فی ذلكِ تقدیر موصوفھا۔ 
بے تس ملك مرسٔل ویقال فی جمعە ملائکة مرسلون والطائفة قرقة یمکن أنَ 
یکون حافة حول الشيء من الْطوف: وأقلھا ثلاثة وقیل واجداً والائنان والملائکة ھتا غیزُ 
معلوم عدداً وأیضاً المراد إما أرضیة أو سماویة والظاھر أن بعضھا آرضیة ویفضھا سماویژ 
لبه عليه المصنف فی البقرۃ . ۱ ۱ ۱ : ۱ ۳ 
قولە: (آرسلھن اللہ ات رفس قامی ہم اھر برا نواس ْ 
جمع أمر مقابل الٹھي اکتفی بُالأمر لأنه یدل علی الٹھي کدلالة الحر س پ پت 
تعالی : لتقیکم الح ر4 [النحل:. ۸۱]. 


ثوله: اع سی نا بچوو وھ لتقدیر واتضابہ 


قتوله: اقسم بطوائف من الملائکة قیل إنما قال بلوائف لیڈن بأن ہت تے 

یعني المرسلات جمع المرسلة بمعنی الطائفة المرسلة لا أن واخدہ ملك مرسل فعلیھذا الفاءات ٰ 

لعطف الصفات لا لعطف الذوات والمعنی اقسم بطوائف الملائکة اللاتی آرسلن فعصفن وتشرل 
ففرقن فالقین کا فی قولہ: ہدوت ون و پھر وی وچ 
والفاء تدلِ علی: تر تیب ودے ہو 


کی 


سور؟ المرسلات/ الآیة : قاابےرےےہ._ہے۔ سس س>ےممو و لے م )ہر ت کے رش __ 85*09 


علی الحال کما سیجيء مع احتمال آخر والباء إما للتعدیة إذا کان الآمر بَمَطٔىی الموحی به 
کقوله آرسلته بالھدیة والظامر أنھا للملابسة*'' قال المصنف في تفسیر قوله تعالی: طإنا 
أُرسلناك بالحق 4 [فاطر: ]٢٢‏ أي ملتبساً بە إشارۃ إلی أن الباء للملابسة فقوله ھنا ٹالأوامر 
کقوله بالحق فلا وجە لکوتھا للتعدیة بحسب الظاھر وما قیل من آنه یجوز أن یکن 
للملابسة بمعنی أنه أمرھا بالذھاب والمرسل غیر مذکور حیثلٍ لا یکون من الاکتفاء فغیر 
سدید لما عرفت من أُن قوله بالحق الباء فيه للملاہسة والمراد بە القرآن المشتمل علی 
الأاوامر والٹواھی والمرسل به مذکور بلا ریب . 

قولہ: (فمصفن عصف الرباح في امتثال آمرہ) فیه إشارۃ إلی ان العاصفات استعارۃ 
مصرحة بمعنی المسرعات أو شبھت بالریاح فی شدة السرعة فیکون استعارةۃ مکنیة وتخیبلیة 
وعطف بالفاء لیدل علی أن السرعة عقیب الإرسال بلا تأخیر مع السببیة وفيه مدح لھم 
بأانھم سارعوا في الإجابة بلا انفصال من الإرسال واإلی ذلك أشار بقوله في امتثال أمرہ 
والمراد بالأمر هنا ما فھم من الإرسال لا في قوله أرسلھن اللہ بأوامرہ فإن المراد بھا أوامرہ 
بالإ‌نسان کما یدل عليه قوله فألقین إلی الأنبیاء وإضافة أمرہ إلی الفاعل والمفعول متروك 
أي أمرہ تعالی الملاثکة بتبلیغ الأوامر والنواهي إلی الأنبیاء بالذات وإلی الأمة بالواسطة . 

قولە: (ونشرن الشرائع فی الأرض) أشار به إلی أن مفعول الناشرات محذوف وقدر 
الشرائع دون الأوامر تنبیھاً علی العموم کما مر في الأرض بیان الواقع فالئشر علی هذا بمعنی 
الإشاعة وعطف بالواو لعدم تعقیبه لآن الإشاعة بعد الوحي والوار لا یقتضي الترتیب . 

قولە: (أو نشرن النفوس الموتی بالجھل بما اوحین من العلم) فعلی ھذا یکون النشر 
بمعنی الإحیاء مجازاً إذ هو عبارة عن العلم کما قال من العلم آخرہ لان النشر شائع في 
الاشاعة والوجھان متقاربان إذ الاشاعة إنما تکون بتکمیل النفوس الناقصة وکذا |حیاء 
النفوس الجاھلہة بالعلم یستلزم إشاعة الشرائع فی وجھ الأرض وإن کان الاول'أعم لعمومه 
بالنسبة إلی النفغوس الکاملة لازدیاد کماله ولٰذا قدمهہ لکن المقصود إحیاء النفوس . 

قوله: (ففرقن بین الحق والباطل) ففرقن من الثلاثی بین الحق وھو ملة الوإسلام 
وائباطل وھو الشرك ومذا الفرق أیضاً بالوحي والعطف بالفاء إذ الفرق یعقب النشر 

قوله: (فألقین إلی الأنبیاء علیھم السلام ذکراً عذراً للمحقین أو نذراً للمبطلین) والفاء 
هنا للترتیب الذکري کما صرح بە الفاضل السعدي فی قوله تعالی : 'لئم لبقطع فلینظر مل 
یذھبن کیدہ ما یغیظ* [الحج : ]٣١‏ لعل سرہ أن المقصود من الإلقاء إلی الانبیاء الفرق 
المذکور وقیل المعئی فالمریدات المفرق فالرادۃ مقدمة علی الإلقاء وقیل المراد نفس الفرق 
وھو مقدم علی الإلقاء والمتاخر عنە العلم بالفرق والکل تکلف وکان المحشي نسي ما 


. کما !خعار: ا لمحشے الفاضل‎ )١( 


۱ 3-.ےتے ‏ ےے ×شس۴؛‫ٗ۱؛لٗل'رسرسے ستےے و 6ے سورة المسلات الایة: - 


ذکرہ في الَٰة البذکورة قواله ذکراً مفعول فالقین قوله عذراً الخ وَألظقفر من کلام إنہ 
بدل من ذکر أو۔سیجیء بز رمرروہ ووطرت سب اھر اد 
للاعلام بأنە غایة للملقاء ومقصود منه وقد عرفت أن الواو لا یقتضي الترتیب ‏ قَئالوقوع 
. والظاھر أن العطفٰ من قبیل عطف الصفة علی الصفة تنزیلاً لتغایر الصفات مِنزلاتقاہر 
الذوات ولم یلتفت إلی ما قاله الزمخشري وھو قوله وطوائف منھن نشرن فاإنه یڑ 
٭ بأن الواو فی قولہ : فوالناشرات*4 [المرسلات : ۳] للاستثناف: لبیان أنه قسم آخر من 
طوائف الملائکة فإنہ خلاف الظاھر ولا باعث ریس و ہو والقول بانہ ایمکن 
حمل کلام المصنف علیہ ضعیف لان قوله في : تفسیر المرسلات أرسلھن اللہ تعالٰی 
زمرہ بای عتة لنافرتت ہی01 الاراہ العالرف تلاشان عق مرا الزہاثری 
بقولە بأوامرہ الأمر للملائکة نکر یسا بیو یں یس م 
منھن وھم ینشرون الشرائع دی کی یت سرت 


قوله: ڈو بات القرآن افمرسلة یکل عرف إلی محمد صلی اہ تعالئ عليہٴس) 
ُ عطف علی قولە بطوائف مىْ الملائکة آي أو اقسم بآیات القران إظھاراً لکمال شرافتہ ولم 
یقل أوٴبالقرآن مع أنه المراد لان الجمم لا یناسبهہ وإن أمکن ٹوجیهه بأنہ لاشتمالہ الآبات 
جمع قولە المرسلة أي المنزلة قوله بکل عرف أي بکل معروف إذ العرف علی ھا ریمعنی 
المعروف وھذا بیان حاصل المعنی لا إشارۃ ]لی أنه منصوب بنزع الخافضیة وإن کان :لە 
مساغ ولا ینافیه کلامه الأتيٴ فی بیان إعرابه لأنه لم ینبه عليه ممناژك اکتفاء بالإشارۃ إليه جتا. 
والکل آ2*٭020"ھ* إِذ شآن القرآن ذلك ولو بالإاحالة إلی الان ۱ 


قوله: (فعصفن سائر الکتب والأدیان بالنسخ) مُتعلق بقولہ فعصفن أن معناہ اتمین 
مجازاً مرسلاً إذ عصف الریاج وعبریە یذھین بعض الاشیاء فیکون لازماً لہ . ٰ ُ 


فوله: (ونشرن آثار الھدی والحکم ذ ئي رق واکثرت تی یی الاعق ناطل) از 
الھدی الخ اختار کون النشرٴبمعنی الاإشاعة و سا الموتی بالجھن پھدایتة بل ھٰذا 
المعنی أقرب من الاول وفراقن بین الحق وکذا فرقن ہین المحق والمبطل ترک لاستلزامہ 
الاول ولو قال ففرقن الخ کِما قال في الأول لکان أرلی والقول بأنه إشارۃ وچ 
ری جج سے ہے فسوی جعور رت ۱ 
ا قولە: (نآألقین ذکر الُق فیما بین العالمین) أشار بہ إلی 7 المراد الٹکر ڈکڑ :اق 
۱ لیعلم المکلفون ویعلمون وو لس یو سی ہو:2 ..- 


قولەہ: آو بآیاك القرآن طف علی بطوائف من الملانكة وکذا و او باقوس آو ایاج 
قوله : ابأوامرہ متتابعة معنی التتاہم مستفاد من الفاءات . ۱ ۱ ّ 


فوله: ہے ےج 


سورۃ الم رسلات/ الأبة ؛ 8ے ےر ےت سکںللی۷. 6:۹۷ 


قوله: (آو بالنشوس الکاملة المرسلۃ إلی الأبدان لاستکمالھا) أي أنن|قسم ہالنفوس 
أي الأرواح المرسلة إلی الابدان هذا بناء علی أُن الأرواح مجردۃة کما طزٰح به في 
أواخر سورۃ آل عمران وھذا مسلك الحکماء وشرذمۂ قلیلة من المتکلمین والتارہ 
المصلف وغيه مقالات کثیرۃ والمراد بالکمال بائقوۃة القریبة إلی الفعل کما بدل علیہ 
قوله لاستکمالھا فإن الظاھر أن الضمیر راجع إلی النفوس لا إلی الأبدان فلا ]إشکال 
بأئه یستلزم کون نفوس الآنبیاء والأولیاء کاملة کملھا اللہ تعالی قبل تعلقھا بالأبدان 
وبأہاہ حالة الطفولیة قوله لاستکمالھا إشارۃ إلی معنی عرفاً فالمعنی والنفوس الکاملة 
أي المخلوفة علی وجه یستعد لقبول الکمال المرسلة أي المتعلقة بالأبدان أو الحالة لھا 
عرفاً أی لأاجل معرفة الحق ونمییزہ عن الباطل واستکمالھا بتلك المعرفۃۂ والعمل 
بموجبه فیکون عرفاً منصوباً علی العلیة وقید النفوس بالکمال لأن النفوس الناقصة لا 
تکون مقسماً بھا ولا النفوس المطلقة أیضاً إلا أن کون متحققة فی ضمن النفوس 
لکاتة ترعس ان نلگو الست ۱ 

قوله: (فمصفن ما سوی الحق) أي أذھہنه بالتامل فی الادلة العقلیة والنقلیة وفیه تنبيه 
علی أن المدرك النفس الناطقة بتعلقھا بالأہدان لتحصیل الکمال وعدم توقفھا علی الآبدان 
فی کونھا مدرکة بعد تحصیل الکمال ومفارفتھا عن الأَبدان . 

قوله: (ونشرن أآثر ذلك فی جمیع الأعضاء ففرفن ہین الحق بذاته والباطل في 
نفسه فیرون کل شیء هالکا إلا وجھهه) فحینئلِ تکون الأاعضاء صالحة عاملة ما خلق لە 
بت تد و الس تا فی امن الہ رج راسب الرحرد لات رانائل آی النای 
والمعدوم في نفسه أي مع قطع النظر عن علته فإنه بالنظر إلیھا موجود واجب وجودہ 
بالخیر فیرون أي فیعلمون کل شيء عالك إلا وجھه إلا ذاته تعالی مذا تفریع علی ما 
قیله وتفصیل ل ە ونبه به علی أن معنی قولە تعالی: !کل شویء مالك إلا وجیە٭4 
[القصص : ۸ کل شیء حال رجودہ معدوم ہالنظر إلی ذاته مع فطع النظر إلی استنادہ 
إلی علته إلا وجھه وذاتہ وکذا معنی قوله تعالی : طڑکل من علیھا فان4 [الرحمن: ]٦٢‏ 
وھذا غیر الذي ذکر فی معناہ وھو کل شيء هعالك أي معدوم بالفعل بعد وجودہ وکذا 
معنی الفناء إلا ذانه تعالی فإنه باق آزلا وأبداً ولما کان ما اختارہ منا أبلغ وآفاد أن 
وجودہ کلا وجود بل هو فی حکم العدم اکتفٰی به ھنا. 

قولە: (فالقین ذکراً بحیث لا یکون في القلوب والألسنة إلا ذکر الل) فالمراد بالذکر 
حینثدٍ ذکر اللہ تعالی قلباأً ولساناً بکسر الذال وإن کان شائعا فی الذکر اللسانی لکنە قد 
یستعمل في الذکر بالقلب والذکر في الاحتمال الاول الوحي وفي الثاني ذکر الحق ضد 
الباطل والعطف فی مذین الاحتمالین أیضأً عطف الصفات علی الصفات والفاء فی قوله 
فالفارق لا یحتاج إلی التمحل في ھذین الاحتمالین بخلاف المعنی الأول. ۱ 


ظم٭۵8 تحت بسسسستےہ میٹ ور المرضاات/ ای ج 


ول : (أو بریاح عذاب ارسلن نذعصفٰن) أی أو اقسم بریاح عذاب 2د صوف تفلا 
اللمرسلات هي الریاح إ إذ الإرسال شائع في العذاب ارسلن إلیٰ الکفار نعماقان أي: فھبین 
بشدة فأھلکن المجرمین . : ۱ 
قوله: (وریاح رحمة نشرن'السحاب فی الخو) 9ت ٦‏ رانا اکا 
[المرسلات: ٣‏ استثناف مع عطف فیکون المراد طائفة أخری من الریاخ فلا جرم أنھا 
ریاح رحمة لم یعکس إذ العصف یناسب الریاح للعذاب فیکون عطف الغاصفات:عطقٰ 
سس ہس ا جب رجہ و و ]ا 
من قبیل عطف الصفۂء -- ٰ ٰ .سس 
قولە: (ففرقن نالقین ذکرآ آي تسببن لە فإن المائل إذا شأمد ھبوبھا وآفارھا ذکر اللہ 
تعالی وتذکر کمال قدرتہ) ففرقن أي السحاب علی البقاع حیث راد اللہ تعغالی قوله أي. 
تسہین لہ نبە بە علی أن [سناد الإلقاء إلیھا مجاز عقلي کما بینە بقوله فإن العاقلٰ دوت:الغافل : 
إذا شاعد عبوبھا سواء'کان ریاح العذاب أو ریاح الرحمة وبھذا الاعتبار تستخل أن تکون 
مقسماً بھا وأیضاً ریاح العذاب للکافرین رباح رحمة للمؤمنین إذ إخلاء الأارض عن الکٹر 
والظلم نعمة لنا آخرہ لان فیة مجازاۃ کثیرۃ مع أن,کون رناح العذاب مقسماً بھا یحتاج إلی : 
التکلف کما عرفتہ فإن القسم بالشيء ء لإاظھار شرافته وتقدیم الڈرل ثم وئم وجھه ظاعر, أ 
قوله: (وعرفاً |ما نقیض النکر) اي ما یخالفه فالمراد بالنقیضن معناہ اللغوي فالعرفِ 
المنروف المستحسن من الأفعال الجمیلة والمنکر ما یکون قبیحأً مَنْ الأفبال أو ما یقوْم 
مقامھا من التروك الخ وھذا المعنی مننظم للوجوہ المذکورة کلھا کمٰا عرفته وإن تفاوت من 
وجه فإنه معتبر في کل منھا ما یناسبه والظاھر أُن بکوت المراد بیان معناہ وإعرابه علی 
الوجہ الاأخیر ولٰذا لم یشر إِلیٰ معناہ فی قوله آو ریاح عذاب ارسله بخلاف الوجوہ ألہتقدمة 
فانہ أشار إلی معناہ وإعرابه فَٰھا لکن الراجح کونە بیاناً علی الوچوہ کلھا ۱ ْ 
ا قولہ: (وانتصایہ علی العلة آي آرسلن للإحسان والمعروف) علی العلة بنعنی'الحکنۃ 
ایس سو سوہ سب رہ راس سو ہے بس ر۱ 
عرفت أن قھر الأعداء إحسان للأولیاء,. - 


قولە : (او بمعنی المتتابعة من عرف الفرس وانتصابہ علی الحال) کا في'الوجہ 


قولە آرسل الاحسان وانمعررف والعرف بجيء بمعنی ۱ "00ئ0 الذڈی وصوله إلی السافل 

وجر سو مج یسا 0 ےیے.۔ 
قولہ: أو بمعنی المتتابعة من عرف الفزس أي متتابعة کشعر العرك قیل أصله متتابعة کتتائع 
شعر الحرف فحذف متتابعۂة و ٹم حذف الکاف فہقی تتابع شعر العرف ٹم حذف التتانع 

ٹم الشعر قبقی عرفاً. ۱ ۱ 


سورة المرسلات/ الأآیة: ٦‏ ان 


الاول من عرف الفوس أي بشعرہ فإئه متتابع وإرسال الریاح مشایہ لە فی التتاہم فحیننذ 
یکون الکلام من قبیل التشبیه البلیغ أشار إليه بقوله من عرف الفرس وق 'نحرفت أنہ 
منصوب بنزع الخافض في احتمال کون المراد آیات القرآن فالاحتمال فی إعرامتاائلائة 
علی سبیل التوزیع . 

قوله تعالی : 1 08.. 

قولهە: (مصدران لعلر إذا محا الإساءۃة وأنذر إذا خوف) لعذر لف ونشر مرتب إذا محا 
الإساءة أي آزالھا ومذا تفسیر باللازم إذ أصل معناہ الاعتذار وہیان العذر وآنذر أي نذرا 
مصدر آنذر أي اسم مصدر کالسلام بمعنی التسلیم فلا |[شکال بأن نذرا من الثلاٹی فکیف 
یکون مصدراً للأفعال . 

قوله: (او جمعان لعذیر بمعئی المعذرة) هو مصدر میمي وعبر به لیظھر مغایرتہ 
للعذر والجمع لڈختلاف أنواعھما بحسب إساءة الأفعال ویجوز تثنیة المصدر وجمعه حین 
یقصد الأنواع والأجناس وھذا فی المال واحد والتغایر بیٹە وہبین ما قبله بحسب المفھوم . 
بمعنی الٰمنذر وقدم الا حتمال الأول لظھررہ لأآنہ پناسب العلية ۔ 

قولہ : (ونصبھما علی الأولین بالعلیة) أي علی المصدریة بالعلیة أي بالعلیة التحصیلیة 
وکذا کونه جمعاً لأآن مآله معنی المصدریة لکن الظامر أنه مصدر ولذا قدمه . 
تعالی بالتوبة النصوحة سواء کانٹ التوبة عن الکفر أو عن سائر المعاصي والمبطلین هھم 
المصرون علی الشرك والمعاصي والعامل فیھما الملقیات إذا کان المراد بالملقیات النفوس 
الفاضلة فالعلیة غیر ظاعرۃ وفي باقي الاحتمال إسناد العذر إلی الملقیات إما حقیقة أو مجاز 
فلا تغفل توله ونذراً للمبطلین إشارة إلی أن أو بمعنی الواو ۔ 

قوله: (أو البدلیة من ذکراً علی أن المراد بە الوحي) فیکون بدل البعض لان الوحي 
یعمهھ وغیرہ والرابط محذدوف أي عذراً ملە الخ ۔ 

قوله: (أو ما یعم الٹوحید والشرك والإیمان والکفر) أي علی أن المراد به ما یعم 
التوحید الخ فیکون حینشذٍ بدل الکل من الکل لان الٹوحید والإیمان إعذار والشرك 
والکفر إنذار إذ المراد بالتوحید الترغیب في التوحید وبالشرك التنفیر عنه فیکونان فعلاً 
لعذر إذا محا الإساءة الخ والمحو صفة الملقیات ولو مجازاً والإنڈذار والتخویف صفتھا 
وھو ظاھر . 


٦ ۷ ض ص ےءےۓ.-ں.ے-ے-  ے-  ے ے مت نوا رسلات/ الات‎  -۔‎ 0 ِ ۱ ۱ ۱ ۵۱ ٦ 


قولە: (وعلی الٹالٹ بالحالیة او عق کراب شاف 7 کالبح امم ة لکُونھما 
مشتقین بخلاف کونھما مصدرین فإن کوئە حالاً یحتاج إلی التأویل بالشتل ناطیل| اناد ْ 
وکوئە حالاً بلا تاویل للمبالغة لا یناسب ھنا. 0 

قوله : (وقراعما ابو عمرو وحمره ٤‏ والکسائي وحشص شف 7٦‏ و الال 
فیھما والباقون قرژوھما بالمتقل أي بضم الذال فیھما. ٰ 


سی می تام 3 


قوله تعالی: لإما توعدوت لوقعم 
قوله: (جواب القسم ومعنا: أن الڈی توعدونه من مجیء القیامة کائن لا محالة 
جواب القسم ولذا تلقی بأن ومعناء إِن الذيی ُوعدوئنہ اي لفظۂ ما موصولة وکتابتہ متصلة 
لأنه وقع مکذا فی المصاحف العثمائیة وکان حٹھا أن تکتب منفصلۂ کما نی آکٹر المواضع 
قرله من مج لقیامة بقرینة لم بعدم قوله کائن یں لواقم لا محالةً مستفاد من الناکیدات 
کلمة [ن والتغٰبیر باسم الفاعل الدال علی ت جک رد ات 
سیت التحفق في الحاضی ولام الابتداء ۂ فی الخبر . ' 

تر عسلی: کات 2ا 
ا آذعب نور نل گئ مزلة من برع رک احصالی ذبت فی از ارت 


قوله تعالی : سو ٰ 
قولهہ: (صدعت) أى شقت کول تعالی : طإٛإذا السماء شفت 4 [الانشقاق ہلسم 


ٹولہ تعالی: ا ایال مت لا 
قوله: سیت رسہترسس تقو 
ہے ےی یس پوپ سیت سر لات 


موله: وعلی الوجہ ات اتھاکای وع الاگرد مرا 281:0 : ْ 
۔علی الحالیة من الضمیر في الملقیات أي عاذرین ومنذرین ع قال أبو الہقاء المعتی معذرین وفنذرین۔ 
قولہ: محقت ومحبت قالا الراغب المحق النقصان ومنہ المحاق فی آخر الشھز إذا محی الھلال 
بتالسيتةھ انا تق امت ب کات قال تال ی7 ےت مسوات سی 
وقال: (ٰیمحق الکافرین4 [آل ممرْان : ..٦١٦‏ :. 
قولہ +المعحصصعت ت حتف قال الجرھری لمت سر مس الا وھو شيء طویل: 
ہے وبہی یت وپ و سوچ رے یس ٰ 
و مھ اہ ھا رس راد لی اقتلعتةه . ۱ 


سورة المرسلات/ الاآبة : ۱١‏ ب--حً یب تصاصتےےے-ے- سےا - لیے  --‏ "5۹ھ 

قوله تعالی: ود رینل انت تا 

قوله: (عین لھا وقتھا الذي پحضرون فيه للشھادۃ علی الأمم بحصولہ) وفيٌالکشاف 
العوقیت هنا تبیین الوقت الذي فيه شھادۃة الرسل أي الأبیاء وتعدیة الشھادة بعلی لتضمئہٰاممنی 
المراقبة کما صرح به في قوله تعالی: ٭إویکون الرسول عليکم شھیداہ4 [البقرة: دجو 
پحمل علی الشھادۃ علی عدم الاطاعة . 

قوله : (فإنه لا بتعپن لھم قبله) لأنە من المغیبات ولا یعلمھا إلا اللہ تعالی قوله 
بحصولە أي تبیین وقت حضورھم لھم من جملة علامات قیام الساعة وقال الزمخشري 
[ن معنی اقتت بلقت مقامھا الذی کانت تنتظرہ وتحقیقه ان التوقیت إذا کان معنی 
التعیین والتحدید للوقت لا یوقع علی الذوات إلا ہاضمار لأن الموقت الحدث لا 
الجٹث ویجيء بمعنی کونە منتھیاأً إلی وقت محدود فیقع علیھا ہدون |إضمار إذا کان 
ہینھما ملابسة وجعل ھهذا هو الوجہه لأن القیامة وقت شہھادة الرسل لا وقت تبین فیە 
وفت شھادتھم وحضورھم ڈو إذا الرسل آقتت چ4 (المرسلات : ١‏ لع یقتضي لذلك 
لان إذا أکرمتنی أكرمتك زمات إکرام المخاطب مدلول إذا سواء کان معمول الجزاء أو 
لا قیل هذا زبدة ما في الکشف فقولە الذین یحضروت للشھادة إشارۃ إلی الوجه الاول 
والمعنی وإذا حضور الرسل للشھادۃ علی الامم اقت بحصولە أي عین لە وقتہ بحصوله 
فھذا من علامات قیام الساعة کأخواته من انطماس النجوم وأما تعیین الوقت الذڈي 
بحضرون للشھادۃ بدون حصول فھو فی الدنیا فلا إشکال بأنە تعالی لما ذکر أن الدین 
لواقعم شرع بعدہ ما وقع فیھا من علامات فیامھا فوفت حضور الرسل للشھادة کان بیاٹھا 
حاصلا في الدنیا إذ المراد کما عرفته البیان بحصوله وتحققه وذلك مثل قولە تعالی: 
٭یوم یجمع ال الرسل٭ [المائدة: ۱۰۹] الایة وقوله بلغت بالنشدید وصیغۃ المجھول 
أو بالتخفیف والمعلوم إشارة إلی الوجه الٹانی فمعنی اقتت لیس بمعئی تعیین الوقت 
وتببیله حتی بحتاج إلی الأضمار بل بمعنی بلغت میقاتھا الذي الخ فہذا متحقق في 


قولە: بحصولء فاإنہ لا یتعین لھم قبله أي اقتت وعین وقتھا بحصولە آي بحصول ذلك الوفت 
وورجودہ آي تعیین وقتھا إنما هو بحصولء لا بتعیینه قبله فإن لم یتعین قبله بطریق الوحی أو غیرہ. 

قولە: أو بلغت میقاتھا قال صاحب الکشاف والوجه ان یکون معنی وقتت بلغت میقاتھا 
الذي کانٹ تنتظرہ وھو یوم القیامة وإنما اختار مذا الوجه لان توقیت الشيء قد یکون بمعنی 
تحدیدہ وتعیین وقتہ وقد یکون بمعتنی جعل الشيء منتھیأ إلی وفته المحدود والوجه الأول مبني 
علی أن یکون معنی أفتت تحدید وقت الرسل وتعیبنہ فیحتاج حیئثدِ إلی إضمار معنی الفعل لأن 
تعین الوقث لا یقع علی الذوات فإِنِ الوقت إنما هو الڑحداثٹ لا الجٹث ودذا أخذ معنی الحضور 
فی تفسیر ھذا الوجهہ حیث قال عین لھا رقتھا الڈي بحضرون فیه للشھادة والوجه الٹائي مبني علی 
أن یکون معناہ جعل الشیء منتھیاً إلی وقته وعبر عنه بقوله آو ہلت میقاتھا الذڈي کانت تنتظرہ 


۹۷-سسسس ہمہ ہہ سس دا لالہ ۲ 
۔الإضمار والمصنف!'' أخزہ ورجم الأول إذ الاضمار حین ظهھور القَرینة شائع ڈٰ 
کلامھم وکون علامات قیام :الساعة المعنی هو الظاهر آلا یری أن العلامائٹ مو جم ٰ 
وفروج السماء واللٹسہف والمتاسب ھن تعیین الوقت بوقوعہ!'. 


قثوله: (وقرأ أبو عمرو وقتت علی الأصل) لان اقتبت وقتت لئ من الوقت لیر 
مبدلة من الواو وشؤوز آمر مطرہ9*. ْ 


قوله تعالی : یئ تر اک کا ٌَ ٘ 
قوله: (ي بقال اي یو اخرت وضرب الأجل للجی وهو تعظیم لوم وتنجیب 
القاصلة وسٹی أجلت رارحالا مرن تقر شر لام سب 


پرپریدیںر یرت ود سس بر سی 
الوقت ملابسة ولرجحان الوجہ :الثانيی وجە آخر وھو أن لیس القیامة وقتاً یتعین فی وقت الرسل الذي 
یحضرون فیہ للشھادۃ بل عي تفس ذلك الوقت ویلزم علی الأول نظراً إلی الظاھر أن یکول وقت . 
القیامة غیر وقت تعیین الرسل:للشھادۃ لِأن إذا ؛ بمعنی الوقت فیکون مغنی *وإذا الرسل أفتت 4 
[المرسلات : ٦‏ وفي وقت عین قیه وقت الرسل للشھادة اقنثت وإنما قلنا نظر إلی الظامر لأن الوقثِ 
الذي عین فیه وقت الرسل ہو وقت الرسل فبحصول الاول حصل الئثاني لأنه عو أن یکو الوقتِ الأول _ 
زغاناً ممتداً والوقت الثاني بعضا ہنە فیجوز أن یکون الأول ظرفاً التعیین الثانيي وأشار القاضي زخمہ اللہ 
إلی عذا المعنی بقوله بحصوله ولا یلزم ھذا التکلف في الوجہ الثاني قال الطیبي وإنما کان ھذا هو الوجه _. 
لات قولە تعالی: ٭اإنما توعدون چ4 [المرسلات : ۷] لواقع مجمل یشتمل علی یوم القیامة وأماراتھا فقوله: 
ناذا النجو مم طمست4 [المرسلات: ۸] إلی قولہ: ٭لیوم الفصل4 1المرسلات ٠‏ ۳ تفصیله ٹم ذکر 
متی بقع فقال فإذا النجوم طمست ولا ازتیاب أنه عالی ری عق رد رغھا وبارع میفاتھاو حضور الربل 
والشھداء ح فیھا ولیس الکلام نعیبن وفتھا للرسل وانما فسر أجلت في ھذا الوجه بقولۃ تاخرب 
دوب جب ےرس ہے وہ سد نو ورہں 
کونھما لبیان الوقت قال الجوعري التوقیت تحدید الوقت یقال وقته لبوم کذا۔ ۱ 

قوله: وعو تعظیم للبوم ونعجیب من عوله معنی النعظیم والتعجیب سعفاہ من معٹی _ 
الاستفھام الدال عليه کلمة أَي یقال جاءني رجل أي رجل أي کامل فی الرجولیة . 


' کما اختارہ الفاضل السمدی۔‎ )١( 

)٢(‏ وقیل یه شائبة کون الشيء اھ رھت لے :و کو رما رات صا ظط 
کثیر الاستعمال ولیس فیھا کون الشي؛ ظرفاً للفسه نعم قول الزمخشري لن الِقیامة وقت بئھادة الرسل لا 
وس شی موہ مس ھس ہس کوارت 
فی کلام الزمخشري صریحاً بل زادہ صاحب الکشاف علی ما نقلهہ عنہ بعضھم. : 

(۴) کما في إحبانا فيی وحداتا وأجوہ في وجرہ وادرا في اُدور۔ 


سورۃ الہرسلات/ الأّیات : پ١‏ جا ییفییہہییکٹیئینیییبییٹہییٹکیٹیفئیین در دؤ|۱ااسھھا 9۹ 


الأمور المتعلقۂ بالرسل والمعنی لیوم عظیم آخوت الامور المتعلقة بال ول ومو تعذیب 
الکفرة وتحقیرھم ونعظیم المؤمنین وتعجیب من ھوله وھذا لازم المعنی إِذ تعظیم الیوم 
مستلزم للتعجیب من ھولە فلا جمم ہین المعنیین المجازیین . 

قولە : (ویجوز آن یکون ثائی مفعولي طآقتت*4 [المرسلات: ۱۹] علی آنه بممکن 
أعلمت) أي یکون قوله تعالی : ٭لأي یوم4 [المرسلات: ]٣١‏ الخ مفعولا ثانیاً لاقتت فلا 
یقدر القول ومنه ینتکشف وجه آخر لقوله: قأفتت4 [المرسلات : ]۱١‏ غیر الوجھین 
المذکورین فلا یحتاج إلی التمحل المذکور . 

قتوله تعالی : پزر انل 2ا 

قوله: (ببان لیوم التاجیل) ولذا ترک الحطف ویجوز أن یکون بدلاً من لأي یوم اجلت 
بإعادة العامل ویسمی یوم القیامة یوم الفصل لآنه وقع فيه القضاء بین الخلائق والفصل 
القضاء والفرق ہین المحسن والمسيء والفصل الفرق ۔ 

قوله تعالی : وَمَا انرك ما يَُ السّلِ ڑا 

قولە: (وما أدراك عا یوم الفصل) ما مبتداً اأدراك خبرہ أي أي شيء جعلك داریاً فوضع 
الظامر موضع المضمر لزبادة تھوبل وما خبر وبوم الفصل مبتداً وقیل بالعکس والجملة معلقة. 

قوله: (من آین تعلم کتھه ولم تر مثله) تعلم أُنت ولا غیرلك کنھه ولم تر مثله ففيه 
تھویل یوم الفصل جدآ. 

قوله تعالی : ول بیز المکوییں للا 

قولہ: (أي بذلك) أي بیوم الفصل إشارۃ إلی الاتصال ہما بعدہ وائمراد بالتکذیب [نکارہ. 

قولە: (وویل فی الأصل مصدر) لا فعل لە ولما کان المراد بە التحسر والھلك ھنا 
وفی مثله قال في الأصل مصدر وقیل المراد بە واد أو جبل في جھنم قال المصنف في 
البقرۃ فمعناہ أن فیھا موضعاً ینب فی من جعل لە الویل ولعله سماہ بذلك مجازاً لکن الظامر 
حمله علی ظاھرہ وعدم الاشتغال بتأویله لأئه مروي عن النبي عليه السلام من طرق 
صححھا السیوطي وروی محیِي السنة مرفوعاً إلی النبی عليه السلام أنه قال ٦الویل‏ واد في 
جھنم یھوي فيه الکافر أربعین خریفاً قبل أن یبلغ قعرہە. 


قوله: وویل في الأصل منصوب بإضمار فعله ھذا تصحیح لوقوع الٹکرة مہبتدا مثٹل ٭سلام 
عليك4 [مریم: ]٣۷‏ أصله أسلم سلاماً حذف الفعل وأقیم المصدر مقامه ٹم عدل من النصب إلی 
الرفم للدلالة علی معنی الثہات والدوام وجاز وقوعه مبتدأ لتخصعۂہ بالمسلم والمعنی سلامي 
عليك کذا مھنا تخصص ویل بئسبته إلی فاعل الفعل المقدر الذي عو ساد مسدہ ولا یہنی منه فعل 
ذ لیس فی کلام العرب فعل معتل الفاء والعین ولکن المقدر الّناصب لە ہو فعل مرادف له مثل 
ملك وأمثاله فیکون من باب قعدث جلوسا. 


۵۹ _ ۱ سوره لات انان ۳ء۱۷۰ 


قولە: : (منصوب یاضمار قمله عدل با إلی الرفع) نا لڈ یناسب ما کو ة فی البقرة کَّ 


أئه مضدر'“'٭ لا فعل لہ قال أبو حیان وأما وال فمصنوع عدل عنه إ إلی الرفع وَجَكْلِ مبتدا مغ 
کونە نکرۃ لن المقصود من الدعہ وإن کان جملة خبریة وھو طلب من:ذاتہ تلاقی آن 
یجعل لھم ویلاً وھلاکاً کقوله تعالیٰ: رج نے ا یئ 
جعل علماً للوادي فیکون معزفة والتنوین تنوین التمکن . .ا 

قوله: اہ سد ات راو اس یہہ وا لی شررا رش 
والھلالك وأشار به فی أثناء رھ إلٰی وجه کوئە مہبتدأً وما ذکرہ مسوغ لکون التکرۃ مبعدا 
مثل فلسلام عليکم4 [الزمر: ۷۳ ولا مخالقة فیه للکشاف فیکون المعنی فویل. من ُجھتنا 


لھم ولا پصح منا ما یقال فيٰ طسلام علیکم؟4 [الزمر: ۰ ۷۳] اي سلام لی عليکم ملیف ام ٴ 


معلی سلام لي علیکم سلام واقع ٴمن قبلي نازل علیکم لا إِن السلام القائم ہي عليکم . 


کر (ویومثذِ ظرفە أو صفتہ) ظرفه أي یتعلق ؛ ۸3 0"۷) 


ہمعنی الھلاك وفائدته بیان هو ە التام لان ما ما وقع في الیرم العظیم عظیم بخلاف اٹھلاڈ 


میم سیت ×نمون بر سو سی سی ۱ 


الاحتمال الأاول. 


قوله تعالی: آر ٹیب اَ6 ٰ 
قولہ: (الم نھلك الأولین) انکار النفي وإثبات المنفي أي قد أھلکناھم ۔ 


قولہ : (کقوم لوح وعاذ وٹمود وٹریء نھلك وش ہمعنی املکه) قرا: شناذۃ من 


شلکه المتعدي خلاف المشھور . 


قوله تعالی: 2قٹ اتوھ - 


قولهہ: (م نحن نتبعھم نظراءٔم ککفار مكة) قدر یندا یتضح یہ الاستتاف علی ۱ 


قولہ: ٹم نحن نتبعھم نظراءھم مال ان جملة ٭نتیعهم4 00ھ ٔ۸ 
7وی کو کر ا ا 0 0و العمطف یو جب ْ 


وأما اذ ان اید و" مد پا رر ےج سوا وا ائے فال : 
الطیبي ھذہ القراءة أي القراء6 بائرفع معناھا التھدید والوعید لکمار مکة بخلاف القراءة بالجزم اج ۱ 


إخبار عن اتباغ قوم شعیب ولؤط وموسی وقوم لوح وؤعاد وثمود في الڑھلاك وتولہ: ركیِذككَٰ 


نفعل بالمجرمین 4 [الہرسلات :؛ ۸ تذیبل أقول معنی التھدید اسخفاد من القراءة بالجزم أ٘یضاً لان 


الإخبار جن طوائف المجرمین بنا 8 قوماً بعد قوم سص 0+00 تھدید 3 


)١(‏ إلا ۲ یقال ان مرادہ مار من میرف مث آملکہ اللہ إھلاکا. 


سور العرسلات/ الآبتان: ۱۸ء؛ ۱۹ ۔۔__. ___ ٹػہ. _ے 6١۱۵‏ 


العادۃ في أمثاله ولیس بمعطوف علی ما قبله وألا یکون مجزوماً کمَااصِجيء فیکوتن 
مقطوعاً عما قبله ویستأنف بە الکلام علی وجہ الأآخبار عما سیقع فی الملہل ویژیدہ 
قراءة ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه ٹم سنتبعھم وکلمة ثم لیس ہمتعارف فی الالییئداف 
وإنما المتعارف هو الواو والمراد الاستثناف النحوي لا البیاني والظاعر أله معطوف 'غخلین 
جملة الم نھلك الأاولین4 [المرسلات : .]٢٤‏ 

قوله: (وقریء بالجزم عطفاً علی نھلك فیکون الآخرین المتأخرین من المھلکین 
کقوم لوط وشعیب وموسی علیهم السلام) أي قراءة شاذۃ قوله من المھلکین أي فیما مضی 
لأن لم تقلب المضارع ماضیاً وأما فی قراءۃ الرفع وعي متواترة فھم من المھلکین ئي 
المستقیل فیکون وعیداً لأھل مکة من کفارھم کإھلاکھم فی بدر۔ 

قوله تعالی : كَلِك تقمل پالسجرمن لہا 

قوله: (مٹل ذلك الفعل) إشارة إلی ما قبله فتکون الکاف للتشبيه وذلك مفعول مطلق 
أي نفعل بالمجرمین فعلا مٹل ذلك الفعل لکون فعلھم مثل فعلھم والاتحاد فی السبب 
یقتعضی الاتحاد فی المسبب آو إشارۃ إلی ما بعدہ فتکون الکاف للعینیة وقد مر ھذا الکلام 
غیر عرۃ. 

قوله: (بکل من أجرم) أي اللام للاستغراق وأنه للموصول والمجرمین بمعنی 
مو رر سی افر 

قوله تعالی : ول بزمز النکریں انا 

قولە: (ہآیات الله یں وکذا إن أطلق التکذیب آو علق نفي الموضعین 
بواحد لن الوبل الأول لعذاب الآخرۃ وھذا للڑھلاك فی الدنیا مع أن التکربر للتوکید حسن 
ٹع فی کلام العرب) إشارۃ إلی عدم التکرار کما صرح بە فلیس بتکرار وکون المقدر آیات 
الله الخ بقرینة ان إھلاکھم لذلك وکذا لیس بتکرار إن أطلق التکذیب ھنا إذ المطلق غیر 
المقید قوله وھذا اڑھلاك غی الدنیا لا بلائم قوله یومثل والحمل علی یوم الدنیا بعید . 


تھدید للمجرمین الحاضرین وقت الإآخار به لا سیما قد ذبل بقوله: 2۳7 
[المرسلات : ۱۸]. 

قوله: ہآیات الل وآنییائہ متعلق التکذیب عتا آیات الله وأنبیائہ لدلالة قوله: الم نھلك الاولین ثم 
نتبعھم الآخرین وکذلك نفعل بالمجرمین4 [المرسلات : ٣٦١‏ ۔۱۸] علی ذلك من حیث إن ذلك 
الڑھلاك لھؤلاء المھلکین إنما کان لأجل تکذیبھم أنہپاء الله وآیاته وجعله فیما تقدم یوم الفصل بقربنة 
ذکر یوم الفصل قبله فقوله فلیس تکریراً میتی علی تغایر متعلقي التکذیب في الموضعین وقوله وکذا إن 
اأطلق الخ معناہ وکذلك لا یکون تکریراً إِن أطلق التکذیبان الواقعان في الموضعین واتحدا في الحقیقة 
ولم یقدر لھما متعلق أصلاً وکذا لا یکون تکریراً ولو قدر لھما في الموضعین متعلق واحد لتغایر 
الویلین فی الموضعین فی العلة فإِن الویل الأول معلل بعذاب الآخرۃ والثائي . 


رر ےتا ےت ےت سورة اَلعَرسلات/ الآیات: ۴٢-٠٦‏ 


قوله تعالی: منلنگ ین تار تھمز للا 


قوله: (من نطفة مذرة,قذرة ڈلیلة) والتنکیر للتحقیر مذرۂ وت ون ای 


نجسة ذلیلة معئی مھین وکون النطفة نجسة مڈھینا دون مذعب الشاقعي فمعئ ار 


عندہ کریھھ . 


قول: ڑھو الرحم) ۲ اتقرر في الرخم نے اع وحدہ بل ماؤہ ٴوماہ المرا: 
کما مر فی قوله تعالی: نا جخلقنا الإنسان من نطفة أمشاج٭4 [الإنسان: ٢‏ الآیة معنی في 
قرار مستقر مکین حصین وھو:في الأصل صفة لمستفر وصف بہ المحل مبالغة کما یر عنم 
پانقرار نإن ارغك یس بقرار بل مستفر فیە. 


فوله تعالی : ِ هر نتر (ا 


قول: (إلی مقدار معلوم ئن الوقٹ قدرہ ال تعالی للولادة) تت2 کٹ ۱ 


سنتان عندنا واکٹر ے سیف 

ول لی : گ2 زع آآقیلة 2ڑ بر قکزہ ا 

قوله: 00000 ورای اسفواو سر سن وی مین 
بدیعة فی أي صورۃ نشاء وھذا یناسبه قوله :مم ااغاذررت۴ [المرسلات : ۳. 


۱ ارس و قدرناہ) ای فندرناتخفیف الدال ہجوز آن یکون من اتقدیر ا قدر من 


قولهہ: 9 0 نائع والکسائی بالٹشدید) إشارۂ لی قوته حیث بر بالدلالة 
دون لتابید کما في :اکثر المواضع فحینثلِ یکون معنی فنعم القادرون4 [المرسلات : جیڈ ۱ 
افنعم المقدرون والمعنیان متقاربان نہ تعالی ہین أولاً خلقھم ثم بین أن ذلك بقدرتنا 'دکل 


شيء کان بالقدرۃ یکون بالتقدیر وبالمکس (ئحن). 

قوله: (بقدرتتا علی ذلك) أو علی الاعادة بقدرتنا [شارۃ لی و" 
لیس بتکرار والمشرکوٹ وإن لم یکذبوا قدرته علی ذلك لکن تکذیبھم قدرتہ بُلی الإعادۃ 
مستلزم اید القدرة علی إابتداء الخلقة وإلا لزم التناقض لأن الإعادۃ أُحون عليه بالنسبة 
إلی علمہم کما أذ شیر إليه فی أواخر سورۃ یس قوله أو علی الإعادة نوع إیماء إلٰی ما ذکرناہ 
وہالجملة ذکر ھذا الوعید عقیب ھذا الإنعام إشارۃ إلی أنھم کفروا ھذہ النعمة التي لا مزیدِ 
ہے سے بے سرت جہ ٰ 


0" 9 جو ےو مسپیسمیسژتحتتےےمے_ 99ےے مم 9۹۷ 


ت: )]۲٢‏ شروع!'' في بیان النع:الخارجة 
إثر بیان فراس ا دا 
قولە : (کافتة اسم لما یکفت أي ہضم ویجمع کالضمام والجماع لما یضم ویجمع) اي 
اسم جنس کما ہو المتبادر وقیل أو اسم آلة لن فعالاً کثر فیە ذلك کما مر تحقیقه في إمام فوله 
أي یضم فیە تنبيه علی أن الکفت في اللغة الضم والجمع یقال کفت الشيء کفتاً إذا ضمه . 
قولە: (أو مصدر نعت بە) بوزن صراف نعت بە الأرض حیث حمل عليه والحمل في 
قوة سیر یرہ ہت سز ہی وجامعة وھذا وج ثاٹ ات 
علی قوله اسم الخ . ۱ 
قولہ: (أو جمع کافت''' کصائم وصیام أو کفت وھو الوعاء أجري علی الأرض 
باعتبار أقطارھا) أو جمع کافت اسم فاعل کقیام جمع قائم أو جمع کفت'' اسم جامد 
رغو الو عاء۸ فالورجوہ أربعة قدم الراجح ثم الراجح قوله اجري علی الأرض مع أنھا 
مفرد جواب سؤال مقدر قولە باعتبار أقطارما توجیه الجمع باعتبار وجھي الجمع وإنما 
قیل ألم نجعل هھنا أي ألم نخلق علی وجہ لن في الجعل التضمین أي جعل الشيء ني 
ضمن شيء آخر, ٰ 
قوله تعالی : أحیاء وام ون پدتا 
قوله: (منتصبان علی المفعولیة) الظامر إن ناصبه کفاتاً علی الوجوہ الأربعة لکن إذا 
جعل اسماً او اسم آلة لا یعمل فحینثلٍ انتصابه بفعل من لفظه وإلیه أشار الزمخشري حیث 
قال وبە انتصب أحیاء وأمواتاً کأنه قیل کافتة أحیاء وأمواتاً أو بفعل مضمر یدل عليه وھو 
تکفت والمعلی کافتة أحیاة کثبرۃ علی ظھرھا وأمواتاً کثپرة جدا. 


قولە : کافتة بالتائین الفوقانیتین بالاعلاك فی الدنیا۔ 

قوله: منصوب علی المفعولیة أي منصوبان علی أنھما مفعولا کفاتا أيی جمعا أحباء وأمواتاً 
ومتصوبان بفعل مضمر یدل عليه کفاتاً وھو تکفت أي تکفت أحیاء وأمواتا أي تجمعھما والمعنی 
تکفت احیاء علی ظھرھا وأمواتاً فی بطٹھا فعلی ھذا تکون الحیاۃ والموت فی ل'ٛاحیاء وأمواتا4 
[المرسلات : ]۲٢‏ علی الحقیقة سواء کانا مفعولی کفاتا ویکفت قال أبو البقاء أحیاء مفعول کفاتا 
أو المفعول الٹانی لجعل أي جعلنا بعض الأرضی أحیاء بالنبات وکفاتا علی هذا حال. 


)١(‏ وبھذا علم وجە تقدیم الأول ولم بعطف لأنہ نوع آخر مغایر لە وایضاً فی علی أنه لعمة علی حیالھا, 
)٢(‏ ہبکسر الکاف وسکون الفاء کفدح وقداح . 

(۳) فالکفات علی هذا یکون بمعنی الأوعیة . 

)٤(‏ علی تاوہل الأرض ہالمکاف أو بالنسب کذا قیل. 


۸ء" ھ5 ۱ ۱ ورۃ الم ضاؤت/ ا9ء 6 


قولہ: : (وٹٹکیرھما لللفخیم) أي للتعظیم وکونہ للتفخیم لا بنافی ال کیو آ و آج7 ٦‏ 
یحصون وأمواتاً لا یعدون فلا إشکال بأن النکرۃ ة للفرد المنتشر فیکون المعثیأن الإرض 
تکفت بعض الأحیاء والاأمواتِ ے تو تو رب بی ایال اد إنْ ۱ 


التنوین للتکثیر مثل أن لە لہلاً۔ 


قولہ: (أو لن أحباء الإنس' وا مواتھم بعض الأحیاء والأموات) وھذا ہد . 


علی تسلیٔم ذلك ولا محذور فيه إذ المراد إحیاء الا پو سو 0 الم نعل الأرصض4ہ 


[المرسلات : ]٣٢‏ مسوق لتعداد المتعم علی الإنس إِذ الخطاب:فیما قبله وا بعدہ لوت“ 


وھذا علی وفق قانون المناظرۃ حیث قدم الجواب المنعي سب سفف 
تولہ : (أو الحالیة) عطف علی المفعولیة, م‫ 


قوله: (من مفعوله المحذوف للعلم بھ وهھو الائی) اوسر شڈ کناتاً ا تولہ -+ 
الانس لماعرفت من أن ََ مسوق لہیان وی سو کِفاتا للإنس. ال کونھم 


ہیں یت ا سا سس ات سو 


ثولہ: 0 ضز عل تسرا وکفاتاً حال) ا 007" 7 ٹن ْ 


كپ 0*۶ علیہ سیر سس و ری سج 
قوله: (آر الحٰالیة) أي ٠‏ ا منتصبان علی اللحالیۂة . 


ا چا جوا رم الاڈنس سی کو ہج ۱ 


أن الٹٹکیز یدل علی البعضیة ولا ینافیه التفخیم نظراً إلی أئه بعض غیر محصور کثرۃ والقاضي 


موی سس و رر ستنو يیے 


الإأحیاء والأموات . 


توله٭: اھدآ ھی سا وامواتً لی هذا کون 


لاحباء وأمواتاً4 [المرسلات : ]۲٢‏ علی الحقیقة. 


قوله: أو بنجعل علی المقّعولیة أي آو أحیاء کے [المرسلات : ]۲٢‏ ےد ۱ 


علی الہۂ ری ےی سرت کے 
ھذا یکون الحیاۃ والموت علی المجاز. 


قوںہ: الحالیة عطف علی المقادولیة آي آو تصبھما پنجعل علی الحالة من مُفعرلہٴالاول ' 
وھو الأرض وففعولە الثاني کفاتاً أي لالم نجعل الأرض کفاناًچ [المرسلات: ]٤٢‏ حال کوتھا_ 


)١(‏ لآان بحض الحیوان یكفته الھواء ,وبعضہ الآخر یکفته ازأماء ۔ 


سورڈالمرسلاٹت/ الأبات: ۲۷۔۲۹ م_ ‏ م_م.س.۔سسسسلپےےمممم . ٦8۹‏ 


قوله: (فیکون المعنی بالاحیاء ما پلبث وبالاموات ما لا یلہت) فیکوتاالمعئی بتشدید 
الیاء ا الہمقصود أي علی عذین الو جھین الأخیرین الا حا ایت الخ ای ھجازا وھذا 
الاحتمال لم یتعرض لە صاحب الکشاف ولا صاحب الإرشاد لکمال ضعفه مم وجود 
الاحتمال الراجح الخالي عن التکلف . 


قرله تعالی : مه جا ری کیکت وَأَنََتر 4مان پا 

قوله: (جبالاً ثوابت طوالاً) ثوابت أي رواسي بمعٹی الثوابت والموصوف المحذوف 
الجبال قوله طوالاً معنی شامخات وھنا کلام ٹی أوائل سورة الرعد . 

قوله: (والتتکیر للتشخیم أو للوشعار بأن فیھا ما لم بعرف ولم پر) کالجبال التي في 
الأثرض الخیر لمعمورۃ وائجزائر سیت فالتنکیر بالنسبة إليه وأما ٦‏ بأنہ کالجبال 
الجبال فو مسا 7 تعالی: ٹلمن جبال 9 ڈالنور: ٠+‏ الخ المراد بھا 
السحاب''' علی الوجه الظاھر وقیل وإن ما یری منھا بعض منھا فالتنکیر فیھا للبعض 
للاإشعار بأن منھا ما لم یعرف ولم یر وھذا لا یوائق کلام المصنف لان مرادہ الٹنوین 
للتتکیر وہین وجھه بأن بعضأً منھا لم یعرف فیکون نکرۃ ولو کان للبعفی لم یکن التنوین 
للتکیر وما ذکرہ القیل خلاف ظاعر کلام المص وإن صح في الجملہ. 

قولە : (ہخلق الأتھار والمنافع فیھا) قالاسقاء مجاز لخلق الأتھار ویژیدہ قوله تعالی: 
طإوجعل فیا رواسی وأنھاراچ4 [الرعد: ٣‏ وذکرہ منا لأن الجبال سبب نتولد الانھار 
واازسقاء وماء سو جو سی الأجزاء یشمل القلیل والکٹیر فراتاً قامعاً للعطش من فرط 
عذوبته إذ الْتمدیر ماء عذباً ت 

قوله تعالی : مَيٌيزَز لَکزینَ 

قوله: (بآمٹال هذہ النعم) قد س0 وإن ذکر الوعید عقیب ذکر 
النعمة لتکذیب الکفرۃ تلك النعمة وکفراتھم بھا. 

قوله تعالی : آنیللڈوا ا ما ہن بی تکوَان لا 

قولہ: (أي یقال لھم انطلقوا من العذاب) أي یقال لھم انطلقوا قدر القول لیرتبط ہما 
ےب یش سرت تر و لم و وہ یت 
مع أن ما سبق تکڈیپھم النعم . 


أحیاء وأمواناً أي حال کونھا منیتة وغیر منبتة وعلی ھذا أبضأً یکون الحیاۃ والموت علی التجوز . 


١)‏ قال المصتف نال من جبال من قطع عظام ثشبه الجبال في عظمھا آر جمودھا. 


010 ۱ ۱ ور المرضلاتٹ/ الایة: ٦‏ 


او ٭ ا 


قولہ تعالی : اطَيفا طز یش (ڑا 


قولہ : (خصوصا وعن'یعقوب انطلقوا لی الإخبار ۔ من امتفالھم اھ اضطرارا ٤‏ : 


خصوصأ أی انطلقوا إلی ظل :خصوضاً وعن بعقوب هو احد الروایتین عنه علی الاحَبلَر أي 


بصیغة الماضي فحیاِ یکون: 'استثنافاً بیانیً جواب سؤال مقدر بأنه ہل یمنٹل الأمر فاجیبن ۱ 


باون امتثلوا الأمر اضطرار ولڈا ترك الحطف ولو أتی بالفاء فقیل فانطلقرا نان لشد 


سرعتھم إلی الامتٹال لکان لە وجه وجیه وله نظائر کثیرۃ قال تعالی : شقال لٹھا یا نوسیٰ ٘ 


فالقاھا 4 [طہ: ۱۹ء ]٠۰‏ الاآیة إذ اللکتة مبیة علی الرادة. 


وت (بعني ظل دخان'جھنم لقوله تعالی: إرظل من یحموم4 [الواقعة: ۳ ظل ۱ 


ان سح جھنم أتي ظل هو دخان - جھنم فاللإضافة بیائیة رلذا قال لقوله: لوظل من یحموم4 


)۳۰ چ وت 01 جو وو کر ون 


۱ [الذیة: ۂ٤‌]‏ آ نل تعذیب ١‏ الات 07 النظل وت الترویح ہوانسعلة الأتيكم 
فشيه الندخان بالظل فی آفادڈ اوس فذکر لفظ المشبے بہ وآرید ال المشمه فیکون امو 


'مصرحۂ تھکمیة. 8-٦‏ 


ثولہ: (یتشعب بتشبب لعظمۂ کما تری الدخان العظیم یتفرق ذوائب) وهذاٴمن خواصٰ ‏ 
المشبه بهہ فیکون 20 والاستعارۃ مرشحۂ قوله یتشرق ذوالب أي بتشرق تعرق جح 


علی نھچ التشبيه البِلٰيٍغ۔. 


قولە: (وخصوصبة الثالثٹ إما لآن حجاب الف عن آنوار القاس الحَس 0 
والوعم) لن حجاب اللفس العاصیة عن أنوار القدس أي عن عالم الغیتٍ الذي مو 


عہارة میں التوحید ومن معارف الله تعالی الحس, یىی الحواس الخمس الظامرۃة ونوتھا 


بالاتفاق وأما الحس المشترك فمذھب القلاسفۃة کے الف اسحابتلق رذ : 


بالخیال القوۂ المتخیلة والوؤھم أي القوة الوٴھمٰیة یرید بە أنه لما کان اللخجب ثلائة 


جعلت الشعب بعددھا والمصنف اقتدی فيیه بالإمام الرازيٍ وتمسیر القرآن ہمٹل هھلذهٰ ۰ 


النکتة ڈلة تحتاج لی توبة وُلو قیل إنه لما کان الکفار أعرضوا عن التصدیق بالجنان 


والإقرار باللسنان والعمل بالأرکان جعلت الشعب بعددعا لکان أحسن البیان ا والڈرلی ٰ 


تعزیض علمه لی الملكژ المنان . 


قوله: (أو لان المژديی لی ھذا العذاب هو الِمُوۂ و-- أي ولڈن المودی 7 سس ۔ 


ھذا العذاب مذہ القوی الثلالة إذا 7 ٹکن مهذبة منقادة للعقل إذ ٦‏ یوجد شُرنھن من الإنسان 


قوله: علی الإخبار أي قراً یعقوب انطلقوا بفتح اللام علی صیفة الحاضي علی أنه إخیار عنْ 
وقوع انطلاقھم لا إنشاء کما في القراءة بکسر اللام. ٗ وم ۳ٹ پچْ 


سور؟ المرسلات/ الابتان: ۳۱ء ۳۲ کے 


[لا بتوسط هذہ القوی الثلائة کما بینە في قوله تعالی: لویٹھی عن الفّْجشاء والمنک ر4 
[التحل؛ ۹۰]. 

قوله: (الحالة في الدماغ والغضبیة التی في یمین القلب والشھویة الئي فی بساَرَہولِذلك 
قیل شعبة تقف فوق الکافر وشعبة عن یمینە وشعبة عن یسارہ) الحالة في الدماغ الخ وما ذگرہ 
من المحال للقوی الثلائة فلیس بیفین فالأولی عدم التعرض بمثل ذلك فی العلوم الشرعیة . 

قوله تعالی: کوو جج صوڑو ۱ 

قولە: (تھکم بھم) لآن الظلم یکون ظلیلاً أي مظلاً یحفظ من الحر فالمعنی لا ظلیلاً 
أي لا یل من الحر لأنه لیس بظل حقیقة بل عین الحر فتسمیة الدخان ظلا یکون اسٹھزاء 
بھم ویزداد ہبہ المھم وعذابھم وعن غذا قال: ولا یغنی من اللیب4 [المرسلات: ۳۱]. 

ثولہ: (ورد لما أوھم لفظ الظل) من ان لھم راحة فإن لفظ الظل أوعمہ في اأول الأمر 
فنفی ھذا الاحتمال بقولہ لا ظلیل الخ فیکون من قبیل التکمیل والاحتراس 

قولہ: (وغیر مغن عنھم من حر اللھب شیٹا) أي ذلك الظل عنھم قید بە إذ الکلام فی 
شأآن المکذہین من حر اللھب بتقدیر المضاف لکن لا حاجة إليه وفيه [شارۃ إلی آن لا ظلیل 

صفة الظل ولا بمعنی غیر أي غیر ظلیل وغیر مغن قوله شیئاً مفعوله المحذوف ومغن 

بمعنی مفید وقیل تعدیته بمن لتضمله معنی أبعد لن المغنی عن الشیء یباعدہ کما ان 
المحتاج إلی الشيء یقاربه فصح أن یعبر عن إغناء شيء عن إبعادہ ولا یخفی عليك أن حذا 


لا یجري في مثل قولہ تعالی: ں٭اإن الظن لا یغنی من الحق شیتا 4 [یونس : 7ا 
فی مثلہ لا یفید وغیر مفید ملا تخفل . 


ول تعالی : اکا زی بکسر لسر ڑا 
قوله: (أي کل شررة کالقصر فی عظمھا ویؤیدہ أنه قریء بشرار) أي کل شررۃة 


قولہ: تھکم بە ورد لما أوھم لفظ الظل معنی التھکم مستفاد من قولە: ٭زلی ظل4 
[المرسلات : ]٥٣‏ ومعنی الرد من قولە: لا ظلیل4 [المرسلات: ]۳٣‏ آما الأول قإن أمر أھل 
النار بالانطلاق إلی الظل الذي ہو موضع الاستراحة فيه ٹھکم وسخریة فکأنه قیل انطلقوا إلی الظل 
فاسٹریحوا فيه وآأما الثاني فإن وصف الظل بلا ظلیل نفي عنە معنی الاستراحة التی تطلب منه 
وتطمع فيه وفي الکشاف لا ظلیل [المرسلات: ]١٣‏ تھکم وتعریض بأن ظلھم غیر ظل 
المؤمنین یعني آدمج في معنی ظل لا ظلیل معنیین أحدھما الٹھکم بھم لان مفھوم الظل للاسترواح 
وھھنا عکسە کما فی قولہ: ف٭ٗوظل من بحموم لا بارد ولا کریم* [الواقعة: ٤٦ء ]٤٤‏ وثٹائیھما 
تعریض بأن للمؤمئین ظلا علی خلافه قیل یخرج لسان من النار فیحیط بالکفار کالسرادق ویتشعب 
من دخانھا ثلاث شعب فیظلھم حتی بفرغ من حسابھم والمؤمنوت في ظل العرش . 

قوله: أي کل شررة کالقصر لیس پعدي قوله کالقصر لیس صفة لشرر فإنه جمع والقصر مفرد 
فھو صفٰة لمفردہ وھو شررة ویؤید ان شرر ۔ جمع القراءة علی شرار . 


آ ا -سمم مم سر یھ کال × ۱ 
کالقصر تبە بہ نعلی أن شرر امبٔم جٹ في حکم الجمع واحدہ گی گت ہت اما 
ھنا کل واحد ملە لا المجموع من حیث المجموع لآنه أنسب بمقام التھدید وَأبلِغ بالوعید: 
الاکید قولہ فی. عظمھا وجہ الشِبہ قوله بشرار بالجمع بفتح الشین جمع لا مفردالهتھلٹی ماب 
قیل أو جمع شرارۃ علی ما اختارہ بمٔضھم والفاضل السعدي ادعی أنه بکسر الِشین جیا 
پ تہ زیر س تہ یر ہے پا وی و 
توافق القراءتین لکن لما لم یجب التوافق قال ویژیدہ ولم بقل ویدل . ۱ 
ات قولہ: (وقیل جمع قصرۃ) ہسکون الصاد کتمر وئمرۃ فلا حاجة إلی تاویل شرو بکل' 
شررة لأنه حینثلِ من قبیل تشبیة الجمع بالجمع لا تشبیه الجمع بالمفرد حتی یقال.بان المراد. 
مہو لہ ہہ سید می سمش ار ا 
سے رک فواظفر رای ضرا گ٦‏ رت ۱ 
کرھن ورھن بضم الراء واٹھاء جمع رھن قوله وکالقضر أي وقریء کالقضر بگسر الققاف: 
وفتح الصاد جمع قصرۃ بفتحتین کتحاجۃ أصله حوجة فقلبت الواو ألفٰأً وحوج بیکسر الحاء 
وفتح الواو جاء علی الأصل مخالفاً للقیاس إذ القیاس حج بقلب الواو یاء وجاء زمفردہ,علی __ 
القیاس قوله وکالقصر أي وقریء کالقصر بفتحتین جمع قصرۃ بفتحتین مثل شجر وشجزة. ٰ 
قوله: (وھي الشجرۃ الغلیظة ویؤبدہ ً کالقصر بمعنی القصور کژھن ورهھن 
وکالقصر جمع. تضصرۃة کحاجة'وحوج) وھي أي ی الٴصرۃ اصل العنق أي أصل عنق الإبل و ۱ 
عنق النخل وفی عذہ القراء1 الشٰاذة وج الشبه الغلظة وفي الاولی العظمة وھما مقاربان. ٰ 
قولہ: (والھاء للشعب) أي في قولہ تعالی : ٭إتھا ترئي 4 سے 7 ٴ 


پہیوہی عر سا ۱ ۱ 
اتآ قولہ: و دس مس دید میں لد 
الجمع إلا ویقلب واوہ یاء وي الصحاح الحاجة معروفة والجمع حاج وحوج وحوائج علیٰ غیر 
یاس کأتھم جمعوا حائجة وکا الأصمعي بٹکرہ ویقول هذا مزلد وإنما آنکر لخرِونجۂ عن اُلقیاس ۱ 
وإلا فھو کٹبر فيی کلام الغرب . ' : 
قولە : واھاء للشعب آي اٹھام فی آنھا راجع إلی الشحبٴوفي کالہ إلی الشور'بأثبار اللفظ 
رای اروا سر سی ےسیک اللمُظ قولہ ٢پ‏ کھ٠٣0۳"۳"‏ اید 
ھذا اولی من قول أبي العلاہ: 
حمراء ساطمۂة ےد تس ری بکل شررةۃ ران 


ٰ 0 تقر تم کس ات : 


سورة المرسلات/ الأیة: ۳٣‏ ےس مس ۳م 


للشعب لا لجھنم علی ما قیل لکن لا باس في کونه لجھنم لدلالة الْشیب علیھا نعم 
الظاھر ما ذکرہ المصنف ۔ 

فولہ تعالی : حا جتنلت مر یا 

قوله: (جمع جمال أو جمالۃ جمع جمل) جمع جمال بکسر الجیم کجبال أو جمٰلڈ 
لحجارۃ قوله جمع جمل أي کل واحد من جمال وجمالة جمع جمل وجمالات جمع 
الجمع وفيه إشارة إلی کثرۃ الشرر جدا کما نبە علی عظمھا وغلظتھا وسوادھا وفیه بیان 
مولھا وفرط شدتھا فما ظنکم بالنار التيی بخرج الدخان منھا فالمراد بیان عظم النار وشدة 
حرھا بحیث لا یعرف کتھھا. 

قوله: (فإن الشرار لما یه من الناربة بکون أصفر) إذ الدخان ھواء مختلط بالنار 
والنار جزؤہ ولذلك قال لما فيه من الناریة المفید للجزئیة . 

توله: (وقیل سود فإن سواد الإبل یضربِ إلی الصفرۃ) وفیە نوع خفاء لان صفرا لا 
یدل علی السواد لأنھما لونان متضادان فکیف یراد ہالصفر السود فأشار إلی وجھه فقال إن 
سواد الڑإبل الخ فیکون من ذکر الحال وإرادة المحل مجازاً وقد مر الکلام في سورة البقرة 
عليه فی قوله تعالی: "إنھا بقرة صفراء4 [البقرۃ: 1۹] مرضه لأنه خلاف الظاھر فإن ما 
فھم من اللفظ هو کونھا صفراً في بادي النظر وأیضا التعبیر بصفر لیس باأولی من عکسە 
وأ٘یضاً ھما متضادان فلا یجتمعان فھو إما من السواد فقط أو من الصفر فقط والاعتبار للغلة 
وقد پکون المرکب من اللونین لون آخر المختار کونھا صفرأ. 

قوله: (والأول تشبیه فی العظم وھذا في اللون والکٹرۃ والتتابع والاختلاط وسرعۂ 
الحركة) شروع في ببان الغرق ہین التشبیھین ہبیان الفرق بین وجھي الشبه وترك العطف 
تنبیھاً علی استقلال کل من التشبیھین علی حیاله وتغیبر أداة الئشبیە لە مدخل في ترك 
العلف واختیر فی الأول الکاف لأصالتھا ولما آرید التنبيه علی استقلال التشبيه الثانی عدل 
عنه إلی لفظ کأنه قوله والکٹرۃ عطف علی اللون وهي مستفادة من جمع الجمع إِذ الکلام 
فیە والتتابع أي تتابع بعضھا ببعض وکذا الاختلاط . 


لأن القصر فی المقدار أاعظم من الطراف فیلزم منه أن النار اليی شرارتھا القصر لا تکون إلا 
مما لا یوصف کٹھھا والجمالات اکثر فی العدد من وفیھا تصویر الحرکة أیضاً تم کلامہ یعنی أن ما 
فی الٹنزیل آکثٹر تفصیلا وأابلغ مما في بیت أبی العلاء فیکون أدخل في القبول کما نص عليه 
صاحب المفتاح حیث قال ومن الممکن أُن الضمیر فی قوله تعالی: فإكأنه جمالات4 عائد إلی 
القصر فیذھب بە تصوبر عجیب ونخپیل غریب شبه الشرارۃ حین ثنشض من النار فی عظمھا بالقصر 
ٹم شبه القصر المشبه به حین پأخذ هي الارتفاع والانبساط فإنه حینثذِ ینشق عن أعداد لا نھایة لھا 
پالجمالات المٹکاثرة فیتصور حینئثذٍ فیھا العظم أولا والانشقاق مع الکٹثرۃ والصفٰرة والحرکة 
المخصوصة ثانیاً قبلغ بالتشبيه إلی الذروۃ العلیا. 


ہا ۔شج چچچ چژچ ‏ رس ں۴ سور أََِلات/ الآبات: ٤ے‏ ۳۷, 


قوله: (وترأ حمزة وحفص والکسائي جمالة) جمع جمل فلا تدل لی الکٹرہ مثل 
دلالة جمالات علیھا ولذا اختار أکثر القراء روایة ٭جمالات صفر٭. ٠‏ 
قوله: : (وعن یعقوب جمالات بالضم جمع جمالة وقد قریء بھا وھي تس یفید 
من حبال السفینة شبهه بھا فی أمتدادہ والتفافہ) جمع جمالة بضم الجیم أیضاً وند قریءّھا 
أي ہجمالة شبه بھا في امتدادہ وفٰي الغلظۂ ا٘یضاً ولم یتعرض لھا لأنھا مستفادةٴمن التشبیه ۱ 
ری پروی خفاء إ إذ الحبل لا یوصف بالصفرۃ 71 80 


قوله: وم بی جمہو پھر سب ا کا نی الْطق النائم 


کالاعتذار ۶ة7ھٹھھه99ھء/ قولہ: ارلا یؤذن لھم فیعتذرون4 (المرسلات : ]۳٣‏ 
فلا ینائی ما ورد من نطقھم کشولە تعالی : كٴئم لم تکن فتنتھم إ لن قالوا والل رہٹا ما کنا 
' مُشرکین4 [الأنعام: ۳ وقولە تعالی: ٭قالوا رہنا اأمتنا النتین چ4 [غافر: ]١‏ لایة وقوله 
تعالی: للقالوا رہنا أخرجنا نغمل صالحاآچ4 [فاطر: ۳۷] الاّیة وھذا بعد دخول' النار فظھ' _ 
سھمیو پر میں سرت سن و تو تی و سوا ۱ 
والجواب والحساب قد انقضت الخ . " : 
قوله: 0ص سسىتَھ09 َ۰" 
سیر پر ا سر یس اس سس رو شر سس ۱ 
المطلق لما قاله من أُن النطق ہما لا ینفع کلا نطق . 
قتوله: (أو بشیء من فرط الدھشة هن والحیرۃ وھذا فی بعض الموٰاطن) آي لا یشون بشيہ 
ن فرط الدعشة لکن ھذا في بعض المواطن وفي ھذا الاحتمال لا براد عموم الأوقات فلا ۱ 
منافاۃ أ٘يضا وفي مثل ھذا لا یسلم عموم الأشخاص أیضاً لدفع المنافاة لکنه لا یٹاسپ ھٹا۔ < ' 
قوله : (وقریء بنصب الیوم أي هذا الذي ذکر واقع یومكذِ) أي معربِ منصوب: غلی 
الظرفیة للخبر المقدر أي ھنا الذي ذکر من الوعید بالعذاب الشدید واقع ٭ٛیوم لا ینطتون4 
[ مات ٥‏ فھو ظرف حینئدِ وفي القراءة الأولی اسم الظرف لا الظرف وإنما أغرب ۱ 
لإضافتہ إلی المعرب وبناؤہ إذا أضیف إلی المبني کیومئذِ وھذا مذھب البصریین وعند الکوفیین 
البناء مطلقاً والتفصیل مر في أواإخر المائدۃ وھذہ القراءۃ من الشواذ وقراءة الرفع متوآئرة. ۱ ْ 


قوله تعالی : ۶+ کر بین ۱ 
فولە: (عطف فیعتذرون علی بؤدن لیلدل مر ھچ والاعتذار عشےه طف علف 


لفی الِذن اح رت قالمعتی لیس ٹھم اف یتب الاعتذار ۳ لا إِذْن 7 اتذار تجر ولا ۱ 


سورة المرسلات/ الأَپة : ۳۸ 
علی یؤذن فیکون منفیاً أیضا أي فلا یعتذرون ولذا قال لیدل علی نفي اذ الخ قوله عقیبہ 
مطلقاً والمراد التعقیب بینھما في الإخبار لا التعقیب فی أنفسھما إذ لا یظھرذالتحقیب بین 


المعدومین بالعدم الأاصلي الازلی وإنما یکوٹ بین المعدومین بالعدم الطاري علیٗالوجود 
وھنا لیس کذلك . 


وھ 


قوله: (ولو جعلە جواباً لدل علی أن عدم اعتذارهم لعدم الإذن) ولو جعله جواباً 
للنفي بکونە منصوباً بإسقاط النون لدل الخ وجه الدلالة هو أنه لو جعل جواباً لأفاد أن 
الاعتذار مسبب عن الإڈن فلما انتفی السہب انتفی المسبہب لانحصار السبہیة فيه ولذا قال 
المصنف لدل علی ان عدم اعتذارھم الخ أي عدم إذنھم سہب لعدم اعتذارھم کما آن الإذن 
سب للاعتذار ویرد عليه أن التحقیب والسبہیة باعتبار الخبر لا باعتبار آأنفسھما فالئدلالۃ 
المذکورة بناء علی کون السببیة باعتبار آنفسھما ولیس کذلك ولعل ھذا مراد من قال لا فرق 
بینھما وإِنما قریء ھذا للمحافظة علی رؤوس الاّي . 


قوله: (وارهم ذلك أن لھم عذراً لکن لم یؤذن لھم فیہ) وإِنما قال أوھم لآن هذا لا 
یفھم منە یقیناً وأما تو تعالی: ٭٭یوم لا ینفع الظالمین معذرتھم4 [غافر : ]٥٥‏ فمن قبیل 
قوله تعالی ولا شفیع یطاع4 [غافر: ۸ وکولہ نعالی: ٭فما ننفعھم شفاعة الشافعین 4 
[الیدل ۸ ئي النفی متوجه إلی القید والمفید جمیعاً فلا بنافی ھذا ذلك ولا حاجة إلی 
ان یقال فلیحمل ھذا علی قوم وذلك علی آخرین بل لا بصح لن جمیع الکفار سواء في 
ذلك وإثبات الشفاعة لبعضھم وکذا الاعتذار مخالف للقاعدۂ واکثر النصوص نعم لو قیل إِن 
المراد إثبات العذر فی زعمھم لکان لە وجه فی الجملہ . 


قوله تعالی: مذایوم الفصلِ مھ والاوین لیا 
قولە: 5 ہین المحق والمبطل) وکذا ہین الحق والباطل وکذا ہین الرجل وأآقاربه . 


ثری الضب بھا یتحجر أي لا ضب ولا انحجار معنی نفی الاعتذار مستفاد من الفاء التحجبیۂ التی 
ألحقه لدلالٹھا علی نفی الاستعقاب بالمعطوف عليه فی حکم النفی . 

قول: ولو جعله جواباً لدل الخ أي ولو جعله جواب النفي وفال: فیعتذروا بالنصب بتقدیر 
إِن لدل علی ان عدم اعتذارمم لعدم الإذن لإفادة الفاء حینثذِ معنی الئسہیب إذ لا ہجوز أن تکون 
عاطفة حینثةٍ للزوم عطف المفرد علی الجملة وفي قولہ: لو جعله جواباً أنه یجوز کوئە جوابا مع 
وجود النون وعبارة الکشاف آدل منە علی المقصود قال: ٭فیعتذرون*4 [المرسلات : ]۳٣‏ عطف 
علی ٭ڈیؤذن [المرملات: ]٦٣‏ منخرط فی سك النفي والمعنی ولا یکون لھم إذن واعتذار 
متعقب لە من غیر أن یجعل الاعتذار مسبباأً عن الإذن ولو نصب لکان مسبباً عنه لا محالة علی 
منوال قولك ما تاتینا فتحدثنا بالنصب فإن السببیة غیه متعینة قال أبو البقاء ویجوز أن یکون مستانفاً 
أي فھم یعتڈرون أي [نھم لا ینطقون في بعض المواقف وینطقون في بعفھا ولیس ہجواب النفي 
إذْ لو کان جواباً لحذف النوت . 


٦ب‏ تسس سو المزسلات/ الایات ۳۹۰ 7 


قولہ : (تقریر وبیان للفصل) 0 " الخارجي بدون د ای پیر سنا 

هو المراد ھهنا. ۱ ٌ 
قوله تعالی : ان کا لے ڑ1 بد لیا 

ٴ قوله: ری ٹھم علیٰ کیددم للمؤنین في الدب وإظھار لمجزھم) آ أي الامر بالکیڈا ۱ 
للتعجیز وأما کوئە تقریعاً لھم الخ فمستفاد ہو و سر و سوب 
مواضع کثیرۃ من القرآن ولا یبعد أن یقال إنه من قبیل التعریض وکلمة الفاء للدلالة علي أنە ٰ ْ 
بسبب عن الجمع لما عرنت من أن المراد من ألفصل فصل الخصومات بینٗ المْباد والبیعنی ٰ 
سو شون جو سر روہ جا میم أو تدنعون,به العذاب ۱ 
فاظھروا کیدکم وکلمة الشك علی زعمہم أو علی التھکم:_ ا 
قوله تعالی : بد انگ زیت لگا ًٌ 
قفوله: (إڈ لا حیلة لھم قي التخلص من العذاب) وھذا یژیدہ اتوه الثائی من ۱ 

ان المعنی فان کان لکم کید [المرسلات! ۳۹] تدفعون بە العذاب عبنکم زھذا 
التغلیل بناء عَلی ان المعنی یل یومئكِ مستقر لا یمکن التخلص عنه بوجهاللمکذبین _ 
فلا شائبة النکرار أصلاً وهذا الحعنی لوقوعه عقیب قوْله: یش رای 
[المرسلات : :۳۹] الخ . "-“ ہج 
توله تعالی : إِنَ ملین لا لف یکن یفزرد ڑا ٦‏ پ 0 
تولہ: (من الشرك لأٹھم فی مقاہلة المکڈین) أی المراد بالتنوی المرتبة الأولیٰ رھي ْ 
التجنب عن الشرك بقریلة وقوعه فی مقابلة المکذبین فیناول عصاة الموحدین وإن کان _ 
لتفارت بین درجاتھم وثوایٰھم قذم في ظلال لمناسبته قولہ: طانطلقراإلی ظل4 
[المرسلات: ]۳٣۶‏ الاّیة وقد مر أن المراد بالظل ما یشبه الظل والظرفیة مجازیة : ٴ 


قوله تعالی : کا تتزا ا 


قوله : (مستقرون في أنواع التر فہ) إشارة إلی وجە التعبیر بالظرف وأنه خبر ان رق ٣‏ 
الحکم لکمال العنایة بە قوله فٰي أنواع الترفہ إ إشارۃ إلی أن المراد ح ضیح ارت فا جن 
ویحتمل أن یکون أنواع الترفه المذکورۃ من ال ترفه بالظل وأخویه .< . ٰ 


قوله تعالی : ۶ تچ بَا ہت سعلوں لیا 
قوله: (اي مقولاً لھم ذِلكغٰ) لَبه بە علیٰ اُنْ کلوا او ال سن الفتز اي ارت 


المستقر الراجع إلیٰ المتقین ولا یقع الإنشاء حالاً إلا ہالتاریل ولذا قال أي مر لم ٰ 
وأیضاً لا ارتاط ہوں تقدیر اقوں . ۱ ۱ 


سورڈالمرسلات/ الآّبات: ١٤‏ -١ء5‏ ہہےےےےےے مل م۰مم جم .مم ے۵۲۷ 

قوله تعالی : إِنا يك زی الین کا 

قوله: (فی العقیدة) فسرہ بە لیعم جمیع المؤمنین لیکون علی وفق ما فس(اہه المتقین 
فیکوت إشارة في الموضعین إلی رد المعتزلة وک بخلود عصاة الموحدین . 

قولہ تعالی : َل بہز نکد للا 

قوله: (نمحضض ھم العذاب المخلد ولخصومھم الثوابِ المؤید) فسرہ بە دفعاً لٹومم 
التکرار وإشارة إلی ارتباطه ہما قبله إذ ذکر الوعید عقیب ذکر النعمة للاشارة إلی أن 
المکذبین محرومون من مذہ النعمة لأنھم متمحضون في العذاب المخلد کما أن خصوعمھم 
فائزوت بالگواب المؤبد۔ 

قوله تعالی : کلوا ونملموا فلیلا نکر جرمون دی 

قولە: (حال من المکذبین أي الویل ثابت لھم فی حال ما یقال لھم ذلك تذکیراً لھم 
بحالھم فی الدنیا وہما جنوا علی أنفسھم من إیثار المتاع القلیل علی النعیم المقیم) تذکیراً 
لھم جواب سڑال مقدر بأنه کیف یقال ذلك في الآخرة مع أنھم لا یاکلون ولا یتمتعون 
فأشار إلی الجواب بأنە إنما یقال ذلك لا لأنھم یأکلون ویتمتعون في الآخرة بل تذکیراً لھم 
لحالھم في الدنیا من حب العاجلة وترك الآخرۃ فیکون الأمر بفرض أنه قیل لھم في الدنیا 
ہیی سو یں سوچ تھش کونە حالاً من الضمیر فی المکذبین أي 
ویل یومثذٍِ للمکذبین مقولاً کلوا وتمتعوا4 [المرسلات : ]٦٤‏ الایة فالظاھر أُنه أمر یقال 
لھم فی الآخرۃ قوله ثابت لھم في حال ما یقال لھم ذلك الخ ظاھر فیما ذکرناہ غایة الأمر 
إِن الأمر للتعجیز والتوبیخ''' وفائدته تذکیر حالھم في الدنیا کان بقال لرجل فعل في الزمان 


قتوله: ا فی العقیل: قہلد الإاحسان بقُوله ھی العفیدة لن واقع - مقابلة تکذبب الْكَفٰار 
والتکذیب فساد العقیدة فکان ذلك قرینة لصرف الإحسان فی مقابلیھم إلی الإإحسان ئی الاعتقاد. 


قوله : أي الویل ثابت لھم في حال ما یقال لھم ذلك تذکیراً بحالھم في الدنیا قولہ تذکبرا 
مفعول لە لیقال فی قوله فی حال ما یقال لھم ذلك وفائدة تعلیله بە حل شبهۃة رد علی تقیید ثبوت 
الویل لھم یوم القیامة بعفھوم عذہ الحال لآان زمان ھذا القول إنما هو زمان الدنیا وما معنی لأن 
یقال لھم یرم القیامة ڈ٭ویل4 [المرسلات : ۱۹] ثابت ف٭یومثذٍ للمکذبین4 [المرسلات : ۱۹] 
مقولا فی حقھم لڑکلوا وتمتعوا قلیلا4 [المرسلات : ]٦٤‏ وحاصل الحل أن المقصود من قول 
الملانکۂ دلك القول لھم في ذلك الیوم ٹذکیر لھم بحالھم فی الدنیا وہما جنوا الخ رفيی انکشاف 
فان قلت کیف بصح ان یقال لھم ذلك في الآخرۃ قلت یقال لھم ذلك في الآخرۃ إیذانا أنھم کانوا 
فی الدنیا أحقاء بأن یقال لھم وکانوا من أھله تذکیراً بحالھم السمجة وہما جنوا علی أنفسھم من 
إیثار المتاع القلیل علی النعیم والملك الخالد وفي طریقته قولە: 
وا أہب سنا ہبہےلی وا مِىے ب_علسسدوا 


إخسوتسي لا: 


. وأشار صاحب الکشف إلی توجیهہ آخر وھو کون المعنی أحقاء بأن یقال لھم ذلك‎ )١( 


۸ بب ہس سور ةالٰوصلافك/اپنان: 0۷٤‏ ا 
الماضي أمراً ٹم عجز عن ذلك افعل ما فعلت في الزمان' لماضي تمجیزاً ووِيخاً وتخزبناً 
فالغرض من ھذا الأمر تعذیب: الکفاز بعذاب روحاني ولم بلتفت إلی کونە اسللیافا خطاباً 
للمکذہین فی الدنیا لعدم ارتباظ أطراف الکلام حینثلِ لکن یعارضہ کون الکلام علیٌ:ظامرہ 


وأشار صاحتب الکشاف إلٰی الارتباط بقوله ویجوز ان یکو کلام مسبتأنفاً خطاباً او : 


فيی الدنیا إثر بیان حالھم غٔيی خرن 


قولہ تعالی : ول ون نز ای 


قوله: (حیث عرضوا أنفسھم للعذاب الدائم بالدمنع القلیل) تعلیل لکو اویل 


للمکذبین لکن الظاھر کونە تعلیلاً لکونھم مجرمین فلو ذکرہ قیل قوله تعالی: طٗویل: یُومئلِ 
للمکذبین4 [المرسلات: ]٦٤‏ لکان أمس بالمرام ویژیدہ ما فی الکشاف من أُن قوله 


. تعالی: فٛإنکمٰ مجرمون* [المرسلات : ]٥٦٤‏ تعلیل لما تقدمہ یدل علی ان کل مجرم نھایته ۱ 


تم تمتع أیام قلیل ہالاکل ثم یبقی في عذاب وھلاا ابدا.: 
وله تعالی : ون پیل مم ارکھرا لا برکدون ڑا . و 
و (اظیعوا واخضما و صلوا و ارکموا فی الصا9) اطیمرا واخفعٰا عڈا لازم 


صلوا ساعہ بذکر کے وآرادۃة الکل وفی الأول مجاز فرص بذکر س6 7 


الکكلی أو ارکعزا في الصلاۃ اي او ےس سی وت لأن الأولین جح ات ْ 


آفید وقی الذم أبلغ . 


قوله : (اذ روي آزہ نزل ین ار رسول اللہ صلی اللہ مال عليد وسلم ثقیاًالضلاۃا ۱ 
روا آنو داود والطلبراني رو8 إما ان یتصل بقوله: طوبل یوَعئا 


کین [المرسلات : ]٣٤‏ أي للذین کلہوا وإذا قیل لھم ارکعوا:لا برکعون فیکون من 
عطف الصفة علی الصفۃ أو بقوله: إنکم مجرمون 4 [المرسلات : )٦‏ علی الالیفات 
کأنه قیل هم أحقاء بأن یقال لھم کلوا وتمتعوا ئم علله بقوله: ٭انکم :مجرمون4 


[المرسلات: ]٤٤‏ وکونە إذا قیل لھم ارکعوا لا یرکعون والأول هو الظاھر لأن التوسط بین ۔ 
الحلتین ٭ویل یومئذ ری۵*ھ۵ھ ارسلات ۷)) و0 ا 7 وأیضاً هذا داخل 


فی الاجرام . ۱ 

حاصل السؤال أن الأمر بقولہ: طکلرا وتمتع وا [المرسلات: ]٦٦‏ أمر تحسیر وٹھدیدبترك 
الحظ الکہبر إِلی القدر الیسیر وذلك إنما یتصور في الدنیا ویتفغ فیھا وحاصل الجزاب أنە علی 
طریقة قوله إخرتي لا تبعدوا فهُو دعاء لھم بعدم الھلاك بعد ھلاکھم تقریراً ہأتھم:کانوا أحقاء 


بالدعاء علیھم فکذلك مؤلاء یقال لھم: ٭إکلوا وتمتعواہ4 [المرسلات : ]٦٤‏ تذکیراً لما کان پقال 


لھم فی الدنیا ولما کانوا اأحقاء 5 پفاظراہ ید افصبر وأما ےی لان. التھدیاد غیرِ 
مقصود فی الآخرۃ, : ۱ ٠‏ 


سورة المرملات/ الآپتان : ۹ء ۵٥‏ .سس سسسہ۔سمثئمم. ںہ مم ١٢۹‏ 


قوله : (فقالوا لا نجہی) من الئجبیة بالجیم والباء الموحدۃة وھي الآیجناء علی هیئة 
الراکع والساجد وشرو روایة صحمرحة ورقع فی بحض النسخ ل* ننحنی ہئونات وجاء مهملة 
والمال واحلد,. 

قولہ: (فإتھا مسیة) أي عیئة التجبیة هیثة تظھر پیھا السبب وھو الاسٹ والدبرؤفِ 
الٹیسیر فقالوا لا ننحنی فتعلوا استاهنا فقال عليه السلام ٦لا‏ خیر فی دین لا یکون فيه رکوغ 
ولا سجودا وقیل مسببة أي عار یستحق فاعله السب والشتم کما فی قولھم الولد مجبنة 
انٹھی أي قولھم مسببة بوزن مجبنة بفتح المیم وسکون السین وبعدہ باءان مفتوحتان من 
السبة ہضم السین وھي التي یلحق بفعلھا عار ویستحق السب والشتم . 

قوله: (وقیل یوم القیامة حین یدعون إلی السجود فلا یستطیعون) کشفاً لحالھم ولذا 
فال فلا یستطیعون ولم یقل فلا یمتثلون إِذْ الامتثال لیس بمطلوب لانقضاء دار التکلف 
أخرہ لان الأمر یتبادر من التکلیف . 

قوله: (لا یمتثلون واستدل بە علی أن الأمر للوجوب وإن الکفار مخاطبون بالفروع) 
لا بمتثلون اخٹیار المعنی الأول وعن هذا قال والکفار مخاطہون بالفروع وإن الأمر 
للوجوب أي الأمر حقیقة فی الوجوب مجاز في غیرہ وھذا کله بناء علی الاحتمال الأول 
وإن الأمر فی الاحتمال الثاني للتعجیز لا للوجوب لما عرفت أنہ لا تکلیف في الآخرۃ۔ 

قولہ تعالی : مَِل بمہز کز دن کاو حیین تہ یقرت کیا 

قوله : (بعدہ أي بعد القرآن إذا لم یؤمنوا به وھو معجز في ذاته مشتمل علی الحجج الواضحة 
والمعاني الشریفة قال عليه السلام من قرأً سورۃ والمرسلات کتب لە أنه لیس من المشرکین) أي 
بعد القرآن مُْفَهِمٌ من المقام وإن لم یذکر القرآن صریحاً والبعدیة قي مثلە رتبیة قالوا إنه علی 
أسلوب بعد ذلك تنبیھاآ علی أنە لا حدیث یساویه فی الفضل والشرف أو بدانیه فضلا عن ان یفوقہ 
ویعلوہ فلا حدیث أحق منه بالإیمان وإلی ذلك أشار المص بقوله وھو معحجز نی ذاته الخ وما 
رواہ حدیث موضوع الحمد اه الذي وفتنا لاتمام ما یتعلق بالمرسلات ۔ والصلاة والسلام 
علی أفضل من أوتی أبھر المعجزات . وعلی آله وأاصحابه الذین أحرزوا أعلی الکرامات ۔ 
تمت وقت الضحی من یوم الأحد فی جمادی الاخری في سنة ۱۱۹۲. 

تم الجزء التاسعم عشر 
ویليه الجزء العشرون وأولە: سورۃ النباً 


قول٭: فقالوا لا نجہي بالجیم والباء الموحدة التحتانیة من التجبیة وھی أن یقوم الإنسان قیام 
الراکع وفيی حدیث ابن مسعود في ذکر القیامة حین پنفخ في الصور قال فیقومون یجبون تجیة 
رجل واحد قیاماً لرب العالمین قال أبو عبیدة التجبیة تکون فی حالین أحدھما أن یضم یدیه علی 
رکبتیە وعو قائم والوجه الآخر أن ینکب علی وجھه باركاً وھو السجود ئمت السورۃ الحمد للہ علی 
جزیل إفضالہ. واثصلاۃ علی النبي وآله۔ اللھم مسععیناً بك أشرع وأقول. 
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الیة: ۷ 000007۶٤٣٦٣7‏ "۰ مد وت تت جفوات 
الأایتان: ۸ء ۹ مور ۱۹۷ سورۃ الملك 
الاأیة: ٠١‏ می اتا تت6 ےج سس رب گ3۷ 
الأیتان: ۱۱ء ۱۲ .. مم ۱۱۹ الآیة: ٢‏ -بببصصصصئء" 
الانان: 1١:۱۳‏ میں 60 - -ٔ-ٔ,ں9-ٔ-+ٰٔپپ) 'ٌ)ٌ+ "...۷ 
الأبتعان: ١۱ء ٠٦١‏ 90 1+ 9۶ وس بے لھا 
الأیة: ۱۷ 0صتئتس+ٰٔ ۸ "۰ 27 فوس-“ ً""ھ, 


الایت: ۷ رر ہشیر ریہ 5 
الأیة: ۸ 727 "مم 
الأیة: ۹ سمل سسجت سی ۹۳۴ 
الایة: ٠١‏ 0‪ - 0 سے ۱۹١‏ 
الآایة: ٦١‏ 0 ۹۹پ" 
الأیة: ٢١‏ 2ص ةە0287) ۹۸ 
071 سہ :۹۹ا 
الأیة: ٠١‏ 27 7 ۰ەفف. 
الأیة: ٦‏ . ٌو اوہ ۲۶۴ 
الأبتان: ۱۷ء 8.۱۸ 7 7/070۳0 
الاّیة: ۱۹ .. 7ۃ ([|آھَ٣'‏ 
الأیة: ٦٢‏ 907ج >“ٗ ,- ,"0 
الأیتان: ٢۲ء ٦٢٢‏ ۹90ئ0 
الآیة: ۲٢‏ مس گت 
الایات: ٦٢‏ - ۲۷ وا و یں 
الأیة: ۲۸ 20ص صص 7ص 
الآیة: ۲۹ 1.99 
الأة: ۳٣‏ 0 ییھءہ سیا ۲۷ 
سورۃ ن 
الأیة: ١‏ 9 9 -.- 2 
الات ٢٠‏ 0 ۂ2ا‪ء 4 
الأیة: ۳ 0(0-0+ ضص‪۹“ٗ,,كك,., 
الابات:٤٤٤‏ - ٦‏ 2 ‪ءء۷"۰)) 
الأیعان؛: ۷ء ۸ 700-یص؟پپ1+۹۹+ 9 ھ9 
الایة: ۹ 0 ,-ءء.: ‏ 
الأبات: ١۳١-٠١‏ 0ء 
الأّیعان: ١۱ء ٠١‏ 9۸ء "ھ02 
الأّتان: ١۱ء‏ ۱۷ 7 9ء-,- 7ئ 
ا2ا ہا ام ۲۳۴۴ 
الاّیة: ٠۹‏ 000000000 0س 


فھرنی المحو بات 
الآیات : ٢٥ے ۲٢‏ ای کی امام ٴ٤ ٢۴‏ 
الایات: ۲٢ - ۲٢۳‏ , ۳۵۸۰ 
الآیتان : ٢٦ء‏ ۲۷ ٣42-‪۳4‪ببي‪ي_,ي۸ٗ,صو‏ 
الأآیتان: ۲۸ء ۲۹ خسممسممیشئیں ا ٢‏ 
الڈیات: ۳٣ _ ٠٣‏ رصع ذذماا۔ ۲۳۹ 
الاّیتان: ٣۳ء ۳٣‏ مر ۶۰ 
الآبات : ٠٣‏ _ ۳۸ ۶ص یی 8 
09ہ سیت ۸۳ 
الایتان: ٤٠ء ٦٤‏ 7 "ھ7 
71ء سس ھن مس تہ 
الاّبعان: ٣ء ٤٤‏ ۔ 0000 080 
الات : ٥٤‏ ۔ ٦۹‏ ۳ی77 
الایكت: 3ا وو 7- حت ۱ 
الأية: ۱ 7-0 ۲٢٦‏ 
الأیة: ١٢‏ 957 کر 
سورۃ الحاقة َ 
1 ہبشو( ۷۵۸۶ 
الاواع٢‏ ۴۰۲۳۴ سوممر می تی اھ۷ 
الابتان: ٤ء ٥‏ کی رر ٠ت‏ 
الایة: ٦‏ ۶۷۶ھ ہت ۲8۵٢‏ 
الأیة: ۷ سیوا ہش 6ت 
الایة: ۸ سمسنى ستی۔ ض٢۳‏ 
کک ہا وت و و ھن یں 
الایة: ۱١‏ انی مہہءء .گ٦٢‏ 
الا ت۳ 7 ئ1 
الاّبتان: ١۱ء ٠١‏ 07 مس0 
الّتعان: ١۱ء‏ ۱۷ 00ت0: 


۸ جج سھ۔: ۴۹١‏ 
۹‌ کس 
۲ جومرماس مک 


فھرس المحثویات اضف 
الایات: ٢٣ - ۲٦‏ سو ۴۷۳ لاف ۶ین کے 08 ہہ 7ئ 
الابات: ٦٢٢‏ - ۲۷ سٹیر یں ۹۱۷۲ تالار اک ٢‏ اہ 07 س> ۰۶ 
الأیة : ۲۸ 0 ۷-.؛ + ,ء۶ 0 2 
الأبات: ۲۹ ۔ ۳٣‏ سم ہے ۱99 ای ظا ۳ ۶۳ 9 9-. 
الآیة: ۳۲٣‏ 720 8 90یک۹ٰ ء9 ۶ٰ9 جص یں ۶۲۲ 
الأٰ: ۳٣‏ سٗسسم یں الا الات ۴ مم مس ا555 
الأة: ۳٣‏ ری ۲۷۹ الاَیتان: ٤٠ء ٢١‏ سے فو 
الأآبات : ٠٣‏ _ ۳۷ مسسسم وربور ٦۲۸۳۴‏ الآبتان؛: ٣۳ ٤٤‏ صیٔصسصسلص تی ۳۷۶ 
الإّیات: ۳۸ _ ٠٤‏ سن ۸٢‏ الاہتت ٤ا‏ و ا ا میں 
الایتان: ١ء‏ ٴ رسای یں ۸ سورة نوح 
الابتان: ٢٤. ٤٣٤‏ 1011111110 1.111 الایة: ١‏ 2:3996 
الأبات : ٦٤‏ ۔ ٦٤‏ سس ۲۸۵ الگرین: ٢پ‏ ۳ ۶۰۶۶ وو 
الایات: ١٥ - ١۸‏ سس ۲۸۵ او 7پ ۹پ یئ 
الالة: ٥٢‏ مس ۲۸٦‏ القیات ۷_٥٢٢:‏ ای یی تب 1 
سور المعارج الایتان: گا وی سہ مس 7۷ 
الااۃ ا یت ٭9ە7 ٌٗیصّبٰبییبیٹٰ' ٰٔ' 4 ۰ ۶۶۰ مم ٤ا‏ ۳۲ 
الأیة: ٢‏ سس رر ۲۸۷۹ الایات: ١۱۔۱۳‏ ہے رت کھوس 
7 ۳ مرەدمسسممم یں ۰+ ۰ الاقة ٤ا‏ پیم ۴۲۸ 
الایة: ٤‏ سم ہے ٣۹٢‏ الایتان: ١١ء ٠٦١‏ سس یی ناف 
نو و سے ...ں۱ ۶۰ی۔ الابتان: ۱۷ء ۱۸ 0 ری 
الایة؛ ٦‏ 7۶7 ی “۰ی میں ۳٣٣‏ 
الأبتان: ۷ ۸ سے ٗ[)۹٢‏ الایتان: ٢۲ء ٢٢‏ مغ 6م صظیما ۳۳٣‏ 
الایتان: ۹ء ٠١‏ 5+ الایة ۲۳ عیمس ٣گ‏ 
الایة: ٦١‏ 0+0+-++-- +4 ۹ھ مس اف 
الأیة: ٠١‏ 0 ٹتٹتٹتٹضتپَ۶۷۶/ اسیو ت و کش 
الآبتان: ۱۳ء ٠٤١‏ ۸ 6060ت‪-‪ٍ|٘آ٘٘وءو یو 1 وم سام سے ۲۳۳۹ 
الآبعان: ۱۵ء ٥٦١‏ 'ٰٰ۶ۃۃۃ٠ۃ١ۃ++4۱38-‏ 9 مو ا ہت جو سرت مات 
الأیة: ۱۷ دوعس "۴ سورۃ الحن 
الڈیاٹت: ۱۸ - ۲٢‏ ص9س 095 0 -.:ں:ھ ‏ 
الأیة: ۰٣٦ 0 ٦٢‏ الاآیة: ٢‏ مہ سس ہی۴۲ 


ات2 ۴ مسحسسسر رت اا۶ 0-0 9+ 90هہ' 
الایق! ا سا مجر میں ۳8۶ ” الاتاةت ۷۹2(۸ > ری ا 
الات ھموممسویمت 18 مالا> سمودسعاستت 
الایة: ۷ 7 09 ,ة 0000۲ ۹006ی ۱ ۱ 
: ۱ : سورة المدثٹر 
الایھ: ۸ ۶ -. َ۰ ےی ۷س ۰ 
, الارة: 2000:012٦ ١‏ 
الارة: ۹ 830 یئوھ سن 
7 ۱ الابة: ٢‏ موم سی سی 
ال٘بعان: ۱۱۰٠١‏ 0 .ت۴۳0میٗ۸ )4 : 
20ء ١‏ الػبة: ٣‏ 02-2 
الايةڈ: ۱١‏ ض9ص 0 7 
الایة : ٤٤‏ 20+ 
الابة: ٣۳‏ ,5کیٌ"ٹکٌبیجٍ_يي. .232۱0900 
ٌ ۱ الایتان: ٦ ٢‏ جو سوج دہ ا کہ 
الایة: ١١‏ 0 ۸ ۶ 
2 الایة :. ۷ جارس ممی لت می 
الأابتان: ١۱ء  -- +27 ٦١‏ ء0 7۰7 
3 الایة: ۸ اس سو و 6 
الارة: ۱۷ ممیت سی ای ہیں تاڑھ . 
2 ۱ الابتان: ۹ء  - - - 207 ٠۰‏ ۶ء 
الأیة؛: ۱۸ 2 ب9 ں_- - - - 4ھ تو 
۹ ۱ الایة: ٦١‏ 97ھ 
الأر22 ۹ 70 ,,ء۰۹ءءء۰ھ0 0 
ً۰ الاىة: ٦٢٢‏ 07900600۴ 
الابتان: ٢٢ ٤ء ٠٢‏ سے ر یں ×۳9 : 
٦ 2‏ الآَیتان: ۱۳ء ٠٤١‏ سے ےحست 
الابتان: ٢۲ء ٦٢‏ 99-070 -- 77 7 
3ت الایتان: ١۱ء ٦٦١‏ 87 -سصب م۳ 
الاذ: ٢٢‏ مت سی ۴۹٣‏ 7 
7 ۱ ۱ الایة: ۱۷ 670 پر 
الّتان: ٢۲ء ٦٢‏ 0007:]. یں سم 3 
٠‏ ۱ 08۵0۵ الآیة: ۱۸ 9 10./ۃ 
الابة: ۲۷ 2ص +۶ ا یی : ۱ : 
سے ٠‏ الأیة: ۱۹ 7 .9 - - - , . . 
الأرة: ۷۸ 7 وجوسس-صسصِ00ج] 77 ء, سو : 7 
جو ُ الأیة: ٣٢‏ 0-7 
سورہ المزمل . الایات ٦ے‏ جا 0ت----0“ 
الا ا عوسی سی ۳۷۶۴ء الایاکت7 ۴۸:78 0071 
الایات! ٢‏ ۔ ٤‏ پیم وئیںں.,.ه ١۱۷۳‏ الاآبتان: ۲۹ء ۳٣‏ تد 99س 
الئلا ای تم سم تی ۱۳۷۸۷۲۷ ' الا53: ۳۹ سس تس 
الا تا مس ساس ھی ۱۴۸۲ الا ۳۴ 0گ 01 
الا ات ق۸ می یں ۹۳۸۷ َلایات: ۳٢‏ ظز 07ھ722 
الأبتان: ۹ء ٠١‏ 5750 0و وو 0--جي 1 4 4 ,> 
الیة: ٦١‏ 00 سیت ات لاقاہ قظار ماشہ 
الأااہ 1 3یسی فیس ۸۸۷ > الاتاتھ۴) ٠+‏ 7 "مم 
الأیڈ: ٤١‏ سس سن ۳۹۰ الآَیتان: ٤٤ء )٤‏ 7 .. 


الابات: ٤٤ - ٣٤‏ 
الابات: ٠٥ - ١٤‏ 
الأّبتان: ٣٢٣ _ ١٢٥‏ 
الایات: ٠٥- ٢٥‏ 
الأیۂ: ١‏ 907 
الأية: ٢‏ 0077 
الأة : ۳ 209ء۲" 
الأبقة: ٤‏ 00 
الأرة: ٥‏ 09 
و و سا ہا 


الابتان: ۱۰ء ۱١‏ 
الأیتان: ۱۲ء ٢۳‏ 


الآیة: ٠١‏ 0+ 
الأیة: ٥١‏ سس 
الأیات : ٦٦١‏ - ۱۹ 
الآبتان: ١٢ ۲٢‏ 
الأبتان: ٢۲ء ٣٣‏ 
الاية: ٢٢‏ سی 
الابات ه۵ -_ ۲۷۰ 
الأبتان: ۲۸ء ۲٢۹‏ 
الإأیعان: ۳٣ ٠٣‏ 
الأّبتان: ۳٠٣ ۳٣‏ 
الابتان: ٣۳ء ۴٣‏ 
الأیتان: ٣٦ء‏ ۳۷ 
الابیات: ۳۸ - ٠٤‏ 
الایڈ: ١‏ --8] 

٢ الأیة:‎ 


ً طط ےھ فوع خ ا ےڈ تسود ےم 


جم وج موم ہو یم+ومومویج 


قش و غ8 ٭ج اج یج ع ×ّ فی ے واث و مث 


٭ ج وج جج ٭چ یج مب و و ید د+و“ھ 


و چ ہے" ہچ ج٭ع وج یم جج مم وو٭+عجم 


ہج ٗے و وع و جع مم +و+جوڈدہوہم 


٦ 
جس ےج ےھ افج ٰےےخے فًٔفتج پ+ے+٭تے٭‎ 


و مج ج سس دے س و خ جع ۔و ید 


وج وع ےخ و ا دخ یج و و یی ٭ 


چ ھ ھ ھس سے سے ے ے شا ضضےدافعدت 


ہے وو وم ومومبےو+ویعلہمہ 


پ ىو” یو ٭ ہم ہج جج جح وىە م ےد ہے عصحہجے۔ 


مج ع مو پ ے ےی" ججعے و و عچح دج دد 


کک جک کہ کر رڈ وک 


ج ضخ ےج سخ عق ےج ہو ے و ے٭ وج ھے ٭+ھےد 


جا واودعوھ واج ےم یع ے مع ےج ٰ-ھ+٭ 


٭ ضف عوئے چو جے وع وو واج وجب 


٥ہو‏ وج جج و ج جو ہ مے٭ بد ےت 


ےم وم وم ہے و جج ےج وہ وچ ے وہ و ۔ 


جج ے و چو ہج ےج جب با و ےی و جو جوتۓ 


؛ ٢١-١٢٣‏ 
الأىتان: ١۱ء‏ ۱۷ 
الایتان: ۱۸ء ۱۹ 


جو ہے وع وع ےوے 


سے ع و ع۔٭-ہی و٭وےجت 


ع +ءع وو موم 


عو جمو روہ بیجم 


_ وم ج(ے و ےا ےد 


٭ رجریع وو ےمج 


ےو و ہے جو وت 


٭ 3غ غ + قج +-وۃ 


لع وو ریم 


٭ ج وو یج ٭م 


جج ى ےج بث ٭ ھشیٴؤو +ہ جم ج ىپ جم 


دو ورزرزررو.وڈزڈہو نورڈ فڈ غۃق 


ہم و ےج وج ےج عم ج8 دجدیھه٭ةي-ےثبھ 


سج >٭ چم مم ہہ وم موم وو“ مہمہ- 


و سے وج سس چ يٌغ ىو تج ٰغ8 يخغ +)ً یولٰغفھپ+د 


٭ ىغ ج سض جج ئخْ چ یج یج وج >٭+جےےصبمت 


- تی و یج یع و پچ یی وھجھے٭ 


وے ص×ے وع و عو و اودےودھ 


ہے و وچ و وا ورمع و وم و و وو چو* 


ج جج ج ےج دی وس جا جو پچ و جو و٭یچو٭ 


وج زوا وہ وچ و ووكے و و5ڈ>ہ+یو 


لف ف ض و ص ے × جج ا۴خ ەھےھيےھهہھہ 


ف ٭ و ےو وو وو و ہً وچ ےھ 


و ےا ہے وم جو ہج ےجم+ج وج 


٭ چج جع ج ع مج وع +وجو٭ث٭ 


و وہ سے وع ےو ےویم عو م+وتجت 


٭ غ غق جػْ خ ػغ یق ے وع و خظٌخ+وف 


ج و و“ ےو ے جع پ و و و وج یو ودنب 


مو وکے وو وج ہم ب+رومدم مم ہبی 


ق8 + ؿ ػشۓے ّؿخٰ ؤٰغ وج ے +٭ ھب + اٰھے+ے 


ہوہج ھ ےھ و وع و ج جو ے جج دو روے* 


جع جج وے عج یی وج و ےم ومو"عے 


وو وہ چو وج ود وو" + یووم 


ہے می وو یج وو +و+یبدھث 


٭ ج جع ہج جج ج ۳+ ع8 دو++ٰعمہ٭ 


اعر 

٢٤ _ ٠٢ الاأابات:‎ 
٦٦٢ :۲٢۰ الأبتان:‎ 
۲٢۹ - ۲۷ الایات:‎ 
2 الایڈ:‎ 
٣ ٣۳٣ الأّیتان:‎ 


لے نے سے ق اد ٹلاٹظ 


ظا ھکر تج ےت سىق نے 


او و وو کو موا جوا 


در رر رز درد کڈ 


رج ر یب رید رجر رد ے ہد 
٠ ٦‏ 


' 
سىٌ چج يٌ ےج ۓٌ ج ۓي ۓػ سج یج ج بجع وہ جا ب+ھ 
' 


الآںات: ۳٣‏ ۳۷ یہ کچھ سرت 5۲5 
الأیة: ۳۸ ح تد ہب 75 
الآیات : ۳۹ ۔ ٤٣‏ مس اک٢۵‏ 
الآبات : ٦٤ - ٤٤‏ موس اگ 
الأیعان: ٤٦ء ٦۸‏ جح سس ۸| 
الابتان: ٤٦ء ٠٥‏ 0 ,8 +7 


